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Ein Psalm, der von der
Zuverlassigkeit der Lehre iiberzeugt;
Das Magnificat (Lk 1,46-55) als Briickentext
zwischen zwei Geschichten Gottes mit seinem Volk

Fiir Christoph Dobmen

Zusantmenfassung: Marias Lobgesang spielt in vielfacher Weise auf die Heilige Schrift
an (in christlicher Perspektive: das .Alte Testament®). Das Magnificar als Hypertext
{idt den Modell-Leser dazu ein oder dringt ihn dazu, die Verbindungslinien zu aktivie-
ren und das in den angespielten Texten Gelesene in die Lektiire von Lk 1,46-55 ein-
zubringen. In dieser textzentrierten und leserarientierten Leseweise zeigt das Magnifi-
cat seine kanonische Funktion und erweist sich als Brisckentext zwischen zwei
Geschichten Gottes mit scinem Volk: die Geschichte Israels und das Evangelium von
Jesus — zwei Geschicheen, die eigentlich eine sind.

Abstract: Mary’s Song of Praise is full of allusions ro and echoes of Scripture {called
»Old Testament® in a Christian perspective}. The Magnificat as a hypertext invites or
recommends its model reader to activare the links to the larger context of the Christian
Bible and 1o import the alluded or echoed hypotexts into the reading of Luke 1:46—S5.
This text-centred and reader-oriented reading of the Magnificat reveals its function
within the canon as a bridge between two stories about God and his people: the ac-
count of Israel and the gospel of Jesus — two stories that essentially are one.

1 Einfiihrung

Da es nun schon viele unternommen baben, eine Erziblung iber die Dinge
abzufassen, die sich bei uns erfiillt haben, *wie es uns diejenigen iiberliefert
baben, die von Anfang an Augenzeugen wnd Diener des Wortes waren, *so
erschien es auch mir angemessen, der ich allent von Grund auf nachgegangen
bin, es fiir dich, hochverebrter Theophilus, sorgfiltig der Reihe nach auf-
zuschreiben, *damit du dich von der Zuverlissigkeit der Lebre iiberzeugen
kannst, in der du unterwiesen wurdest. (Lk 1,1-4)

Gemaf8 seinem Vorwort will der Evangelist Lukas' seinem Adressaten Theo-

' Der Einfachheit halber wird der Name ,Lukas™ verwendet, wenn auf den Autor des
Doppelwerks aus Evangelium und Apostelgeschichte verwiesen wird. Damit werden aber



philus &opdarewa, . Zuverlissigkeit, Gewissheit*, vermitteln®: Die Lehre, in
der Theophilus unterwiesen wurde, ist zuverldssig. Dazu beginnt das Lukas-
evangelium mit deutlichen Rickgriffen auf die Geschichte Gottes mit seinem
Volk, dem Volk Israel: Die Kapitel Lk 1-2 sind voll von Anspielungen, Zita-
ten und Echos auf das so genannte ,,Alte Testament*, auf die von Lukas gele-
senen Heiligen Schriften’® Israels. Vor diesem Hintergrund erzahlr das Lukas-
evangelium die neue Geschichte, die Lehre, in der Theophilus unterwiesen
wurde, die Geschichte des Jesus aus Nazaret: die Dinge, die sich bei uns erfiillt
haben. In vielerlei Weise schafft das Evangelium Briicken zwischen diesen bei-
den Geschichten, lecztlich auch, um zu zeigen, dass es eine Geschichte ist.
Ein Beispiel fiir ein narratives Stilmittel, das diesen Briickenschlag sym-
bolisiest, sind dic Gestalten von Simeon und Hanna, die bereits ,,auf der Brii-
cke* stehen, aber noch deutlich im Alten Testament wurzeln (Lk 2,21-40)".
Sie reprasentieren die Hoffnung auf den kommenden Retter und Messias
Gottes, wie sie in den messianischen Teilen der Heiligen Schriften Israels ar-
tikuliert wird — und sie bezeugen, dass sich ihre Erwarmung in dem Kind Jesus
erfiillt hat. Der von den Engeln in der Weihnachtsgeschichte angekiindigte
Retter (Lk 2,11) ist identisch mit dem in den Heiligen Schriften Israels ange-
kiindigten Heil. Doch schon in dieser Perikope wird deutlich, dass das Lukas-
evangelium nicht nur mit erzihlerischen {narrativen) Mitteln arbeitet, son-
dern auch und vor allem Klartext spricht. Dies geschicht im Doppelwerk aus
Evangelium und Apostelgeschichte immer dort, wo Personen langere Reden
halten. Ganz massiv ist dies in den Reden der Apg zu greifen (z. B. die Pfingst-

nicht sefort und unmitelbar auch die zahlreichen Legenden und Traditionen um diese Per-
son (Begleiter des Paulus etc.; vgl. Kol 4,14; 2 Tim 4,11) impliziert. Historische Fragen nach
der Entstehung des Doppelwerks und der Person des historischen Autors sind hier nicht im
Blick. - Die Studie geht auf einen Vortrag im Rahmen des Treffens der European Association
of Biblical Srudies (EABS) im August 2005 an der TU Dresden zuriick; ich danke neben den
Tagungsteilnehmerinnen und —teilnehmern den Herren Professoren Dr. Tobias Nicklas, Dr.
Marius Reiser und Dr. Georg Steins fiir schr halfreiche Anregungen.

1 Zum Proomium des Lukascvangeliums vgl, u.a. K. LONING, Das Geschichtswerk des
Lukas. Band |: Israels Hoffnung und Gottes Geheimnisse, Sturtgart / Berlin / Kéitn: Kohl-
hammer, 1997, 19-25; GG. WASSERBERG, Aus [sracls Mitte — Heil fiir dic Welt. Eine narrativ-
exegetische Studie zur Theologie des Lukas, BZNW 92, Berlin / New York: de Gruyter,
1998, 116-119; H.-G. GrabL, Zwischen Arm und Reich. Das lukanische Doppelwerk in
leserorientierter und textpragmatischer Perspektive, fzb 107, Wirzburg 2005, 125-171;
N. S1FFER-WIEDERHOLD, Le projet littéraire de Luc d’aprés lc prologue de I'évangile (Lc
1,1-4), in: Revue des Sciences Religicuses 79 (2005) 39--54.

! In dieser Studie zum hikanischen Doppelwerk wicd der Plural verwendet, denn iiberall
dort, wo Lukas auf die Gesamtheit der jiidischen ,,Bibel® eingehe, spricht er vor yoadal im
Plural (Lk 24,27.32.45; Apg 17,2.11; 18,24.28). Im Singular (youdn) bezieht sich Lukas auf
ein bestimmres Schriftwort (I.k 4,21; Apg 1,16; 8,32.35).

4 Zur traditionsgeschichtlichen Untersuchung von Lk 2,21-40 vgl. W.Rany, Der Ur-
sprung lesu. Traditionsgeschichtliche Untersuchunger zu Lukas 1-2, HBS 7, Freiburg i. Br.
v, a.: Herder, 1996, 203-242,
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predigt des Petrus Apg 2,14-36; die Rede des Petrus auf dem Tempelplatz
Apg 3,11-26; die Rede des Stephanus Apg 7,1-53; die Abschiedsrede des
Paulus in Troas, Apg 20,7-12, und in Milet, Apg 20,17-38; usw.). In diesen
Reden verdichter sich die theologische Botschaft des lukanischen Doppel-
werks. Fiir die Apostelgeschichte sind Reden vom literarischen Genre her an-
gebracht, da der Stil hellenistischer Geschichtsschreibung nachgeahmt wird*:
Die dem Geschichtsschreiber wichtige politische (oder religiose) Botschaft
wird in die Reden der Hauptprotagonisten gepackt.

Im Evangelium ist eine solche Vorgehensweise weniger geeignet, daher
greift der Text auf eine andere, wiederum aus den Heiligen Schriften Israels
bekannte Darstellungsweise zuriick: Bie religiose Botschaft, die an die Adres-
saten vermittelt werden soll, wird in die Erzdhlung dadurch eingebettet, dass
eine Hauptperson ein lingeres Gebet spricht. Die den handelnden Personen
in den Mund gelegren Gedichte sind kein blofer ,Schmuck“ (so H. Gun-
KEL), sondern die ,eingebetteten Psalmen* haben ,semantisches Gewichr*.
Sie sind ,,Ruhepunkte der Handlung“®. Vorbilder sind dafiir das Mose- und
das Mirjamiied (Ex 15), das Deboralted {Ri S), das so genannte Tempelweih-
gebet Salomos (1 Kén 8,23-53), das BuBgebet Esras (Esra 9,6-15), das Buf-
gebet der Leviten im Nehemiabuch (Neh 9,6-37), der Psalm des Jona (Jon
2,3-10) usw.” Im Lukasevangelium legt Simeon sein Bekenntnis ebenfalls in
Gebetsform ab (das so genannte ,Nunc dimittis® Lk 2,29-32). Auch die
Jungfrau aus Nazaret ist kein griechischer Redner ~ viel angemessener ist
dem narrativen Konzept und der Erzihlfigur der Maria ein Gebet®. Bei die-

* Vel E. PLOMAcHER, Art. , Apostelgeschichte®, in: TRE 3 (1978) 483-528, hier: 501~
506.513-515.

* Vgl N. Lor¥INk, Psalmen in1 Neuen Testament. Die Lieder in der Kindheitsg eschichre
bei Lukas, in: K. SevyBo1n/ E. ZENGer (Hg.), Neue Wege der Psalinenforschung, HBS 1,
Freiburg i. Br. u.a.: Herdes, 1995, 105-125, hier: 106.109.

? Vgl. N. LOHFINK, Psalmen (n. 6), 189-112; D, Rusam, Das Alte Testament bei Lukas,
BZNW 112, Berlin / New York: de Gruyter, 2002, 52.

* Dass auf der literarischen Ebene Maria® {(und nicht ,Elisabeth“, wie manche lateini-
schen Handschriften angeben) dic Sprecherin des Textes ist, hat sich mirtlerweile hinlinglich
durchgeserzt, vgl. H. SciORMANN, Das Lukasevangelium, HTOKNT 3/1, Freiburg i.Br.
u.a.: Herder, 1969, 72-73. Niheres auch bei E Bovon, Das Evangelium nach Lukas, EKK
31, Zirich: Benziger/ Neukirchen-Viuyn: Neukirchener, 1989, 87; sehr detailliert bei
T. Kaur, Befreier und befreites Volk. Traditions- und redaktionsgeschichtliche Unter-
suchung zu Magnificat und Benedictus im Kontext der voriukanischen Kindheitsgeschichte,
BBB 77, Frankturt/M.: Anton Hain, 1990, 267-272; zur Textkritik siche auch P. BEmi1,
The Magnificat within the Context and Framework of Lukan Theology, RStTh 34, Frank-
furM. u.a.: Peter lang, 1986, 5-19. Forschungsgeschichtliche Details prisentierr R, E.
Brown, The Birth of the Messiah, Garden City, NY: Doubleday, 1977, 334-336; zur ilteren
Diskussion vgl. P. WiNTER, Magnificat and Benedictus - Maccabacan Psalms?, in: BJRL 37
{1954/55) 328-347, hicr 335-336. - Nur am Rande sei die Zuversicht erwihnt, mit der die
katholische Exegese in den SOcr Jahren des 20. Jh. den Text der historischen Maria zu-
schrieb, vgl. V. Hanip, Der altcestamentliche Hintergrund des Magnifikat, in: Bibel und Kir-
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sen Gebeten® muss der Evangelist Lukas gar nicht viel selbst an Sprache pra-
gen, denn er kann auf bewihrte Wendungen zuriickgreifen: So ist das Mag-
nificat der Maria eine Komposition aus an Psalmen erinnernden Formulie-
rungen, die zentrale Themen des ,Alten Testaments* aufgreifen und somit
eine massive theologische Briicke zum Kind der Beterin, Jesus von Nazaret,
schlagen. Dieses Kind ist nicht vom Himmel gefallen (,,like a bolt from the
blue“), sondern Fleisch geworden inmitten der Jahrhunderte langen,
schmerzvollen und leidenschaftlichen Geschichte Gottes mit seinem Volk Is-
rael. Die Perlen dieser Geschichte, die Verheiffungen Gottes, die zentralen An-
liegen dieser Botschaft, zugespitzt auf die ,,Option Gottes fir die Armen®,
sind die Verankerungspunkte fiir die neue Geschichte, die Lukas erzihlen
will. Und weil eben alles in der ,alten* Geschichte verankert ist und beide
Storys letztlich eire Botschaft sein wollen, ist der Effekt fiir Theophilus (und
damit fiir uns als Leserinnen und Leser) erreicht: Zuverlassigkeit.

Im Folgenden soll exemplarisch gezeigt werden, wie das Magnificat (Lk
1,46-55)" zentrale Themen des AT ,re-prasentiert“, vergegenwartigt: Dies
geschieht dadurch, dass einschlagige Texte zitiert oder angespielt werden -

che 8 (1953) 17-23. Als dhnlich spekulativ (und heute nicht mehr annebhmbar) ist woh! die
These von P. WINTER, Magnificat (n. 8), 328-347, anzusehen, der hinrer Magnificat und
Benedictus jiidische Kriegslieder aus der Makkabaderzeit vermutet und sogareine ,Rekons-
truktion” des hebridischen Textes wagt.

? Zur Rolle des Gebets in der Darstellungsweise des Lukas vgl. u.a. B. KowavLsk1, Das
Magnificat (Lk 1,46b-55) als Lesehilfe im Lukasevangelium, in: Theologie und Glaube 89
{1999) 41-58, hier: 49 (mir weiterer Literatur). Vgl. auch N. LOHFINK, Das Alte Testament
und der christliche Tageslauf. Die Lieder in der Kindheitsgeschichte bei Lukas, in: DgRs., Im
Schatten deiner Fliigel. Grofie Bibeltexte neu erschlossen, Freiburgi.Br. u.a.: Herder, 1999,
218-236, hier: 220-223.

¥ Vgl. u.a. H. STETTBERGER, Nichts haben - alles geben? Eine kognitiv-linguistisch ori-
entierte Studie zur Besitzethik im lukanischen Doppelwerk, HBS 45, Freiburg i.Bx. u.a.:
Herder, 2005; H.-G. GraoL, Zwischen Arm und Reich (n. 2),422.

U Zur Literatur vgl. die einschldgigen Kommentare, insbesondere H. SCHURMANN, Lu-
kasevangelium (n. 8}, 70; J. ErNsT, Das Evangelium nach Lukas, Regensburg: Pustet, 1977;
J. A. Fixzmyer, The Gospel According to Luke, AncB 28, Garden City, NY: Doubleday,
1981 (Literatur S. 369-371); F. Bovon, Lukas (n. 8), 78-80; J. NoLLaND, Luke 1-9:20,
WBC 35A, Dallas, TX: Word Books, 1989. An Einzelstudien (mit Literaturangaben) seien
u.a. genannt: J. T. ForesTELL, Old Testament Background of the Magnificat, in: Marian
Studies 12 (1961) 205-244: D. JonEs, The Background and Character of the Lukan Psalms,
in: JThS 19 (1968) 19-50; P. BEMiLE, Magnificat (n. 8), 79-133; T. KauT, Befceier (n. 8),
266~324 (Literaturliste S. 266); N. LOHFINK, Lobgesdnge der Armen. Studien zum Magnifi-
cat, den Hodajot von Qumran und einigen spaten Psalmen, SBS 143, Stuttgart: Kath. Bibel-
werk, 1990; DERs., Psalmen im Neuen Testament. Die Lieder in der Kindheitsgeschichte bei
Lukas, in: K. Seybold / E. Zenger (Hg.), Neue Wege der Psalmenforschung (FS W. Beyerlin),
HBS 1, Freiburg i. Br. u.a.: Herder, 1994, 105-125; U. M11TMANN-RICHERT, Magnifikat
und Benediktus, WUNT I[I/90, Tiibingen: Mohr Siebeck, 1996; W. RaoL, Ursprung (n. 4),
267-360; J. SCHREINER, Magnificat. Gebet aus Gottes Wort, in: Theologie und Glaube 88
(1998) 13-25; D. ScHiNkEL, Das Magnifikat Lk 1,46-55 - ein Hymnus in Harlekinsjacke?,
in: ZN'W 90 (1999)273-279 (zur Gattungsfrage des ,cento®).
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die volle Bandbreite der Sinnpotentiale ergibt sich dadurch, dass die Kontexte
der Stellen durch den Leser in das Magnificat eingespielt werden: ,Die Ein-
spielung des alttestamentlichen Kontextes im Neuen Testament ist wichtig
und ergibt andere Bedeutungsaspekte®'?. Dazu wird am Text entlang gegan-
gen; einschligige Analogien werden aufgezeigt'*. Dabei geht es nicht um Fra-
gen der Entstehungsgeschichte® oder gar um Ursprung und Vorstufen des
Magnificat. Spekulationen tber eine méogliche vorchristlich-jiidische oder
eine jisdisch-tauferische Herkunft der Hymnen Magnificat und Benedictus
haben keine oder alienfalls eine sehr geringe Argumentationsbasis. Die Her-
leitung aus dem christlichen Milien hat demgegeniiber klare Vorziige .
Ausgehend von der Textgrundlage der , griechischen Bibel* (s. u.) wird ge-
fragt, welchen ,Modell-Leser* das Magnificat konstruiert, d.h. welche
Kenntnisse anderer Texte das Magnificat fiir ein sinnreiches Verstehen einfor-
dert, und in welche Sinndimensionen die verbindende Lektiire der wachgeru-
fenen Texte fithrt. Aus pragmatischen Griinden bleibt dabei der Blick auf den

7 M. GROHMANN, Psalm 113 und das Lied der Hanna (1 Sam 2,1-10) - Paradebeispicle
fiir cinc intertextuelle Lektiire?, in: S. Alkier / R. B. Hays (Hg.}, Die Ribel im Dialog der
Schriften. Konzepte intertextueller Bibellektiire, Tiibingen/Basel: A. Francke Verlag, 2005,
137-156, hier: 138. GROMMANNS Aufsatz enthilt cine knappe, griffige Einleitung 2ur Inter-
textualitarsdebarte in Verbindung mit einer produktiven christlichen Rezeption jirdischer
Bibelhermeneutik. Im Blick auf lerzrere betont GROnMANN, dass bet den Text-Text-Beziigen
immer der gesamte Kontext einer Schriftstelle mir zu beriicksichrigen sei, auch wenn nur ein
Vers eder Versteil zitiert wird (S. 140).

¥ Zur methodisch-hermeneutischen Grundlegung einer solchen leserorientierten und
textzentrierten Vorgehensweise, die ,Biblische Auslegung" genannt wird, vgl. u.a. C. Dou-
MEN, Biblische Auslegung. Wie alte Texte neue Bedentungen haben kénnen, in: F-L. Hoss-
feld / L. Schwienhorst-Schonberger {Hg.), Das Manna fillt auch heute noch. Beitrige zur
Geschichte und Theologie des Alten, Ersten Testaments. Feswchrift fiir Erich Zengee, Her-
ders Biblische Studien 44, Freiburg/ Basel/ Wien: Herder, 2004, 174-191; T. Hiexe/
T. Nickias, Bie Worte der Prophetic dieses Buches*, Offenbarung 22,6-21 als Schluss-
stein der christlichen Bibel Alten und Neuen Testaments gelesen, Biblisch-Theologische Sru-
dien 62, Neukirchen-Viayn: Neukirchener, 2003; T, HiExe, Vem Verstehen biblischer Texte.
Methodologisch-hermencutische Erwagungen zum Programm einer ,biblischen Aus-
legung®, in: Biblische Notizen 119/120 (2003) 71-89; fiir das Neue Testament vgl. u.a.
T. Hiekg, Neue Horizonte. Biblische Auslegung als Weg zu ungewohnlichen Perspektiven,
in: Zeitschrift fiir Neues Testament 12 (2003) 65-76; als Beispiclexegesen vgl. T. Nickias,
Die Hochzeit zu Kana (Joh 2,1-11) in biblischer Auslegung, in: Zeitschrift fiir Katholische
Theologic 126 {2004} 241-256; T. Nicxras, Die johanneische , Tempelreinigung” {Joh
2,12-22) fisr Leser der Synoptiker, in: Theologie und Philosophie 80 (2005) 1-16; T. Hieke,
Der Seher Johannes als neuer Ezechicel. Die Offenbarung des Johannes vom Ezechielbuch her
gelesen, in: D. SANGER (Hg.), Das Ezechielbuch in der Johaunesoffenbarung, Biblisch-theo-
logische Studien 76, Neukirchen-Viuyn: Neukirchener, 2005, 1-30.

' Enstehungsgeschichtliche Spekutationen finden sich v.a, in der Kommentarliteratur,
z.B. H. SCHORMANN, Lukasevangelium (n. 8), 77-80; R. E. BrowN, Birth (n. 8), 346-355;
E Bovon, Lukas (n. 8), 82-83; siche auch T. Kaut, Befreter (n. 8), 286-324.

" Vel U. MrrTmann-RicHERT, Magnifikat {n. 11), 63-97, bes. 99,



Bereich heutiger christlicher Bibelausgaben beschriankt; mogliche Spuren zu
den Psalmen Salomos'® kénnen hier nicht weiter ansgewertet werden, ebenso
wenig wie die moglichen Beziige zu fruhjudischer Literatur und zu den
Qumran-Texten (Hodajot)'”. Am Ende des Lektiirevorgangs wird eine Syste-
matisierung versucht. Die kanonische Rolle des Magnificat fiir die gesamte
christliche Bibel steht somit vor Augen. N. LOHFINK formuliert es aus pro-
duktionsorientierter Sicht so: Das Magnificat ,setzt ... voraus, daf§ alle spa-
teren Benutzer des Gebets den Psalter und die Prophetenbiicher ebenfalls im
Ohr haben und deshalb heraushoren, woher die jeweiligen Formulierungen
stammen und was sie an ihrem Ort im Zusammenhang anténen lassen. Wir
befinden uns in einer hochentwickelten Zitationskultur. Wenn wir das Mag-
nifikat in all dem, was es anklingen 1if8t, verstehen wollen, miissen wir also
zusehen, worauf jeweils angespielt wird.“!¥

Als Textgrundlage fiir den Vergleich wird - zundchst aus praktischer Grinden - die
griechische Bibel herangezogen, niherhin dte {auch elektrenisch erfasste) Handaus-
gabe von A, Ranvrs fir die Septuaginta und die kritische Ausgabe von NESTLE-
ALAND, 27. Auflage, zum Neuen Testament!®. Fiir texskritische und textgeschlchrltche
Derails ist ein Blick auf die Géttinger Septuagintaausgabe (LXX ) sowie auf den ma-
soretischen Text der Hebriischen Bibel (BHS) unerlissiich. — Der primire Blick auf die
griechische Bibel bringt es bei der Psalmenzahiung mit sich, dass erst der Septuaginta-
psalm genannt wird, danach folgt in Klammern die (gebrauchlichere) Zihiung nach
dem hebraischen Text, die dahier meist um eine Stelie hoher ist.

2 Erzihlsituation und Hauptparallele zum Alten Testament

Die Menschwerdung Gottes in Jesus Christus ist an sich etwas ohne jede Ana-
logie — und damit schwer vermittelbar in einer Zeit, in der das Neue als ge-
fahrlich und die Tradition als sicherer Hafen gilt. Die frithen Christen suchen
fir die Verkiindigung ihrer Jesus-Botschaft nach Analogien in der heiligen
Tradition Israels — und in den Heiligen Schriften werden sie fundig. Eine Frau,
die auf wunderhafte Weise ein Kind bekommt, das zum Retter fiir sein Volk
wird - diese Grundkonstellation war schon einmal da. Darauf macht das Lu-
kasevangelium aufmerksam, indem das Gebet Marias in deutlicher Anleh-
nung an das Dankgeber Hannas in 1 Sam 2,1-10 gestalretr wird.

Kleinere Unterschiede in der Erzihlsituation werden in Kauf genommen:

% Vegl. u. a. F. Bovon, Lukas (n. 8}, 82~83; T. Kaur, Befreier (n. 8), 314-315.

7 Vgl. dazu n.a. P. Bemire, Magnificat (n. 8); 105-110; N. Lonrink, Lehgesinge
{n. 11), passim.

¥ N. LoHFINK, Lobgesange (n. 11}, 19.

¥ A. RAHLFS, Septuaginta. fd est Vetus Testamentum graece jnxra LXX interpretes,
2 Bde., Stuttgart "1965; E. NestLe / K. ALanD {Hg.), Novum Festamentum Gracce, Scute-
gart 771998 (= NA?),
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Hanna wiinscht sich sehnlich ein Kind und erhilt es gnadenhalber, bei Maria
15t von einem solchen Kinderwunsch keine Rede. Aus dem Matthiusevangeli-
um weifd der Leser der christlichen Bibel, dass die Schwangerschaft vor der
EheschlicBung sogar gewisse gesellschaftliche Probleme mit sich brachte und
Josef erst durch einen Traum zur legitimierenden EheschlieBung iiberzeugt
werden musste. Hanna spricht ihr Dankgebet nach erfolgter Geburt, Maria
betet den Lobpreis noch in der Schwangerschaft. Diese kleineren Unterschie-
de fallen deswegen nichr weiter ins Gewicht, weil der Inhalt des Lobpreises in
beiden Gebeten relativ unabhiangig gegeniiber der konkreten Erzahlsituation
ist®, Von den Geberen allein — ohne ihren Kontext — kénnte nicht zwingend
auf die Situation einer Frau, die ein Kind geboren hat bzw. erwartet, geschlos-
sen werden, Die Gebetssprache ist generalisierend und bildhaft, wie es fiir die
Psalmen typisch ist: Bas macht ihren Formularcharakter aus, der cinen Riick-
schluss auf die genaue Ursprungssituation unméglich macht, dafiir allerdings
eine Ubertragung auf analoge Situationen geradezu férdert?. So kann auch
Hannas Gebet in die etwas andere Situation der Maria tibertragen werden?,

3 Weitere altrestamentliche Hypotexte zam Magnificat

Dabei ist das Magnificat kein Zitar des Hanna-Gebets, sondern eine kreative
Neugestaltung®, die noch zahireiche andere alrestamentliche Hypotexte zu-
grunde legt®.

 Vgl. N. LonriNk, Lieder (n. 9),221. LonrinNk betont, dassdie Lieder in der Kindheits-
geschichte stets den Handlungsfortschritt unterbrechen und in einem gewissen Abstard vom
Kontext stehen. — In zahfreichen Kominentaren fohrt die Beobachtung, dass das Magnificat
nicht ganz zur Situarion Marias passt, zu Thearien éiber die Entstehungsgeschichie, etwa
hinsiclxlich einer jidischen oder judenchristlichen Vorlage, meist ohne V. 48, dic Lukas
{oder cine vorlukanische Kindheitsgeschichte) in den narrativen Rahmen cingepasst habe,
vgl. 2. B. J. A. Fitzmyex, Luke (n. 11), 359. - Gegen dic literarkritische Ausscheidung von
V. 48 spricht sich z. B. ausdriicklich B. JonEs, Background {n. 11}, 21, aus. U. MITTMANN-
Ricuert, Magnifikar {n. 11), 52, fahst an, dass die Ausscheidung ven V. 48 die heliebreste
literarkritische Entscheidung sei (mit Literaturhinweisen). Nach ausfihriicher Diskussion
entscheidet sie sich fiir die Annahme ciner literarischen Einbeitlichkeit des Magnificat.

# Nur wenn man diesen generalisierenden Aspekt der Psalmensprache und die Funktion
des Magnificat, eine tiefer und weiter reichende theologische Botschaft zu transpertieren,
nicht {(an)erkennt, kann man behaupten, das Magnificar passe weder zu Maria noch zu Eli-
sabet, wic z, B, P. WiNTER, Magnificat (n. 8), 336, das tur. Im Magnificat ist dic reine Erzihl-
etbene (Begegnung zweier schwangerer Frauen) lingst verlassen; das Magnificat ist éin theo-
logischer Programmtext, nicht die freudige Gemiitsregung einer werdenden M utter.

2 Vpl, dholich D. JoNgs, Background {n. 11), 22,

# Zur Formanalyse vgl. B. Kowarski, Magnificar {n. 9}, 43—45. — Die Kreativitar des
Dichters berone . Jones, Background (n. 11), 24: JHe was never a slave to any text and in
his use of the traditional language and ideas he is wide-ranging, allusive and to that extent
Creatve. ™

¥ Die folgende Auswahl kann keine Vollstindigkeit anstseben. Eine Fulle von alttesta-
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Fiir die Beschreibung des Phinomens der Intertextualitat empfichlt sich m.E. folgende
Terminologie®: Der betrachtete biblische Text, der den Fokus trigt, wird als ,,Hyper-
text* bezeichner. Die mit ihm in Beziehung stehenden anderen Texte sind alle ,Hypo-
texte”. ,,Hyper“ und ,,Hypo beziehen sich damit nur auf die Betrachtungsrichtung
und implizieren noch keine diachronen Verhiltnisse etwa im Sinne von literarischen
Abhingigkeiten. Bei Bezeichnungen wie ,Pritext* (entspricht ,Hypotext“) und ,,Fol-
getext* (entspricht ,Hypertext“) ist eine eindeutige Entstehungsrichtung impliziert.
Dies wire bei der Frage ,,AT im NT“ an sich kein Problem, da hier die Entstehungs-
verhiltnisse klar sind. Zugleich aber unterstellen ,,Priatext“ und , Folgetext* m_E. auch
eine literarische Abhingigkeit auf produktionsorientierter Ebene. Derartige Aussagen
sind nicht unproblematisch, da nur in Form einer Hypothese gesagt werden kann, ob
ein neutestamentlicher Autor tatsiachlich einen (und wenn ja, welchen) alttestamentli-
chen Text vor sich hatte. Eine solche Aussage ist hier nicht im Blick, da nach Maglich-
keit rein auf der Leserebene argumentiert werden soll.

3.1 Lk 1,46=47 und die Freude in der Nor tiber den Retter-Gott

Lk 1,46b—47: Hab 3,18:

Meine Seele preist dic GeoRe des Herrn, Dennoch will ich jubelr iiber den Herrn
“und mein Geist jubels*s iiber Gott, und mich freuen iiber Gort,

meirnen Retter. meinen Retter.

Der Vers stammt aus dem Gebet des Propheten Habakkuk, am Ende seines
Buches?. In diesem Gebet wird auf die einstigen kriegerischen Taten Gottes
zuriickgeblickt und die alles tberwiltigende Macht Gottes gepriesen. Dabei
erscheint Gott eher Ehrfurchit gebietend, man muss sich wirklich vor ihm
fiirchten. Der Prophet siebt sein Volk Israel in der Situation eines von einer
gewaltigen Militirmacht geschlagenen Volkes und stellt die desolare wirt-
schaftliche Lage fest. Er beruhigt sich mit dem Gedanken, dass Gott wieder
kampferisch fur sein Volk Israel eintreten wird und die feindliche Militér-

mentlichen ,,Parallelstellen® fishren u.a. P. BEMILE, Magnificat (n. 8), 116-133; J. Not-
LAND, Luke (n. 11}, 68-74, an.

B Vel.v.a. G. Steins, Kanonisch lesen, in; H. Utzschneider / E. Blum (Hg.), Lesarten der
Bibel, Stuttgart 2006, 45-64, hier: $9.

% Den hier auferetenden {ungewdhnlichen) Aorist dentet U, MiTrmann-RicHgnT, Mag-
nifikac (n. 11), 106, zunichst als ,,affektiven Aorist® bei Verben der Gemiitserregung, ver-
weist dann aber auf die Mbglichkeir einer Herleitung aus einem Ubersetzungsproblem aus
dem Hebriischen {Verwechslung einer Partizip-feminin-Form mit einer femininen Perfekt-
form, die dann im Griechischen zum Aorist fithree).

2 Vgi. A. MELLO, In Deo lesn meo. Abacuc 3,18 e il magnificar, in: Studium Biblicum
Franciscanum { Yerigalayim): Liber annuus 38 {1988) 17-38; F. Jung, ZQTHP. Studien zur
Rezeption eines hellenistischen Ehrentitels im Neuen Testament {NTA 39), Miinster 2002,
215-216. = In den Psalmen kommt Ps 34{35),9 vom Wortlaur sehr nahe an Lk 1,46b—47
heran: f) 62 yuy1 pov dyadhdoeton Eni 1@ xvpin teeddoeTal éni td awineiw adiod,
nmeine Seele wird jubeln iiber den Heren; {sie) wird sich freuen iiber seine Rettung®.
U. MiTTMANN-RICHERT, Magnifikar {n. 11), 9, verweist auch noch auf Jes 61,10:dyak-
Maobw 1) Yoy pov £l 1@ xwgiw, .es juble meine Seele ber den Herrn®,



macht vernichten wird. Daher - gleichsam die Zukunft vorwegnehmend -
preist der Prophet Gott, seinen Retter®.

Die Anrede bzw. Bezeichnung Gottes als ,mein Retter* (owtfp pov) ist
mehrfach in den Psalmen belegt: Ps 24(25),5; 26(27),1.9; 61(62),3.7; ebenso
der Plural ,unser Retter* in Ps 64(65),6; 78(79),9; 94(95),1%°. Das grie-
chische Wort owtrg ist dabei die Ubersetzung der hebriischen Abstraktnomi-
na PY und N (, Eclésung, Rettung®)*, die von Klang und Etymologie her
mit dem Namen ,Jesus® in Bezichung stehen. Fiir einen Leser, der mit den
hebriischen wie mit den griechischen Begriffen vertraur ist, ergibt sich so eine
weitere Briicke: Der Gott, der sich in den Heiligen Schriften als , Erlésung
und ,, Rerter* gezeigt hat, manifestiert sich im Namen und in der Person ,,je-
sus* — die Tradition der Heiligen Schriften, die Gott als Retter ansiehr, wird
vom Christentum bestitigend rezipiert und zur Qualifikation Jesu von Naza-
ret herangezogen®'.

3.2 Lk 1,48 und die Niedrigkeit seiner Magd

Lk 1,48: 1 Sam 1,11:
Denn auf die Niedrigkeit seiner |Sie machte ein Geliibde und sagte: Herr der Heere, wenn du
Magd hat er geschaut. wirklich auf die Niedrigheit deiner Magd schaust, wenn du an

mich denkst und deiner Magd einen minnlichen Nachkom-
men schenkst, dann will ich tho dir bis zum Tage seines Todes
als Gabe iiberlassen; weder Wein noch ein berauschendes Ge-
trink wird er trinken, und kein Schermesser solf an sein Haups
komunen,

Dic Niedrigkeit (taneivwog) Hannas besteht darin, dass ihre Kinderlosigkeit
fiir sie als Frau im Alten Orient eine Katastrophe war. Nur durch Mutter-
schaft konnte eine Frau soziales Ansehen gewinnen — der Gebarwettstreit
von Lea und Rahel in Gen 29-30 reflektiert ebenfalls diese gesellschaftliche
Situation. Hanna greift zum letzten Mittel, dem Gelibde. Sie verspriche, den
Sohn — wenn sie denn einen bekommt — Gott zu weihen. Die Vorschriften fiir
einen Gott geweihten Menschen {genannt Nasirder) sind in Num 6,1-21 nie-
dergelegt. An sich ist dort nicht vorgesehen, dass Kinder Gott geweiht wer-
den, sondern dass Erwachsene {auf Zeit!) sich aus religios-spirituellen Griin-
den oder um ein Geliibde zu erfiillen diesen Vorschriften unterwerfen (u.a.
Verzicht auf Alkchol).

1 In Ri 3,9.15; Neh 9,27 ise daven die Rede, dass Gort cinen Menschen als Retter
schickt; s. dazu F. Junc, ZQTHP (n. 27), 230-234.

#° Zu Gort als Retter in den Sepruaginta-Psalmen vgl. F. Jung, ZQTHP (n. 27), 197-203.
~ Weitere Belege fiir die Rede von Gor als Retter sind u.a. Jdt 9,11; Mi 7,7; Hab 3,18; Jes
12,2 usw.

% Vgl. D. JonEs, Background {n. 11}, 20; A. ME11.0, In Deo (n. 27), 18-20.

* Vgl. B. Kowaisxi, Magnificat (n. 9), 50; E Jung, ZQTHP (n. 27), 265-272.



Die Lage Hannas passt nicht zur Lage Marias®#, wohl aber die Wendung
»die Niedrigkeit deiner/seiner Magd“, auf die Gott ,schaut“®. Im Lukas-
evangelium sucht Gott ein armseliges junges Madchen im ,gottverlassenen®
Nazaret heim und wendet sich damit einem Menschen zu, der sowohl von
seinem Geschlecht als auch von seinem sozialen Status véllig unterprivilegiert
ist®. Erst in einer solchen hoffnungs- und perspekriviosen Situation kann sich
die wahre Grofle Gottes erweisen”. Und erst durch den Riickbezug des Ma-
ria-Textes auf den Hanna-Text wird der Leser auf das Thema der ,,Niedrig-
keit“ aufmerksam und realisiert bzw. imaginiert den niedrigen sozialen und
gesellschaftlichen Status Marias. Das Einspielen des alttestamentlichen Hy-
potextes veranlasst den Leser, mit dem neurestamentlichen Text zu ,arbeiten®
und seine Sinndimensionen zu erweitern.

3.3 Lk 1,48 und die Seligpreisung einer Frau

Lk 1,48: Gen 30,12-13:

Siehe, von nun an preisern mich  |'*Und Silpa, die Magd Leas wurde schwanger und gebar Jakob

selig alle Geschiecheer. einen zweiten Sohn: 'Da sagte Lea: Mir zum Gliick! Denn die
Frauen werden mich selig prefsen. So nannte sieihn Ascher
{Glitckskind).

Das Motiv der Seligpreisung {paxepifw) stammt aus der langen Geschichte
uber die Geburten der zwélf Sohne und der einen Tochter Jakobs in Gen 29—
30. In dieser — deutlich von Frauen und ihren Gefithien und Bediirfnissen do-
minterten — Geschichte steht erneut das Problem der Kinderlosigkeit im Vor-
dergrund: Ansehen und Prestige hat eine Frau nur, wenn sie Kinder, insbeson-
dere Sohne, hat. Und wenn eine Frau einen Sohn bekommen hat, war das

2 yel. dazu avsfithrlich W. Raot, Ursprung (n. 4), 287-292. Raot folgert aus der Fest-
stellung, dass v. a. V. 48 nicht auf Maria passe und dass der Hymnus insgesamt ausschlief3-
lich vom Gotr Israels spreche wie viele andere Psalmen auch, dass es sich beim Magnificat
um ein jiidisches und vorchristliches Lied handele. Allerdings sei V. 48b von der lukanischen
Redakrion eingefiigt worden, um den Text an den narrativen Zusammenhang anzupassen.
Die weitergehende traditionsgeschichtliche Vermurung RApLs, die Erzihlung Lk 1,26-56
gehc auf eine urspriingliche Jobanneserzahlung zurick {mit emner Verkiindigungsszene an
Elisabet, die darauthin das Magnificar spricht), ist eine Spekulation, die eine These von
D. VOLTER, Die evangelischen Erzidhlungen von der Geburt und Kindheit Jesu kritisch unter-
sucht, StrafSburg: Heirz, 1911, neu belebr.

3 Vgl F, Bovon, Lukas {n. 8), 88.

 Vgl. H. ScHURMANN, Lukasevangelium (n. 8), 74; F. Bovon, Lukas (n. 8), 88, der da-
rauf verweist, dass der Sprachgebrauch von 1&newvdg und teneivaoalg sozial und wirtschafr-
lich zu verstehen sei: , Die taneivwarg Marias driickt in den Augen des Lukas ... ihre Zuge-
hérigkeit zu den sozial Armen in Israel aus®. Vgl. auch J. T. ForesTELL, Background (n. 11),
211.237. ForesTELL sieht Maria als die ideale Reprasentantin der alttestamentlichen ana-
wim-Frommigkeit.

3 Val. J. A. Frrzmver, Luke (n. 11), 367,
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immer €in Grund zu grofler Freude.’ Diesen Gedanken greift dag Magnificat
auf und steigert ihn zur greflen Freude aller Menschengeschlechrer tiber die
Geburt des Retters Jesus?’.

Die Verbindung mit der Lea-Rahel-Jakob-Geschichte transportiert noch
weitere Details. Lea ist eine Stammmutter Israels und damit einer der weibli-
chen Einsatzpunkte der Volksgeschichte Israels. Thr wird Maria gegeniiberge-
stellt als die Mutter dessen, der die eschatologische Vollendung der Geschich-
te des durch Lea ins Leben getretenen Volkes herauffithrt®. Zugleich wird
Jesus so in die Jakob-Linie eingeschrieben. Wer Retter Jesus ist damit ein
~Sohn Israels*»,

3.4 Lk 1,49 und die groflen Taten Gottes

Lk 1,49: Ps 70{71),18-19:
Benn der Michtige* hat Grofies |'*Und bis ins hohe Altet, 0 Gotr, verlass mich niche, bis ich
(peyaha) an mir getan ., deinen machtvollen Arm jedem kommenden Geschlecht ver-

kiindet habe, deine Mache und deine Gerechtigheit, o Gotr,
bis 2u den hachsten (Himmeln), der du grofie Dinge {peya-
Aelat) getan hast, o Gotr, wer ist wie du?

Ps 70(71),18-19 ist nur ein Beispiel fiir den Lobpreis der groBen Taten Got-
tes. Die Bibel, nicht nur die Psalmen, ist voll von solchen lobpreisenden Sir-
zen, Die Verwendung der griechischen Form ta peydha in absoluter Kons-
truktion (,Grofles“) findet sich z.B. in Ps 105(106),21: éxehdBovro 10D
el Yo odfovrog attovg Toi toujoavrog peyara dv Aiydntw — . Sie ver-
gaflen Gott, ihren Retter, der einst in Agypten GroRes vollbrachre ... *

Das ,,Grofle*, das Gott vollbrachte, sind die befreienden Taten beim Aus-
zug aus Agypten (Plagen, Rettung am Schilfmeer}*. Die hat das Volk freilich
immer wieder vergessen, was der Psalm vorwurfsvoll beklagt. Dtn 10,21 ruft
¢s dem Volk mahnend in Erinnerung; ,Fiir dich hat er all das Gro8e und
Ruhmvolle (1& peyaha xei vé §vdoka tabta) getan, das du mit eigenen Au-
gen gesehen hast.

Die Weishcitsliteratur sieht das ,,GroBe*, das Gott tut, eher in der Natur
bzw. der Schopfung (vgl. fjob 5,9; 9,10; 37,5; 42,3; Sir 50,22, auch Ps

—_—

* D. Rusam, Das Alic Testament {n. 7), 65, spricht von ,der dicgetischen Allusion atl.
Geburtsgeschichten®, werter die , Allusion* aber nicht weiter aus.

' Eine derartige Ausweitung der Seligpreisung auf ,,alle Geschlecheer” hatihr Vorbild in
Ps 71(72),17; vgl. F. Bovon, Lukas (. 8), 88. Siche auch U. MiTrMANN-RiCiHERT, Magnifi-
kat (n. 1), 198; |. ScHreingw, Magnificat (n. 11), 20.

* Vgl. U. MirTMANN-RICHERT, Magnifikat {n. 11}, 142,

** Vgl. U. MiTrMANN-RICHERT, Magnifikar (n. 11}, 25.

% Auch die Anrede ,der Michuige®* {6 duvcrrdg) hat Vorbilder in den Psalmen, vgl. Ps
23{24),8, 77(78),65; 88(89),9; siche auch ljob 36,5; Zef 3,17.

Y Vgl. u.a. R. E. Brown, Birth {n. 8), 337; B. KowaLski, Magnificat (n. 9), 46.
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135(136),4). Bei den Propheten ist das ,,Grofle* das Gericht Gottes iiber Juda
und Jerusalem {vgl. Jer 40,3LXX = 33,3).

Dass Gott auch an Einzelnen ,,Grofles“ {,,groffe und wunderbare Dinge*)
tut, bekennen Tobit und Tobias nach der Belehrung durch den Engel Rafael/
Asarja: Nachdem sie den Engel nicht mehr sehen, verkiindeten sie , tiberall,
welch grofle und wunderbare Dinge Gott getan hatte und dass ihnen der En-
gel des Herrn erschienen war* (Tob 12,22).

Im Magnificat bekennt Maria, dass Gott ,,Groes* an ihr getan hat — der
Leser kann damit nur die Verkiindigungsszene {Lk 1,26-38) assoziieren: die
Wah! Marias zur Mutter des Retters, der von ihr geboren werden soll und
»Sohn des Hochsten® genannt werden wird und den Thron seines Vaters Da-
vid von Gott echalten wird und ewig herrschen wird®. Diese ,,groffe Verhei-
fung wird im Magnificat mit den ,,groflen Taten“ Gottes in der Geschichte
parallelisiert: Gottes Rettungstat an Israel (beim Exodus aus Agypten) korres-
pondiert der bevorstehenden Geburt des Retters Jesus.

3.5 Lk 1,49 und die Heiligkeit des Gottesnamens

Lk 1,49: Ps 98(29),3:
... und sein Nare ist beilig. Preisen sollen sie deinen grofen Nanren. Denn er ist Furcht
gebietend und beilig.

Die Heiligkeit des Gottesnamens ist ein Efement typischer Psalmensprache.
Ein wetteres Beispiel ist Ps 110(111),9: ,,Er gewihrte seinem Volk Erlésung
und bestimmte seinen Bund fiir ewige Zeiten. Heilig und Furcht gebietend ist
sein Name*® (siehe auch Ps 32(33),21; 102(103),1; 104(105),3; 105(106),47;
144(145),21; 1 Chr 16,10.35; 29,16). Vom ,heiligen Namen“ spricht v.a.
auch Ezechiel {Ez 20,39; 36,20.21.22; 39,7.25; 43,7.8; siehe auch Dan 3,52;
Lev 18,21;22,2.32).

Nichr nur in den Psalmversen wird die Heiligkeit des Namens Gottes ge-
priesen (vgl. auch Dan 3,52; Tob 3,11; 8,5 u.6.). Die klassische Stelle fiir die
Heiligkeit Gottes ist die Berufungsvision des Propheten Jesaja. Die Seraphim,
die als Engelwesen Gott umgeben, rufen das Trishagion tn Jes 6,3 als Lobpreis
aus: , Heilig, heilig, heilig ist der Herr Sabaoth. Von seiner Herrlichkeit ist die
ganze Erde erfulle.*

Im Danklied Hannas (Septuagintafassung) ist der Gedanke der Heiligkeit
Gottes mit der Gerechtigkeit verbunden: ,Niemand ist heilig wie der Herr,
niemand ist gerecht wie unser Gott, niemand ist heilig auffer dir* (1 Sam
2,2LXX*).

- % Vgl D. Rusam, Das Alre Testament (n. 7), 66.
4% Im hebréischen Text schein hier eher ein Bekenntnis zum Monotheismus vorzuliegen:
»Niemand ist heilig, nur der Herr; denn auBer dir gibres keinen (Gott; 092 1% *3); keiner ist
ein Fels wie unser Gote.*
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Im Magnificat Marias wird das Bekenntnis zur Heiligkeit Gottes, das ein
zentrales Theologumenon der Heiligen Schriften Israels ist, fiir das frithe
Christentum, fiir das das Lukasevangelium ein zentraler Text ist, aktualisiert
und libernommen: Auch die Christen, die das Magnificat zu ihrem tiglichen
Geber machen, bekennen sich zur Heiligkeir Gottes.

3.6 Lk 1,50 und das Erbarmen Gottes

Lk 1,50: Ps 102{103),13:

Er erweist sein Erbarmen (Eleog) von Ge- Wie ein Varver sich seiner Kinder erbarme,

schlecht 2u Geschlecht allers, die ihn fiirchten. |so erbarmt sich der Herr diber alle, dieihn
fiirchten.

Das generationeniibergreifende Erbarmen Gottes thematisiert Ps 102(103)
auch in den Versen 17-18: ,"Doch das Erbarmen (Ekeog)* des Herrn wihrt
immer und ewig fiir alle, die ibn fiirchten; und seine Gerechtigkeit (duano-
olvn) erfahren noch Kinder und Enkel; '*alle, die seinen Bund bewahren, an
seine Gebote denken und danach handein.“

Ps 102(103) ist ferner ein maflgeblicher Hypotext fiir das Vaterunser®,
Dieser Psalm ist ein Lobpreis des Erbarmens Gottes. Dabei wird die mensch-
liche Schuld nicht in Abrede gestellt, doch angesichts der Schwachheit und
Verginglichkeit der Menschen - wie Gras, wie die Blume des Feldes — kennt
Gort nur Barmherzigkeit und Erbarmen. Vorausgesetzt ist dabei, dass sich
der Mensch auf das Bundesangebot Gottes einlisst: Dieses vertrauensvolie
Sich-Einlassen auf Gort kleidet der Texr in die Wendung ,.alle, die thn fiirch-
ten'*,

Dass dieses Erbarmen Gottes ,,von Geschlecht zu Geschleche* reicht, er-

4 Zur Verwendung decses Begriffs im lukanischen Doppelwerk vgl. u.a. D. GERBER, Les
emplois d'¥Aeog en Luc-Actes, in: E. Bons (ed.}, »Car c'est ['amour qui me plait, non le sa-
crifice ...«. Recherches sur Osée 6:6 et son interprétation juive et chrétienne {(Supplements to
fhrll j;;:mal for the study of Judaism 88), Letden/Bosron 2004, 81-95; hier zum Magnificas
vgl. 85-87.

“ Vgl. C. DonmeN, Von Gott zu Gott sprechen: wenn die Theologie ins Geber genom-
mien wird, in: Geist und Leben 74 (2001) 326-335.

“ Die Wendung .die Gore fiirchten* {pofovuevor tdv Beov) ist bei Lukas nicht Terminus
technicus fiir eine bestimmte Gruppe, sondern Bezeichnung fiir grundlegend jiidische From-
migkeir, die auch Ausgangspunkt christlich verstandener Frommigkeit wird. .. Gortesfiirch-
tige* kommen aiso nicht nur aus den Heiden, sondern kdnnen auch Juden oder Proselyten
sein. Vgl. G, WASSERBERG, Israels Mirte (n. 2), 52-53. - H.-J. Krauck, Gortesfirchtige im
Magnificat?, in: NTS 43 (1997) 134~139, weist auf den Zusammenhang der hicr erwihnten
»Gortesfiirchtigen® mit denen in der Apostelgeschichte {Apg 10,2.22.34-35) hin, vermiteel
iiber die VerheiBung des Lichts fiir die Heidenvilker in der Simeonsprophetie (Lk 2,32).
Krauck betont aber dennoch die ,Israelzentriertheit der Jukanischen Vorgeschichte* und
dass ,auch zu den Heidenvalkern das eschatologische Heil Gottes nur gelange, wenn Israel
als vermittelnde Instanz dazwischen trict* (S. 139).
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innert an eine weitere zentrale Stelle der Heiligen Schriften Israels: In der so
genannten Gnadenformel (Ex 34,6-7) wird betont, dass Gortt ein langmiiti-
ger, barmherziger und gnadiger Gott ist. Aber er lisst den Schuldigen nicht
ungestraft, und Gott muss priifend nachsehen, ob nicht die folgenden Gene-
rationen, die dritte und vierte Generation, was man eben in einer Familie
noch iiberblicken kann, in die gleichen Fehler und Siinden zuriickfillt. Gegen-
iiber diesen drei, vier Generationen erfolgt jedoch die Gnade Gottes im Uber-
mal, denn Gott erweist seine Gnade*” ,, Tausenden von Generationen®. So
stellt sich Gott in der Szene vor, in der Gott als Zeichen seiner Vergebungs-
bereitschaft dem in eine schiitzende Felsspalte gestellten Mose seine Herrlich-
keir ,,im Nachhinein“ schauen lasst*®:

»SDer Herr ging an ihm voriiber und rief: Der Herr, Gott, ist ein barmher-
ziger und erbarmender Gotr (xUguog 6 Bedg oixtigpwv »ei EAenuwv), lang-
miitig, reich an Erbarmen und Treue (pexgoBupog xal moluéheog wai
dAn0wvog): "Er bewahrt Tausenden (von Generationen) Gerechtigkeit und Er-
barmen (dixaiocVvry datnedv xal motdv Ekeog), nimme Gesetzlosigkeit,
Verfehlungen und Siinde weg, lasst aber den Siinder nicht ungestraft; er ver-
gleicht die Schuld der Viter mit den Sohnen und Enkeln, mit der dritten und
vierten Generation.*

Diese Stelle ist duflerst bedeutsam fiir das Gottesbild der Bibel, denn hier
wird das Verhiltnis zwischen der (iibergrofen) Barmherzigkeit Gottes und
der Verantwortlichkeit des Menschen angesprochen. Trotz oder gerade ange-
sichts der Barmherzigkeit Gottes bleibt der Mensch vor Gort verantwortlich,
da Gott iiberpriift, ob die nachfolgenden Generationen in die Fehler der Alren
verfallen. Dieses Verhiltnis zwischen Barmherzigkeit und Strafgerechtigkeit
Gottes bleibt ein Geheimnis, da das Verhiltnis von 1000 zu 3 oder 4 Genera-
tionen der Mensch nicht uberblicken kann. Genau an diese Botschaft der Ver-
bindung ven menschlicher Verantwortlichkeit und gattlicher Barmherzigkeit
kntipft iiber das Magnificat die Jesus-Geschichte an: Auch in der Verkiindi-
gung Jesu begegnet diese Verbindung, z. B. in der Bergpredige/Feldrede.

47 Das griechische Wort #\eog ist die Standardiiberserzung fiir den hiufig belegren hebrii-
schen Begriff om, ,,Gnade, Giite, Erbarmen®. Es bezeichnet Gottes Bundestreue bei der Er-
wihlung Israels (Ex 34,6} und Davids {2 Sam 7,15}, die dem Bundespartner ohne cigenes
Verdienst als immerwahrende Zuwendung zugesprochen wird. Vgl R. E. Brown, Birth
{n. 8), 337; U. MirrmanN-RicHERT, Magnifikat (n. 11), 15.

4 Siche dazu C. DoHMEN, Exodus 19—-40, HThKAT, Freiburg i Br. u.a.: Herder, 2004,
354-357.
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3.7 1k 1,51 und Gorttes starker Arm

Lk 1,51: Ps 88{89),11-15:
Ervollbrachte® mit seinem  |""Du hast den Hochmiitigen wie einen Besiegren gedemiirigt
Arm machrvolle Taten: ... und mit dem Arm deiner Macht deine Feinde zerstrens.

Dein ist der Himmel, dein auch die Erde;

den Erdkreis und swas thn erfiilit hast du gegrinder.

UNord und Siid hast du geschaffen,

Tabor und Herman werden jubeln bej deinem Namen.

""Dein Arm ist voll Kraft,

deine Hand sei stark, deine Rechte hoch erhoben.
BGerechtigkeit und Rechesprechung sind die Stiitzen deincs
Thrones, Ecbarmen und Treue schreiten vor deinem Anlirz her.

Psalm 88(89)% ist eine Kompositien verschiedener Elemente. In dem Teil, aus
dem die genannten Verse sind, wird Gottes gewaltige Macht gepriesen, die
sich schon bei der Schopfung gezeigt hat: Gort hat im Kampf mit den Chaos-
machren gesiegt und eine wohlgeordnete Schopfung aufgerichtet. Die macht-
vellen Taten Gottes, die das Magnificat besingt, sind einerseits die grofSarti-
gen Schopfungstaten, aber auch die Rettung Israels aus der Knechtschaft in
Agypten. Bas zeigt sich im Moselied von Ex 15 nach dem Rettungswunder
am Schilfmeer: ,*Peine Rechte, Herr, ist herrlich an Stirke; deine Rechte,
Herr, zerschmettert die Feinde. 7In der Fiille deiner Herrlichkeit wirfst du die
Gegner zu Beden. Du sendest deinen Zorn; er frisst sie wie Stoppela® (Ex
15,6-7).

Die menschliche Perspektive dieser Texte ist gekennzeichnet von einer per-
manenten Situation der Gefahrdung durch militirische Gremachte. Anders
als im friedlichen Mitteleuropa unserer Tage waren die Menschen damals
standig der Gewalt ausgeliefert. Konflikte — auch innerhalb des Volkes — wur-
den in der Regel gewaltsam ausgetragen. In einem solchen Horizont ist es nur
natiirlich, wenn man Gottes Grofle so darstelle, dass Gotr die verhassten Fein-

* N. Lonsing, Lieder {n. 9), 228, spricht sich ansdriscklich fiir eine vergangenheicliche
Ubersetzung der Aoriste ab Lk 1,51 aus (gegen die Einheitsitberserzung; vgl. auch Dexs.,
Lobgesinge [n. 11], 17-19). thm schlieBt sich z B. B. Kowarsx:, Magnificat (n. 9), 44, an.
Vil. auch H. ScirRMANN, Lukasevangelium (n. 8), 75: .... vielmehr kann das Zukiinfrige
als Vergangenheit beschrieben werden, weil es in einer anfanglichen Erfullung schen scine
Vorverwirkiichung gefunden hat*. Ahnlich E Bovow, Lukas (n.8), 92-93; vgl. auch
U. Mrtvmann-RicHERT, Magnifikat (n. 11), 206-209. - R. E. Brown, Birth (n. 8), 363,
bicter als Erkldrung an, dass der von Lukas iibermommene judenchristiiche Hymnus hier an
Tod und Auferstehung Jesu denke, durch die machtvolle Taten und die Umkehrung der
Machtverhilenisse schon vollzogen sind (daher das Vergangenheitstempus). — E W. Horn,
Glaube und Handeln in der Theologie des Lukas, GTA 26, Gortingen; Vandenhoeck & Ru-
]f:»recht. 1983, 144, optiert dagegen fiis eine habituelle Deutung: Gott hilft seinem Israel, den

romimen Armen, ecinmal und immer wieder auf. Auch W. Rabt, Ursprung (n. 4), 270,
Anm, S, meint, dass die Aoristformen ,gnomische Bedeutung® haben kénnen.

0 Zu Ps 88(89} als bedeutsamen Motivhintergrund fiir das Magnificar vgl. U. MiTT-

MANN-R1cHERT, Magnifikat (n. 11), 17-18.
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de besiegt. Im Ubrigen ist 2u bemerken, dass es fiir den starken Arm des Herrn
zahllose Belegstellen gibt (u. a. Jes 40,10f.; 51,5.9; 52,10; §3,1; £z 20,33 £.)°".

Schopfung und Befreiung sind die zentralen Charakteristika des Handelns
Gottes an den Menschen — das Magnificat bekennt sich zu diesem Gott durch
die Verwendung der Metapher des ,,Arms“.

3.8 Lk 1,51 und Gottes Abneigung gegen Hochmuitige

Lk 1,51 Ps 17(18),28:
... Er zerstreste, dic im Herzen  |Ja, du wirst das erniedrigte (vauewvdg) Valk retten und die
voll Hochniut sind; Augen der Hachnriitigen erniedrigen {raneivow).

Ps 17(18),28 ist ein Beispiel dafiir, dass Gott den Hochmiitigen (DmeQ-
ndavoug)? entgegentritt (siche auch Ps 118(119),21). Ps 93(94),2 spricht of-
fenbar aus der Not heraus, dass der Alltag dieses Einschreiten Gottes gegen
die Hochmiitigen nicht immer erkennen lisst — daher bittet dieser Psalm um
Vergeltung fiir die Hochmiitigen, die den Frommen und Gottesfiirchtigen
verspotten und verfolgen (vgl. Ps 118(119),51.69.78.122; 122(123),4;
139(140),6).

Der Merkspruch Spr 3,34 (in der Septuaginta-Fassung) betont, dass Gott
hochmiitige Menschen nicht ausstehen kann: ,,Den Hochmiitigen tritt er ent-
gegen, den Gebeugten erweist er seine Gunst.“ 1 Petr 5,5 greift dieses Sprich-
wort bestatigend auf. Auch das Danklied Hannas wender sich gegen die
Grofsprecher (1 Sam 2,3).

Wieder schopft das Magnificat aus dem Fundus der Psalmen- und Weis-
heitssprache, um eine wichtige Eigenschaft Gottes als giiltig und wichtig zu
markieren. Firr sich betrachtet, konnte das harte Wort gegen die Hochmiiti-
gen vielleicht anstofig oder abstoBend wirken — doch der Wiedererkennungs-
effekt weist in eine andere Richtung: Aus den Heiligen Schriften Israels isc die
Einstellung Gottes gegeniiber den Hochmiitigen bereits bekannt. Insofern un-
terstreicht die Einspielung der entsprechenden Scellen die Zuverldssigkeit der
wrevolutioniaren“ Botschaft. Im Parallelismus membrorum wird in den Hy-
potexten bereits angedeutet, auf wessen Seite Gott wirklich steht: auf der Sei-
te der Armen und Niedrigen, auf der Seite der verspotteten Frommen - und
Gott wird die Verhaiitnisse zu deren Gunsten umkehren. Genau dieses Thema
wird im Magnificat im Folgenden breit ausgefiihrt.

11 Vgl. dazu . T. FORESTELL, Background (n. 11), 218,

2 Vgl. P. L. ScHOONHEIM, Der alttestamentliche Boden der Vokabel negripavog Lukas
[ 51, in: NT 8 {1966) 235-246: Eine Analyse der etwa 100 Belegstellen zeigt, dass es um
Vermessenheit und Selbstiiberhebung mit Wissen und Willen Gott gegeniiber geht. Darin
erweist sich der Hochmiitige niche nur ais gottesfeindlich, sondern auch als menschenfeind-
lich, da die Mitmenschen nur Objekte seiner Tyrannci sind. Entsprechend formuliert sich in
den alt- wie neutestamentlichen Texten die Hoffnung, dass Gottsich gegeniiber dem schein-
bar machuigen Hochmiitigen als iiberlegen erweisen wird.
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3.9 1k 1,52 und die Umkehrung der Verhiltnisse

Dass , die Niedrigen* (Adjektiv: taneivig) erhoht werden, ist in dem bereits
zitierten Psalmvers Ps 17(18),28 schon angeklunger. Dass Gott fahig und wil-
lens ist, die irdischen Machtverhiltnisse umzukehren, weil die Schwachen
und die Gottesfiirchrigen unterdriickt werden, ist ein grundlegendes Thema
im Alten Testament®?. Dabei kann es im Modus des Gerichtswortes an Mich-
tige und Vornehme geduBert werden, aber auch als Hoffnungsmotiv fiir ,die
Niedrigen®. Ein Beispiel aus dem Ezechielbuch erzihlt eine Fabel von Adlern
(den Grofmachten Babylon und Agypten), einer Zeder und einem Weinstock
{(Komg Zidkija). Damir wird ritselhaft das Ergehen Israels und seiner Kénige
im Zusammenhang mit der Eroberung Jerusalems durch die Babylonier um-
schrichen. Das Fehlverhalten des Konigs Zidkija, sein Paktieren mit Agypten
gegen Babylon, wird heftig verurteilt (Ez 17,1-21). Am Endec jedoch stehr ein
heilvoller Ausblick auf die Macht Gottes, der iiber den GrefSmichten Agyp-
ten und Babylon steht und der wieder rettend fiir das Volk eintreten wird:

Lk 1,52 Ez 17,24:

Ee stiirzre Michtige vom Und alle Biume der Ebene werden erkennen, dass ich der Herr
Thron und erhébre Niedrige |bin, der den hohen Baum erniedrigt und den needriges Baum er-
(Byooey Tureivole). haht (6 tameviy EVAov MpnAdy xai IYav Etdov rarewoy), der
den grimenden Baum vertrocknen lasst und den vertrockneren
Baum belebr. Ieh, der Herr, habe gesprochen, und ich werde cs
.

Die Mectapher der Biume lisst sich so auflosen: der .hohe Baum*® sind die
Vélker, die Israel beherrscht haben, der ,niedrige Baum* ist Israel. Der grii-
nende Baum, der vertrocknet, ist Konig Zidkija, der keine Zukunftsperspek-
tive fiir seine Nachkommen hat, wihrend der vertrocknete Baum fiir den be-
reits ins Exil gefilhrten Konig Jojachin steht. Jojachin zeugt im Exil
Serubbabel, und darin kénnte eine grundsiezliche Hoffnung auf eine Fortset-
zung der davidischen Linie liegen®™. Wiihrend Ez 17,1-21 das Gerichr uber
den treulosen Konig Zidkija ankiindige, gebt das abschlieRende Heilswort
17,22-24 einen Schritt dariiber hinaus und betont die Geschichesmichtigkeit
Gortes, der dic Macht hat, die Verhaltnisse umzukehren. Mit dem Uberleben
des Volkes und dem Ende des Exils hat sich dieser Heilswille Gottes fiir sein
erniedrigtes Volk bewahrheitet — und so kann dicse Gottesrede als unumstsg-
liche Gewissheit im Magnificat aufgenommen werden®. Das Gebet Marias

—_——

M Vgl wa. 1T ForesTewd, Background {n. 11), 217. im Neven Testament wird diese
[:llllt‘ 7. B. von den Gleichnissen Jesn und der Krenzestheologie des Paulus fortgeserzr, vgl.
F. Bovon, Lukas {n. 8}, 90. M. GrotsMANN, Psalm 113 {n. 12), 154-1585, zeigt diesc Linie
am Beispiel der Texre ) Sam 2,1-10 (Danklicd der Hanna), Ps 113 und Lk 1,52-53 auf.

* Vgl M. GREENBERG, Ezechiel 1-20 (HThKAT), Freiburg i. Br. u.a.: Herder, 2001, 369.

" Vgl F Senimerer, Das Buch Ezechiel. Kapitel 1-24 {NSK-AT 21/1), Stuttgart: Katho-
lisches Bibelwerk, 2002, 233.
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ist somit kein reines Wunschdenken und eine unrealistische Forderung, son-
dern eine neutestamenttiche Fortserzung einer wichtigen alitestamentlichen
Aussage iiber Gott.

Aus der Sicht der Unrerdriickten ist ein solcher Satz iiber Gott ein groffes
Hoffnungspotential. Dafiir gibt es Analogien im Danklied Hannas (1 Sam
2,4.7-8), aber auch in den Psalmen. So formuliert z.B. der Hymnus Ps
112(113),6—7: ,,(der Herr), ... der auf das Niedrige (t& tunevd) schaut — im
Himmel und auf der Erde, der den Armen von der Erde emporhebt und den
Bediirftigen vom Misthaufen aufhebt“ oder Ps 137(138),6: ,,Ja, der Herr ist
erhaben; doch er schaut auf das Niedrige/die Niedrigen (1& Tameitve) und die
Stolzen erkennt er von fern.“ Dieser Psalm ist ein Dank- und Vertrauenslied,
das auf gute Erfahrungen mit Gott aufbaur. Ahnlich ist es im Hymnus Ps
146(147),6: ,,Der Herr hilft den Sanfumiitigen (pavg) auf und erniedrigt (ta-
nelvowm) die Frevler.

Die Weisheitsliteratur hebt die Erfabrung Einzelner auf eine grundsatzli-
che Ebene: Im Angesichr der grof8artigen und gewaltigen Schopfung stehen
die menschlichen Machtverhiltnisse grundsatzlich zur Disposition Gottes.
Das Sirachbuch formutiert als Sprichwort: ,,Gott stiirzt die Throne der Herr-
scher und setzt an ihre Stelle die Sanftmiitigen® (Bpdvoug deyoviwy xabeihey
O nYpLog e Exdadioey nEUEl: dvr adTdv; Sir 10,14).

Die Freunde des Ijob betonen mehrfach das undurchschaubare Walten
Gottes, der die ,,normalen* menschlichen Verhaltnisse umkehre. Ein Beispiel
ist ljiob 5,8~11, ein Ausschnitt aus der ersten Rede des Elifas, der den Grund-
satz als Argument verwendet, dass sich Ijob vor Gott demiitigen soll, denn
Gott schlagt zwar, doch hilft er auch wieder dem Armen auf: ,,"Ich aber, ich
wiirde den Herrn anfiehen und den Herrn, den Herrscher uiber alle, anrufen,
’der Grofles (peydAa) und Unergriindliches tut, Wunder, die niemand zahlen
kann, "YEr spendet Regen iiber die Erde hin und sendet Wasser auf die weiten
Fluren, "er bringt Niedere in die Hohe (16v stototvre tamevog eig tyog)
und richtet Verlorene auf.*

Auch ljob selbst weil um dieses unbegreifliche Walten Gottes, der
menschliche Vorstellungen von Macht und Klugheit auf den Kopf stellt. Und
gerade das motiviert [job, seine Sache vor Gott vorzutragen. So formuliert
liob 12,16-19: ,'*Bei ihm [Gott] ist Macht und Stirke, er hat Wissen und
Einsicht. 7Er fiihrt Ratsherren in die Gefangenschaft, Richter des Landes
lasst er dumm aussehen. *Er setzt Kénige auf Throne und bindet einen Gurt
um ihre Hiiften. YEr fithrt Priester in die Gefangenschaft, alte Geschlechter
des Landes bringt er zu Fall.“

6 Ps112(113),9 schiieft den Hymaus ab mit Gottes Wohltar an der unfruchebaren Frau:
+Er [Gott] lisst die Unfruchebare im Hause wohnen, als Mutter freut sic sich aber Kinder®.
Damit ist eine Briicke zu 1 Sam 2,1-10 und so indirekr auch zum Magnificat geschlagen; vgl.
M. GroHMANN, Psalm 113 (n. 12}, 154.
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liob weifl um diese Argumentationsweise der Freunde, doch fiir ihn ist das
zunichst leeres Geschwitz {vgl. ljeb 13,1-12), weil ihm dies in seinem beson-
deren Fall, namlich in seinem unschuldigem Leiden, nicht weiterhilfr. Fiir
Tjobs Schicksal ist das unbegreifliche Walten Gottes keine Erklarung, da er,
ljob, zum einen keine hochgestelite Persénlichkeit (Konig, Priester, Ratsherr)
ist und zum anderen keine Schuld begangen hat, die eine derartige Strafe, wie
sie ihn ereilt hat, rechtfertigen konnte. Zwischen ljobs besonderem Schicksal
und dem Magnificat gibt es keine direkte Linie, und doch ist auch das Buch
liob mir allen seinen Protagonisten von der souverdnen Macht Gottes itber
alle irdischen Schicksale und Machtverhaltnisse iiberzeugt - diese bibeltheo-
logische Grundkonstante teilen sich auch das ljobbuch und das Magnificat,
wenn auch unter unterschiedlichen Vorzeichen.

3.10 Lk 1,53 und die Parteinahme Gortes fiir die Armen

lm.ss; Ps 33(34),11:

Hungernde beschenkte er mit guten Gaben und | Reiche? werden arm und hungern;

schickte die Reichen lecr weg. dic aber den Herrn suchen, brauchen kein Gur
zu enthehren.

Die Umkehrung der menschlichen Macht- und Ohnmachtverhiltnisse zu-
gunsten der Benachreiligten wird anhand der sozialen Frage von Hunger und
Reichtum konkretisiert (siehe auch 1 Sam 2,5-8). Die Bibel insgcsame hat ein
besonderes Augenmerk auf die sozial Schwachen, mehsfach formuliere sie die
Fiirsorgepflicht fiir die Armen (z.B. D 14,28-29; 15,4.7-11). Insbesondere
in den Psalmen begegnet immer wieder die Gruppe der ,,Armen*. Auch wenn
diese Bezeichnung offen ist fiir eine (spatere) Spiritualisierung, so dass dieje-
nigen, die sich mit ,den Armen*® idenuifizierten, nicht notwendig materiell
arm sein mussten, so wurzelt diese Rede doch in dem uefgehenden Bewusst-
sein, dass eine Gesellschaft mit starken sozialen Spannungen und einer grofen
Kluft zwischen Arm und Reich nicht im Sinne Gottes ist - oder dass eben dort,
wo eine solche Aufspaltung der Gesellschaft vorliegt, Gott fiir die Armen und
Schwachen Partei nimme*?.

Ps 33(34) betonr dabei die Notwendigkeit, sich vertrauensvoll an JHWH
{wden Herrn*) zu wenden, und thematisiert die spirituelle Ecfahrung, dass der
Beter in ciner Krisensituation die Hilfe Gottes erfahren hat. Aus derartigen
Erfahrungen wird das Bekenntnis destilliert, das alle, die sich an Gott wen-
den, Rettung aus ihrer Not erleben werden.

———

¥ Die Septuaginta spricht von ,Reichen* (mhovmon); ihs folgt die Vulgata (dstes). lm
h_d'lriil'schcn Text stehe die Merapher ,junge Lowen®. Die Septuagintafassung ergibt sich aus
ciner geringfiigigen Anderung des hebraischen Konsonantenbestandes {8*735 oder c™ 23
Statt &*B3) und passt besser in den Gesamtduktus des Psalms.

" Vgl u.a. P. BEsiLe, Magnificat (n. 8), 111-115; J. T. Forest L, Background {n. 11),
225-235; H.-G. Gra®L, Zwischen Arm und Reich (n. 2) 422.
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Ein weiteres Beispiel fiir dicse Weise des Betens ist Ps 106{107),8-9: ,*Sie
alle sollen dem Herrn danken fitr sein Erbarmen (Plural: vé& £Aén avtov), fiir
sein wunderbares Tun an den Menschen, *weil er die lechzende Secle gesat-
tigt, die hungernde Seele mix Gutem erfiillv hat.“

Auch Ps 106(107) betont, dass Gott auf der Seite der Bedringten steht.
Nach dem Dankaufruf in 106(107),1 wird in den folgenden Versen die Not
der ,Armen*“ beschrieben: Hunger, Durst, Verfolgung, Orientierungslosig-
keit. Aus all diesen Notlagen retter Gortt. Vielleicht ist an die Befreiung aus
dem Babylonischen Exil oder aus einer anderen Notlage zu spiterer Zeit zu
denken. Im hebraischen Text weist das Wort ©£3 ein weitaus grofieres Bedeu-
tungsspektrum auf (..Kehle, Atem, Leben, Seele* usw.) und bezeichnet den
Menschen in seiner gesamten, vor allem auch kérperlichen Bediirfrigkeit.
Die stereotype griechische Ubersetzung mit Yuyn (,Scele*) iibertrigt den he-
braischen Begriff bereits in eine andere geistige Welt und erdffnet damir die
Maglichkeit fiir eine spiritualisierende Beutung.

Die Rede der Psalimen von der Hilfe Gottes fiir die Armen kann sehr kon-
kret werden, wie das Beispiel von Ps 145(146),7 zeigt: ,,Rechr verschafft er
den Unterdriickten, den Flungernden gibt er Nahrung; der Herr befreir die
Gefangenen.“ Auch dieser Psalm betont, auf welcher Seite Gott steht - und
dafiir wird Gott gepriesen. Es steht wohl beides dahinter: eine konkrete Er-
fahrung der Errettung aus einer schlimmen Lage wnd das Wunschdenken,
dass es tatsichlich so sein mége, dass Gott den Hungernden Nahrung gibr.

In derartige Geberstexte flieBen nicht einzelne Erfahningen als Sondertille
ein, vielmehr kristallisieren sich hier das religiose Wissen und die Gortes-
begegnung, die Glanbensgeschichte und das Hotfnungspotential von Genera-
tionen. In diesen breiten Traditionsstrom der biblischen Sicht von Gott als
Freund und Retter der Armien stelle sich das Lukasevangelium: Einige Beispie-
le dafiir sind die Seligpreisung der Armen (aus Q iibernommen: Lk 6,20), die
Warnungen an die Reichen (Lk 6,24-26)} sowie die in der kanonischen Lite-
ratur nur im Lukasevangelium belegten Geschichten von der falschen Selbst-
sicherheit des reichen Mannes (Lk 12,13-21) und vom reichen Prasser und
dem armen Lazarus (Lk 16,19-31)%", Im Magnificar erfolgt die programma-
tische Anbindung dieses besonderen Akzents des Lukasevangelinms an die
alttestamentliche Tradition.

* Vgb . W. HokN, Glaube (n. 49), 150-154; R. E. BrownN, Birth {n. 8), 364; H.-G.
Granl, Zwischen Arm und Reich (n. 2) 224-255.
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3.11 Lk 1,54 und Gorres Erbarmen iiber Israel
[tk T,5%; Jes 41,8-10:

Er nahm sich scines Krechres tsraef an, |*Du, mein Knecht fsrasl,

wn an scin Erbarmen o denken, ...%  |du, Jakob, den ich erwahlee,

Nachkomme Abrabums, den ich liebre:

*Ich habe dich von den Enden der Erde geholt,

aus iirem fiuBersten Winkel habe ich dich gerufen.
Ich habe 2w dir gesagt: Bu bist mein Kneche,

ich habe dich erwihlt und dich nichr verschmihr,
"WFisrchte dich nichr, denn ich bin mic dir;

geh nicht in die Iree, denn ich bin dein Gor,

der dich gestarke har,

Und ich habe dir geholfen und dich sicher gemacht
mit meiner gerechren Rechten,

» Trostet, trostet mein Volk, spricht euer Gott® — mit diesem programmati-
schen Satz beginnt der zweite groffe Abschnirt im Jesaja-Buch (Deuterojesaja,
Jes 40-55), der die groe Wende zum Thema hat: Nach dem grofen Strafge-
richt iiber Juda und Jerusalem folgen nun wieder Trost und Heil fiir das best-
taftc und leidende Volk Gottes, fiir das vom Exil und der Zerstérung heimge-
suchte Israel. Deuterojesaja spricht ausdriicklich vom Volk Israel als dem
Knechr Gortes®', der das Erbarmen Gotres finden wird.

Diese Thematik findet sich auch in Ps 97(98),1-3: ,,'Singt dem Herrn ein
neues Lied; denn er hat wunderbare Taten vollbracht. Er hat mit seiner Rech-
ten geretter und mit seinem heiligen Arm. 2Der Herr har sein Heil bekannt
Bemache und seine Gerechrigkeit enthiillt vor den Augen der Volker. °Er dach-
te an seinen Erbarmen (Zuviiofn) tot éAéovg avtov) gegenuber Jakob und an
seine Treue zum Hause Israel. Alle Enden der Erde sahen das Heil unsres Got-
tes.“

Auch Ps 97(98) singt einen Lobpreis fir das Erbarmen Gottes, das sich in
der Wicderherstellung Isracls nach dem Exil zeigt. Gott - so betont der Psatm
—erweist sich als treu gegeniiber [srael.

“ Das ,Erbarmen an Abraham* (EAeog) stammit aus Mi 7,20, 8. u. — Die Formulierung
eninnert auch an 2 Sam 22,5 1//Ps 17(18),5 1: peyahdvov owmpiag Bacihéwg adrob xaul mot-
@y E\eot XOWHD ahitol v Aamd xal 1@ oxdppan avtod Ewg ald@vog .er [Gotr] macht
die Rerung seines Konigs groB und erweist Erbarmen seinem Gesalbten, David und Seinen
Nachkommen auf ewig®.

*' Diese Eigenart hat dazu gefihre, den Gottesknechr der vier Lieder in Deuterojesaja
kollekeiv auf das Volk Iscael oder eine bestimmte Gruppe im Voik zu deuten. Dies ist stre-
C}‘mwﬂise sicher misglich, dech die vier Gottesknechtslieder sperren sich in ihrer Rirselhaf-
tigkeit weiterhin gegen cine allzu cindeutige und einlinige Auslegung. Vgl. auch B. Kowas-
KI, Magnificat (n.9), 45. — Fiir dic Wendung "Topafih maic avrob/oou sind die Psalmen
Salomos cin wichtiger Hintergrundeexc (PsSal 12,6 und 17,21). Dort bezeichnet dic Wen-
dung die Gruppe der Goteesfiirchtigen (pofotpevor); vgh. F. W. Howrn, Glaube (n. 49),
'49—14], der von einer vorlukanischen Verfasserschaft des Magnificar durch etne juden-
christliche Gruppe ausgehr.
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Wenn nun das Ereignis der Wende nach dem Exil und der Trost und die
neuerliche Zuwendung Gottes nach dem Strafgericht im Magnificat auf-
gegriffen werden, dann ist das nicht nur eine aligemeine Aussage iiber das
grenzenlose Erbarmen Gottes, sondern auch eine deutliche Qualifizierung
des Jesus-Ereignisses: Die Menschwerdung Gottes in Jesus durch Maria wird
auf einer Ebene mit der Heimfiihrung Israels aus dem Exil gesehen, mit dem
Geschenk des Neuanfangs nach dem Strafgericht. Diese Sichtweise korres-
pondiert der strukturierten Genealogie Jesu von Mt 1,1-17: Christus ist etne
die Geschichte gliedernde Wegmarke wie Abraham, David und das Babylo-
nische Exil (Mt 1,17). Wie das Esra-Nehemia-Buch zeigt, ist der Nevanfang
in Juda/Jehud in das Licht eines géttlichen Gnadengeschenks getaucht: Hier
liegt eine idealtypische Besinnung auf den ,,Ursprung® vor, auf die Weisung
Gottes (Tora), ein Neubeginn in Reinheit und Heiligkeit des Volkes. Bei die-
semn Bewusstsein setzt das Magnificat an, wenn es die Geburt Jesu mit Gottes
Erbarmen iiber Israel nach dem groflen Strafgericht des Exils parallelisiert®?.

3.12 Lk 1,55 und die Verheilungen an die Vater

Lk 1,55: Mi 7,20:

... wie er ¢s unseren Vitern vecheiSen hat, Dy wirst an Jakob Treue erweisen,
Abrabam uad seinen Nachkommen auf ewig. |an Abrabans Erbarmen (EAeoc),

wie du unseren Viarern geschworen hase
in den Tagen der Vorzeit.

Die Michaschrift schlieft*’ mit diesem hoffnungsvollen Ausblick, dass Gott
sich wieder als tren gegentiber seinen Verheiffungen erweisen wird und die
einst Abraham und den Erzvitern gemachren Zusagen wieder in Geltung ver-
serzen wird. Die in den Heiligen Schriften Israels — namentlich in der Tara, im
Buch Genesis - niedergeschriebenen Verheiffungen an die Viter werden so in
wSpaterer” Zeit (in der Epoche des Frithjudentums) zu einem grofen Hoff-
nungspotential. Darauf kénnen und wollen auch die fruhen Christen nicht
verzichten, und so wird die Menschwerdung Gottes in Jesus als eine neue
Realisation der Verheiffungen an die Viter gesehen. Das Magnificat schafft
hier diese Verbindung.

Als ein Beispiel fir die Bundeszusage Gottes an Abraham sei Gen 17,7
genannt: ,,Ich werde meinen Bund zwischen mir und dir samt deinen Nach-
kommen schliefen, Generation um Generation, einen ewigen Bund: Dir und
deinen Nachkommen werde ich Gort sein.“

Es ist fir das Neue Testament und damit das Christentum ungeheuer be-

2 Vgl. B. GErBER, Les emplois {n. 44), 92.

U, MittmanN-RicHerT, Magnifikat (n. 11), 26, macht darauf aufmerksam, dags dec
Schiwss des Magnificar sowohl dem Schluss des Michabuches als auch dem Schhiess des kis-
niglich-messianischen Psalms 17(18)/72 Sam 22 entsprichr. Sie sicht hier den Erweis einer
planvellen Komposition.
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deursam, dass mit diesen Sitzen, die im Magnificat die Muster Jesu spriche,
die unverbriichliche Bundeszusage und die Verheiffungen Gottes an die Virer
nun mit Jesus, mit dem Neuen Testament und dem Christentum verbunden
werden. Das Chrisrusereignis, naherhin die Geburt Jesu, wird durch diese Ge-
Staltung des Magnificat als ein Ausfluss dieser Gnadenzusagen Gottes an Is-
tael angesehen: Hier wird - literarisch und theologisch ~ das Christentum auf
die Wurzel, auf den edlen Olbaum (= Israel), aufgepfropft (wie Paulus das in
R&m 9-11 ausfithrt) und lebendig verbunden.

4 Systematisierende Zusammenfassung

Ein Leser, der am Magnificar entlanggeht und die angebotenen Hypotexte aus
den Heiligen Schriften Israels aktiviert, stoft auf eine ganze Reihe zentraler
Aussagen iiber Gott, die mehrfach in den biblischen Texten wiederkehren$*.
So wird Gott in typischer Psalmensprache als ,mein (unser) Retter* (ownip)
angesprochen, der Grofles getan hat. Die ,,grofen Taren* Gottes sind Sam-
tetbezeichnung fiir das Werk der Schopfung einerseits und fiir die Befreiung
Iscaels aus Agypten (Exedus) andererseits. Mit diesen Ereignissen wird das
Geschehen der Menschwerdung Gottes durch Maria in Jesus Christus paral-
lelisiert®s, Dabet ist zu beachten, dass die meisten der angespielten alttesta-
mentlichen Texte im engeren oder weiteren Zusammenhang einer messia-
tischen Deutung stehen: Das Magnificat baut auf die altrestamentlichen
Texte auf, die Gottes eschatologisches Heilshandeln in und durch seinen Ge-
salbten (Messias bzw. xowotdg xwpiov; vgl. z.B. 1 Sam 2,10; Ps 17(18),51;
Hab 3,13) schildern®.

_ Das Bekenntnis zur Heiligkeit Gottes bzw. zur Heiligkeit seines Namens
ISt ein weiterer wesentlicher Aspekt, den das Magnificat mit alttestamentli-

R —

“ Auch N. Lonrink, Lieder (n, 9), 228, weist darauf hin, dass in den Liedern der Kind-
heitsgeschichte bei Lukas sich nicht menschliche Gefishle ausdriicken, sondern gotliche
Wicklichkeiten — nur einer ist der eigentlich Handelnde, und nur der wird charakserisiert:
Gett. Vgl. auch N. LoHFINK, Psalmen (n. 6), 116. ~ Inhaltlich gehe es um die Hauprtstario-
nen der Geschichte Israels, vgl. N. LonriNk, Lobgesinge (n. 11), 21. - J. NoLLaND, Luke
(. 11), 74, hilk fest: , The Magnificat ... is at 1imes marked by specific OT allusions, but
more commuonly OT motifs and language are used in a fresh coinage which evokes more
Benerally the whole thought world of OT faith and declares its eschatological fulfillment,
at least in principle, in God's present activity with Mary.“ — Zum Gottesbild im Magnificat
vgl. auch P. BEmiLE, Magnificat (n. 8), 134-167.

“ Vgi. N. LOHFINK, Lobgesange {n. 11), 21; D. Rusam, Das Alte Testament (n. 7), 68;
). A Firzmvew, Luke (n. 11), 361.

* Bies ist die Grundthese der Studic von U. MiTTmanN-RicHerT, Magnifikat (n. 11},
Pagsim, z, B. §. 21: Das Magnifikat veracbeitet ,alle alctescamentlichen Textstellen, in denen

le Erwihnung des ygLotdg xvgiov, hebr. 1 mwie, auch nur von ferne messianisch gedeutet
werden konnte; und auch die tibrigen der im Hintergrund stehenden Texte fiigen sich ganz
1esem meggianischen Duktus eir,
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cher Gebetssprache gemeinsam hat. Eng verbunden mit der Heiligkeit Gorttes
ist das Wissen um bzw. das Hoffen auf sein Erbarmen, das den begrenzten
Zeitraum menschlicher Generationen ibersteigt - mit dem Anklang an die
Gnadenformel von Ex 34,6-7 ist ein weiterer zentraler biblischer Text auf
den Plan gerufen, der fiir das biblische Gortesbild von entscheidender Bedeu-
tung ist. Hier stellt sich Gott als erbarmender und langmiitiger Gott vor, des-
sen Barmherzigkeit rausend Generationen umfasst (mehr als die gesamte
Menschheitsgeschichte) und der zugleich die Verantwortlichkeit des Men-
schen nicht aufhebt, sondern Verfehlungen nicht ungestraft lasst und iiber-
priift, ob die Séhne und Enkel in die gleichen Fehler wie ihre Virer verfallen.
Diese letztlich geheimnisvolle Spannung zwischen Barmherzigkeit und Straf-
gerechrigkeit Gotres aktiviert das Magnificat erneut und entspricht damit
etnem Grundtenor auch der Verkiindigung Jesu: Gottes liebende Zuwendung
zu seinem Volk und zum Einzelnen hebe nicht die sittliche Verantwortung des
Menschen auf, sondern motiviert zu einem Leben in Ehefurche vor der lebens-
forderlichen Weisung Gottes. Gerade die Gnadenformel betont in Verbin-
dung mit der Erwihlungszusage von Ex 19,46, dass Gorr auf der Seite derer
steht, die ibn fiirchten. Die Psalmen — insbesondere Ps 102(103) - entfalten
diese Option Gortes mehrfach. Die Gortesfurchr ist dabei nicht ein Erschau-
ern vor einer unbekannten numinosen Gewalt, sondern das vertrauensvolle
Sich-Einlassen auf Gott, das Wissen um die eigene Begrenztheit und Bediirf-
tigkeit sowie das Vertrauen auf Gottes Erbarmen und Gotres Gerechtigkeit:
..Fir euch aber, die ihr meinen Namen furchtet, wird die Sonne der Gerechrig-
keit aufgehen, und ihre Flugel bringen Heilung“ (Mal 3,20).

Im geschichelichen Riickblick hat sich ferner die prophetische Botschaft
von Gericht und Heil, hier das Wort aus Ez 17,24, bewahrheitet: Gott hat
den hohen Baum (die Vélker, die Israel erobert haben) erniedrigt und den
niedrigen Baum [srael erhohr, sein Uberleben gesichert und aus dem Exil be-
freit. Der verdorrte Baum wird blishen - diese Metapher spielt auf die davi-
dische Linie an, die immer noch die VerheiBung eines ewigen Kénigrums trage
(2 Sam 7). Diese Hoffnung halt sich durch, und aus christlicher Perspektive
kann Jesus, das Kind der Maria, als Beginn ihrer Realisierung angesehen wer-
den. Aus der Erfabrung, dass Gott die Geschichte Israels zum Heil gewendet
hat, wird die trostliche Botschaft gefolgert, dass Gotr die irdischen Verbdlt-
nisse der Verteilung von Macht und Reichtum umkebren kann - und dies
auch tun wird. Ez 17,24 betont entsprechend: ,,Ich, der Herr, habe gespro-
chen, und ich werde es tun“, Aus der Sicht der ..Niedrigen“ bringt dies Hoff-
nung, und das besondere Programm des [.ukasevangeliums fiir einen gerech-
ten Ausgleich zwischen Arm und Reich findet hier im Magnificat einen
plakativen Ankniipfungspunkt an die alttestamentliche .Option fiir die Ar-
men®.

Schliefllich werden noch die Verbeiffungen an die Viiter, insbesondere das
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Erbarmen mit Abraham (vgl. Mi 7,20), im neutestamentlichen Magnificat
aufgegriffen — und zwar so, dass die Menschwerdung Jesu in Maria als eine
Wetse der Verwirklichung dieser Verheiungen erscheint. Im narrativen Duk-
ws des Lukasevangeliums wird die bevorstehende Geburt des Retters Jesus
zum sicheren Zeichen des gottlichen Erbarmens mit seinem Knecht Israel.
Die Formulierung dieses Gedankens mit dem Terminus ,,Bund“ ist dann
dem zweiten groBen Gebet im Lukasevangelium vorbehalten, dem Benedictus
des Zacharias®”: Lk 1,72-73 spricht ausdriicklich vom heiligen Bund und
vom Eid, den Gott dem Abraham geschworen hat (vgl. Gen 22,16)*. Es zeigt
sich, dass das Magnificar groffe Themen der Heiligen Schriften Israels auf-
greift, erneut in Kraft setzt und firr die Zukunft prolongiert®”. Was so in der
gnadenvollen Vergangenheit Israels wurzelt, erweist die Lehre von Jesus, dem
Retter, wahrhaftig als zuverlissig — wie es das Vorwort dem Adressaten Theo-
philus (und allen Leserinnen und Lesern des Lukasevangeliums) verspricht.

5 Methodische Schlussfolgerung

Das Magnificat ist losgelost von seinem Gesamtkontext der christlichen Bi-
bel, mindestens aber vom Hintergrund der Heiligen Schriften Israels und des
Lukasevangeliums™ nicht verstindlich. Zu stark sind die Vernetzungen schon
auf der Formulierungsebene, aber auch auf inhalthicher, konzeptieneller und
theologischer Ebene. Damit fungiert Lk 1,46-55 als Britckentext zwischen
der Geschichee Israels mit seimem Gott und der Jesusgeschichte™. Letztere

¢ vgl. D. Jenks, Background (n. 11}, 28.

® Auf den innecen Zusammenhang der vier Lieder in den lukanischen Kindheitsgeschich-
ten (Magnificat, Benedicrus, Gloria, Nunc dimitis) machen w a. D. Jones, Background
(n. 11}, 43-50; R. E. Brown, Birth (. 8), 346-355: N. LouFing, Lieder (n. 9), 229-233,
Dirs., Psalmen (n. 6), 113, aufmerksam. — Zum Benedictus vgl. v.a, R. J. DrLLoN, The Be-
ncdicms in Micro- and Macrocontext, in: CBQ 68 (2006) 457-480.

“ Ahulich B. Kowarski, Magaificat {n. 9), 48, B. KowaLsks stellt in schr eindriscklicher

Veige die Vernetzung des Magnificat mit dem gesamiten Lukasevangelium heraus. Ahnliches
findet sich auch bei P. Bemite, Magnificat (n. 8), 168-236, der di¢c Apostelgeschichte mit
cinbezieht.

™ Zur Funktion der Einbettung des Magnificar in Lk 1-2 vgl. v.a. U. MiTTMANN-RI-
CHERT, Magnifikar (0. 11), 231-235, die z. B. den eigentiimlichen Ort des Magnificat ~ Ma-
Tia 18¢ {3 erst schwanger, die Geburt ist noch nicht erfolgt - als die .Schwelle von der Ver-
heifung zur Erfiillung* bezeichner (S. 234).

' Ahnlich D. Rusam, Das Alte Testament (n. 7), 69: .Das Magnificat erweist sich also
mit Hilfe seincr atl. Allusionen als Scharnier zwischert dert youdai und der folgenden Dar-
stellung des Jesusgeschehens.* Oder P BrmiLe, Magnificae {n. 8), 104: The innumerable

T text scenes and aroma have provided the reader a unigue occasion to retrace the entire
history of Israel from Abraham to Jesus and beyond.* J. T. ForesTeLL, Background {n. 11),
239, machr die Briickenfunktion an der Persen Marias fest: . The Magmificat illustrates the
true vocation of Mary in the economy of salvation. She binds Jesus to Israel; she is the link

tween the old Israel and the new in that she exermplifies in herself the most perfect expres-
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erweist sich wiederum durch die Anbindung an die Heiligen Schriften Israels
als zuverlassige Lehre, weil sie voll und ganz mit den Traditionen von alters
her kompatibel ist und an sie angebunden wird.

Vom ,,Briickentext® Magnificat fillt der Blick auf beide Teile des christli-
chen Kanons, so dass sich etne Arr ,,Kompendium® gesamtbiblischer Theo-
logie (Altes und Neues Testament) ergibt. Diese Rolle des Magnificat wird
nur deathch, wenn man es unter ,kanonischem®“ Gesichtspunkr liest, d.h.
aus leserorientierter und textzentrierter Perspektive auf die gesamte christli-
che Bibel hin.

Die christliche Tradition hat das ungeheuere kanonische Gewicht des
Magnificat geahnt und erfasst. Die Aufnahme des Textes in das téigliche (1)
Stundengebet ist daher nicht reiner Marienfrommigkeit geschuldet, sondern
wurzelt im Bewusstsein um die grofle spirituelle Kraft und die zentrale Brii-
ckenfunktion dieses Textes im Kanon der christlichen Heiligen Schrift.

sion of Old Testament piety—she is the araw of Israel par excellence.” Vgl. ferner M. Gron-
MANN, Psalm 113 {n. 12}, 155.
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