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Die Biicher der Chronik

Im Vorhof der Frauen

Im letzten Jahrzehnt ist die exegetische
Literatur zu den Biichern der Chronik ge-
radezu explosionartig angewachsen.
Manche bisher als sicher geltenden Koor-
dinaten haben sich dabei verschoben. So
zerbrach der breite historisch-kritische For-
schungskonsens eines sogenannten »chro-
nistischen Geschichtswerks« aus den bei-
den Chronikbiichern sowie Esra- und Nehe-
miabuch und machte Versuchen Platz, die
Chronikbiicher in sich und aus sich heraus
zu deuten. Vorgelegt wurden neue Einzel-
untersuchungen etwa zur »genealogischen
Vorhalle« 1 Chr 1-9 (Oeming 1990), zur
Landtheologie der Chronik, zur Bedeutung
der Mosegestalt, zur Friedensfrage (Gabriel
1990). Mit Nachdruck haben sich in die
Chronik-Diskussion eine Reihe jiidischer
ExegetInnen eingeschaltet (vgl. z.B. Japhet
1989 und 1993; Kalimi 1995; Weinberg
1996) und aus ihren andersartigen For-
schungstraditionen heraus historische wie
rideologische« Perspektiven der Chronik-
biicher neu konturiert.

Eine frauenspezifisch orientierte Ausein-
andersetzung mit den Chronikbiichern
fehlt allerdings bisher. Dies braucht nicht
Zu erstaunen, bieten diese Schriften auf
den ersten Blick doch eine Welt ohne Frau-
en. Die breit angelegten Genealogien des
Buchanfangs von Adam bis zu den zwsif
Stémmen Israels (1 Chr 1-9/10) folgen den
Linien der Viter und Séhne, im Zentrum
des Buches steht die Gestalt Davids, der
den Bau des Tempels nicht nur architek-
tonisch, sondern auch im Blick auf seine
priesterlich-levitischen Institutionen mi-
nutis plant (11-20) und die Realisierung

in die Hinde seines Sohnes Salomo legt
(2 Chr 1-9). Der Rest ist Konigsgeschichte
Judias bis zur Zerstérung Jerusalems (10-
36). Die SchluBnotiz des Buches, derge-
maB der persische Kénig den Neubau des
Jerusalemer Tempels anordnet, unter-
streicht noch einmal die Zentralitat des
Tempels und seiner priesterlich-levitischen
und damit minnerzentrierten Institutio-
nen als Thema der Chronikbiicher. Ande-
rerseits aber enthalten sie von allen Schrif-
ten der Bibel mit Abstand die meisten
Frauennamen und Notizen iiber Frauen.
Dieser spannungsreiche Sachverhalt reizt
zu dem feministischen Experiment, die
Chronikbiicher entlang der darin sicht-
bar gemachten Frauengestalten einer Ge-
gen-Lektiire zu unterziehen. In ijhrem
frauenzentrierten Kurzkommentar zu den
Chronikbiichern hat Alice L. Laffey (1992)
dafiir eine Grundlage geschaffen, die im
folgenden um differenziertere Beobach-
tungen an dem von ihr vorgefiihrten Ma-
terial vertieft und um einige weitergehende
Aspekte erginzt werden soll. Vor allem
aber werden offene Fragen und For-
schungsdesiderate sichtbar, die auch der
vorliegende Beitrag nicht abarbeiten, son-
dern nur als solche benennen kann.

Frauen in der »genealogischen
Vorhalle« 1 Chr1-9(10)

Die meisten der in den Chronikbiichern
namentlich genannten Frauen erscheinen
in den Genealogien von 1 Chr 1-9. Alice
L. Laffey nennt die Zahl von zweiundvier-



zig und zihlt auf: Ketura (1 Chr 1,32), Tim-
na (1,39), Mehetabel und Matred (1,50),
Bat-Schua (2,3), Tamar (2,4), Zeruja (2,16)
und Abigaijl (2,16f), Asuba (2,18), Jeriot
(2,18), Efrat (2,19), Efrata (2,21.24), Atara
(2,26), Abihajil (2,29), Efa (2,46), Maacha
(2,48), Achsa (2,49), Ahinoam und Abi-
gajil (3,1), Maacha und Haggit (3,2), Abi-
tal und Egla (3,3), Batseba/Batschua (3,5),
Tamar (3,9), Schelomit (3,19), Hazlelponi
(4,3), Hela und Naara (4,5), Bitja (4,171},
Mirjam (5,29), Bilha (7,13), Maacha (7,15),
eine weitere Maacha (7,16), Molechet
(7,18), Scheera (7,24), Serach (7,30), Schua
(7,32), Huschim und Baara (8,8), Hodesch
(8,9) und Maacha (8,29; 9,35). Diese Liste
Jjedoch hat es in sich.

Frauen in den Zangen der
Textuberlieferung

Zunichst sind in ihr eine Reihe textkriti-
scher Entscheidungen versteckt, mit de-
nen Frauen sichtbar - oder auch unsicht-
bar gemacht werden. Einige davon seien
genannt: Mit guten Griinden durch eine
textkritische Korrektur sichtbar zu machen
ist Asuba (2,18), die z.B. in der Uberset-
Zung der Jerusalemer Bibel, wie auch im
= hier sehr wahrscheinlich fehlerhaften -
hebriischen Text (MT), nicht als Frau zu
identifizieren ist. Im MT als Frau erkenn-
bar dagegen ist Matred (1,50); die Einheits-
libersetzung (EU) entscheidet hier gegen
den MT und 148t Matred sverschwinden«.
Dafiir bietet sie in 2,31 mit Achlai, Toch-
ter des Scheschan, eine Frau mehr, wie-
derum gegen den Wortlaut des MT, aber
in Angleichung an 2,34, wo Scheschan als
Vater nur von Téchtern bezeichnet wird.
Ein anderer bei Laffey nicht genannter
Frauenname steht in 2,24 (MT) mit Abija.
Diese Frau scheint im Zuge der Textent-
wicklung shinzuerfunden« worden zu sein.
Die Ubersetzung der Ziircher Bibel reflek-
tiert den mutmaBlich urspriinglichen Text,
wonach Kaleb nach dem Tod seines Vater
Hezron dessen Frau Efrat zu sich genom-
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men und mit ihr einen Sohn gehabt hitte.
Die EU hilt sich an den Wortlaut des jet-
zigen MT, wenn sie von einer Frau Hez-
rons namens Abija spricht, die einen Sohn
bekam, und man den Eindruck gewinnen
kann, dieser Sohn sei nach dem Tod sei-
nes Vaters Hezron geboren worden. Der
jetzige MT hat hier wohl die urspriingli-
che Aussage, daB der Sohn sich die Frau
des Vaters genommen hat, als anstdBig
eliminiert (vgl. Lev 20,8). Ein &hnlich ge-
lagertes Problem kénnte im iibrigen hin-
ter der »doppelten Maacha« von 7,15.16
stehen: die erstgenannte Maacha wird als
Schwester des Machir bezeichnet, die
zweite als seine Frau. Ob hier wirklich zwei
Frauen zu unterscheiden sind, macht der
Text nicht ganz klar. Alice L. Laffey hat
hier vielleicht aufgrund von Lev 20,9.11
fiir zwei Frauen optiert. Es diirfte sich fe-
ministisch-sozialgeschichtlich und ausle-
gungsgeschichtlich lohnen, dem Ver-
schwinden oder auch Auftauchen von
Frauen(namen) in alten Versionen und
neuen Ubersetzungen der Chronik und den
Griinden dafiir nachzuspiiren.

Namen — ein Signifikat fir Geschlecht?

Das Beispiel der Mirjam (5,29), die in der
Liste der zweiundvierzig Frauen erscheint,
fiihrt auf ein weiteres zunichst befrem-
dendes Phinomen: Mirjam wird hier als
einer der »Sthne Amrams« gefiihrt. Die
Nennung von Mose und Aaron neben
Mirjam 148t keinen Zweifel daran, daB der
Name Mirjam auf die im Pentateuch ge-
nannte Schwester der beiden Minner
weist. Manche Ubersetzungen helfen sich,
indem sie statt von »S6hnen« hier von
»Kindern« sprechen. Diese inklusive Auf-
16sung des hebrdischen Wortes ist aber
nicht {iberzeugend, da im Chroniktext des
ofteren neben den Séhnen auch explizit
von Tochtern die Rede ist, mit »Shnenx«
also offenbar auch wirklich »Séhne« ge-
meint sind. Wer aber dennoch bei den
»Sohnen Amrams« fiir ein inklusives Ver-
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stindnis optiert, sollte dies dann auch
durchweg gelten lassen. Auf diese Weise
konnte sich der Anteil genannter Frauen
als um Vieles héher als bisher angenom-
men erweisen. Eine neue Kandidatin wire
etwa »Gomers, als erste(r) der »Séhne Ja-
fets« genannt (1,5), nach Hos 1,3 aber
Name einer Frau.

Das Problem scheint jedoch komplexer zu
sein. Wahrend Schelomit in 1 Chr 3,19 ein-
deutig als Schwester neben Briidern iden-
tifiziert ist, erscheint der gleiche Name
Schelomit in 1 Chr 26,25 als Ménnername.
Das gleiche gilt fiir den Namen Abihajil,
der nach 2 Chr 11,28 Name der Tochter ei-
nes Eliab, nach 1 Chr 5,14 Name eines Soh-
nes des Huri ist; es gilt fiir Atalja, nach 1
Chr 8,26 Sohn eines Jeroham, nach 2 Chr
2..2,2f. 10 u.6. Name der Kéniginmutter, und
fiir Timna, in 1 Chr 1,36 Minnername, drei

Verse weiter Frauenname. Die Annahme .

groBer Sorglosigkeit der Chronisten als ge-
?erelle Erkldrung dafiir ist ebensowenig
liberzeugend wie der (wenn auch im Ein-
zelnep begriindete) Verdacht, man hitte in
der eigenen Darstellung die Frauen gezielt
aus den vorgegebenen Traditionen v.a. des
Pentateuch und des deuteronomistischen
Geschichtswerkes »verschwindens lassen.
Eher miissen hier in unserer Kultur géngi-
ge Vorstellungen von Vornamen als Signi-
fikat fiir Geschlecht hinterfragt werden: Im
Alte'n Israel wurden Vornamen wohl nicht
so emd.eutig geschlechtsspezifisch zugeord-
net, wie dies deutsche Standesbeamte der
Gegenwart von frischgebackenen Eltern
vgrlangen. Dies war auch unnétig, da der
Eigenname immer vervollstindigt werden
konnte um den Zusatz »Tochter des/der
(Name)« oger »Sohn des/der (Name)«, Aus
den zixhlrexchen Namengebungsgeschichten
der Bibel wird deutlich, da8 viele Kinder-
namen Dank- oder Wunschnamen sind, die
das Kind primr hineinstellen in ein Be’zie-

- hungsgeflecht innerhalb seiner Familie, ein-
schlieBlich deren Gottesbeziehung ’(vgl
Stamm 1980; fiir die neuere Literatur zuu;
Thema vgl. Gorg 1996).

In diesem Zusammenhang ist auf eine
Beobachtung mit weitreichenden reli-
gionsgeschichtlichen Implikationen zu
verweisen. Rainer Kessler (1987) hat nach-
gewiesen, daB die Namengebung im
Alten Israel de facto durch die Mutter
erfolgte, wihrend anderslautende Namen-
gebungsgeschichten die sozialgeschicht-
liche Realitiit sumerzihlene«. Als textkriti-
sches Problem wird dieses Verfahren im
iibrigen an 1 Chr 7,23 sichtbar. Einige
hebriische Handschriften sowie alte Uber-
setzungen lassen die Mutter ihren Sohn
benennen; in den géingigen deutschen
Ubersetzungen ist es, der Mehrheit der
hebriischen Handschriften entsprechend,
der Vater (vgl. genauer Bail 1997). Unter
der Voraussetzung, daf die Kinder ihre
Namen durch die Miitter erhalten, wiren
die biblisch und inschriftlich iiberliefer-
ten israelitischen Personennamen zwar
nicht nur, aber in jedem Fall auch auszu-
werten als Zeugnisse von Frauentraditio-
nen nicht zuletzt im Bereich der personli-
chen und familidren Frommigkeit.

Die Frau und die Stadt

Einige der in den Chronik-Genealogien
genannten Namen von Frauen, z.B. Tim-
na, Maacha und Efrat/Efrata, fithren auf
eine Korrelation, die doch wieder Ge-
schlechtsspezifisches sichtbar macht: die
Frauennamen erscheinen in anderen Kon-
texten der hebriischen Bibel als Name ei-
ner Stadt oder einer Gegend. In vielen bi-
blischen Schriften werden Stéddte, allen
voran Jerusalem, im Bild einer Frau dar-
gestellt: als Mutter ihrer Bewohner, Néh-
rerin und Schiitzerin oder auch als Part-
nerin des Stadtgottes (vgl. bes. die pro-
phetischen Schriften). Andererseits aber
sprengt der auch in der Antike hochdiffe-
renzierte Lebensraum »Stadt« das allzu
natural gedachte Bild »Fraus, zeichnet »die
Frau« als »Kulturtrigerine.

Auf diesem Hintergrund gewinnt die in
der Bibel einzigartige Nennung einer Frau



als Stidtebauerin/-griinderin Profil, die der
Scheera (7,24), der der Bau/die Griindung
von drei Stiddten zugeschrieben wird, von
denen eine, Usen-Scheera, sogar ihren
Namen trigt. Ulrike Bail und Silvia
Schroer haben auf das bisher unerforsch-
te Motiv der Stédtegriindung durch Frau-
en hingewiesen {Schroer 1995, 118.137;
Bail 1997, 221). Nach der Untersuchung
von Joel P. Weinberg (1996, 139) wire fiir
die Abfassungszeit der Chronik eine Wel-
le der Urbanisierung in Jud4a und seinen
Nachbarprovinzen anzunehmen, die das
Thema »Stidtebaue in diesen Schriften hi-
Storisch situiert. Dann kénnte Scheera, die
Stidtebauerin/-griinderin, auf dhnliche
Weise als Indiz fiir die faktische sozialhi-
Storische, nicht »bloB« literarisch-fiktionale
Bedeutung von Frauen gewertet werden,
Wie dies von feministischen Exegetinnen
fiir die Weisheitsgestalt von — Spr 1-9 in
ihrem Verweis auf weise Frauen Israels
angenommen wird. Allerdings bleibt
Scheeras Auftauchen in 1 Chr 7 ebenso
kurz wie ambivalent. Von ihr wird erzihlt
in AnschluB an eine Notiz iiber ihre Brii-
der: zwei von ihnen wurden als Viehdie-
be getotet, der Name des dritten, Beria,
erinnert an diesen Vorfall. Ist der Stidte-
bau der Frau also als ein weiteres negati-
Ves Element dieser Familiengeschichte des
Stammvaters Ephraim zu werten? Diese
Frage ist umso niherliegend, als Stidte-
bau in der Bibel keineswegs eindeutig
Positiv konnotiert ist: Kain der Stiadtebauer
ist Mérder seines Bruders (Gen 4), dem Bau
der Stadt Babel schiebt Gott selbst gewis-
SermafBen einen Riegel vor (Gen 11), Hiél
verliert zwei Sohne beim Wiederaufbau
Jerichos (1 K6n 16,34).

Téchter ohne Brider und Stamm-Miitter

Insgesamt dreimal spricht die Chronik von
T8chtern eines Vaters, der keine Séhne hat.
Der Name Zelofhad (7,15) ist aus dem
Biichern - Numeri, - Josua und — Rich-
ter als der eines Vaters von fiinf Tochtern
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bekannt, die als Erbinnen ihr Recht auf
Land einfordern. Das Thema des »Landes«
bewegt die Chronik nicht vorrangig; Name
und Schicksal der Téchter des Zelofhad
teilt sie nicht mit. Wohl aber ist sie inter-
essiert am Fortbestand eines genealogi-
schen Zweiges, wie das Beispiel von Elea-
sars Tochtern (1 Chr 23,22) zeigt: sie
werden von ihren Cousins geheiratet, ver-
bleiben damit in der GroBfamilie, tragen
aber auch zu deren Fortbestand bei.

Im dritten Fall einer reinen Téchterfami-
lie geht es ebenfalls um deren Fortbestand
(2,34f). Scheschan, der Vater, verheiratet
eine seiner Téchter mit seinem dgyptischen
Sklaven, dessen Name im Unterschied zu
dem seiner Tochter im Ubrigen mitgeteilt
wird. Der Sohn dieser beiden wird als
Ahnherr einer Genealogie von dreizehn
Generationen aufgefiihrt (2,36-40) und
offensichtlich als zur Stammreihe Judas
zugehorig angesehen. Der Eindruck dréngt
sich auf, daB hier die Mutter, nicht der
Vater, die Zugehorigkeit zur Familie defi-
niert. Trotzdem kann hier wohl nicht ein-
fach von einem »matrilinealem Prinzip«
der Geburtenfolge gesprochen werden,
sondern greift die Logik eines patriarcha-
len Haushaltes: insofern der Sklave als Teil
des Haushaltes gilt, heiratet die Tochter
des Hauses keinen »Fremden.

Die namenlose Tochter des Scheschan und
ihr dgyptischer Ehemann weisen jedoch
auf die nach wie vor offene Frage der hi-
storischen Wurzeln und der Bedeutung des
matrilinealen Prinzips im Alten Israel bzw.
antiken Judentum {vgl. nur die kontro-
versen Arbeiten von Sh. Cohen einerseits,
bes. Cohen 1985, und andererseits M. I.
Gruber 1995). Sie vermag sich auf andere
Weise auch festzumachen an den nament-
lich genannten Frauengestalten, die inner-
halb der ansonsten patrilinear konzipier-
ten Genealogien als Ahnfrauen einer Ge-
nealogie erscheinen. Zu nennen ist hier
als erste Ketura (1,32-33), eine Nebenfrau
des Abraham, deren Nennung umso mehr
auffillt, als Sara als Mutter Isaaks nicht
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genannt wird. Es folgen Bilha (7,13), die
nicht einmal als Frau gekennzeichnet wird,
deren hohe Bekanntheit als Stamm-Mut-
ter Naftalis demnach offenbar vorauszu-
setzen ist, und Zeruja (2,16), die zwar ge-
nealogisch eingebunden wird in die Gro8-
familie Davids, deren Séhne Abischai,
Joab und Asaél jedoch nicht als Séhne des
Vaters, sondern »Séhne der Zeruja« (2 Sam
2,18 w.6.) Geschichte gemacht haben. Es
ist, als kénne insbesondere von Joab, dem
Feldherrn Davids, nicht anders denn als
»Sohn der Zeruja« die Rede sein (vgl. ne-
ben den Belegen in 2 Sam auch 1 Chr
11,6.39; 18,15; 26,28; 27,24).

Schwester von Briidern

Eine Reihe von Frauennamen ist mit dem
Vermerk »Schwester von« versehen. Eini-
ge sind als Schwester eines ebenfalls na-
mentlich genannten Bruders aufgefiihrt,
andere als Schwestern von Méinnem, die
als Sohne ihres Vaters genannt sind - eine
in ihrer Umstédndlichkeit etwas iiberra-
schende Umschreibung, da man sie kiir-
zer als Tochter des Vaters hitte einfiihren
konnen. Im Falle der Tamar, der Schwe-
ster der S6hne Davids (1 Chr 3,9) kdénnte
die Tamar-Tradition von 2 Sam 13 eine
Rolle gespielt haben, nach der Tamar als
Schwester des Amnon und des Abscha-
lom gilt. Allerdings fallt auf, daB die Chro-
nik nur noch Tamars Namen nennt, an
ihrer Geschichte und ihrem Schicksal kein
Interesse zeigt. Sind die »Schwestern« der
Chronik-Genealogie nur noch zusitzliche
Bestitigung des jeweiligen Segens Gottes,
_der auf den sich reich vermehrenden Fa-
milien ruht, wie dies fiir die in den chro-
nistischen (=chr) Koénigsgeschichten des
ofteren genannten Tdchter neben den Sth-
nen (s.u.) sicherlich gilt? Oder hat die na-
mentliche Nennung der Schwestern eine
andere Bedeutung gegeniiber den nur
summarisch und namenlos nach ihren
Briidern erwihnten Schwestern? Das The-
ma der »Schwester(n) von Briidern« in der

hebraischen Bibel ist literarisch wie sozi-
algeschichtlich als ein weiteres For”
schungsdesiderat zu benennen.

Frauengestalten in den Konigs-
geschichten der Chronikbiicher

Ab 1 Chr 11 folgt die Darstellung der Chro
nik mit ihrer Kénigsgeschichte bis zWf
Zerstorung Jerusalems der Erzihlfolge def
- Samuel- und — Konigsbiicher; allge”
mein wird davon ausgegangen, daf di€§e
der Chr als literarische Vorlage zur Verfi-
gung standen. Der Vergleich beider Er-
zihlstringe 148t charakteristische Unter”
schiede erkennen.

Die Frauengestalten der Saul- und
Davidstradition

Nah der Darstellung der Samuelbiicher st
die Geschichte des »Hauses Saulss, des €I
sten Konigs von Israel, und des »Hauses
Davidse«, seines Nachfolgers, auch und 18
nicht unbetriichtlichem AusmaB eine G€-
schichte der Frauen. In der Chronik jedoC'h
fehlen die meisten der Erzihlungen, 1
denen Frauen eine Hauptrolle spielen. Ali-
ce L. Laffey vermutet, daB in der chr Dar-
stellung alles purgiert wurde, was die Ebre
und den Ruhm der Gestalt Davids schmd-
lern konnte. So lieBe sich erkliren, war
um inshesondere die Gestalt der Batsebd
auf eine bloBe Namensnennung, noc

dazu modifiziert zu »Bat-Schuac« (1 Chr 35
MT), reduziert ist, erinnert der Name Bats¢”
ba doch an den Ehebruch Davids mit di€”
ser Frau. Auch die Geschichte von def
Vergewaltigung der Tamar durch den D3
vidssohn Amnon (2 Sam 13) mag um di¢”
ser Tendenz willen herausgefallen sei
Allerdings ist m.E. dieser Erkldrungsan”
satz zu eng auf die Gestalt Davids hi#
gefaBt. Grundsitzlicher wire davon aus”
zugehen, daB die chr »Historiosophiex (-
Japhet) nicht, wie die Samuelbiicher, Auf-
stiegs- bzw. Thronfolgegeschichte ist, nich



die Dramatik der Verwicklungen zeichnet,
unter denen das »Haus Davids« groBwur-
d.E, wihrend das »Haus Sauls« unterging.
S.le scheint vielmehr vor allem an der Hei-
8keit des »Hauses Gottes« und aller da-
it in Beriihrung kommenden Dinge und
€rsonen orientiert und legt um einer kla-
Ten Unterscheidung des Heiligen willen
den Akzent nicht auf Verwicklungen, son-
€0 ganz im Gegenteil auf Grenzziehun-
8en. In dieser Perspektive braucht es kei-
D¢ kluge Abigajil (1 Sam 25), die Davids
€€ zum Kénigtum ebnet, braucht es kei-
1% weisen Frauen, die einen in Ungnade
8efallenen Davidssohn zu rehabilitieren
Flfen (2 Sam 14) oder eine Stadt vor Da-
Vids Feldherm retten (2 Sam 20,14-22), sind
€rgewaltigung und Ehebruch zu ver-
sc_hWEigende Grenziiberschreitungen.
1¢ andersartigen Interessen der Chronik
€n deutlich hervor auch in ihrer Re-
Zeption der Geschichte des »Hauses Sauls«
U2d den Frauen dieser ersten Konigsfa-
Dilie Israels. In der Liste der Nachkom-
me{l Sauls (1 Chr 9,39) werden im Unter-
Schied zu 1 Sam 14,49 die Tochter weg-
8elassen. Sauls altere Tochter Merab, nach
arstellung der Samuelbiicher Spielball
Véterlicher Machtpolitik auch im Blick auf
avid, erscheint iiberhaupt nicht in den
ronikbtichern. Michal, die jiingere, die
Bach 1 Sam 18-19 Davids Frau geworden
War, wird in den chr Aufzahlungen von
avids Frauen tibergangen; die verwandt-
Schaftliche Bindung zwischen David und
ul bleibt unerwsihnt. Michal erscheint
Ansonsten nur in einem einzigen Vers (1
15,29}, der von ihrer Verachtung fir
vid spricht, als dieser vor der Bundes-
e tanzt, Im Gesamtduktus der chr Da-
Crzdhlung steht sie, als Tochter Sauls
€2¢ichnet, damit auBerhaib der Sphire
UM den Kénig und die Lade Gottes her-
um, hat sich gewissermaBen selbst hinter
m Fenster aus dieser Sphire heraus-
€geben. Auch das Ende Sauls bzw. sei-
ner Familie bleibt getrennt vom Schicksal
avids: Saul stirbt und David wird Konig
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(1 Chr 10,14); von weiteren saulidischen
Thronpritendenten ist ebensowenig die
Rede wie von der klagenden Rizpa, die den
David dazu bewegt, wenigstens mit den
toten Angehorigen des Hauses Saul sei-
nen Frieden zu schlieBen (vgl. 2 Sam 21).
Wihrend fiir die Dramatik der Samuelbii-
cher gerade die fast schicksalhafte Ver-
strickung der Hauser Sauls und Davids
wesentlich ist, geht es der Chronik um kla-
re Grenz-Ziehungen, zumindest was den
Innen-Raum des Tempels und seines auf
ihn bezogenen Kénigs betrifft.

Die Konigsgeschichte von Salomo
bis zum Exil

In der Geschichte Salomos (2 Chr 1-9)
fallen vor allem zwei Umakzentuierun-
gen gegeniiber den Kénigsbiichern auf.
Nach 1 Kén 11 hilt der Gotzendienst in
Israel bereits zur Zeit Salomos (wieder)
seinen Einzug, da der alte Konig den
Gottheiten seiner fremdldndischen Frau-
en verfillt. Diese Apologie Salomos mag
einer Geschichtsschreibung nicht mehr
geniigt haben, die ihn als Vollender des
Tempelbaus darstellt; der Vorwurf des
Gotzendienstes gegeniiber Salomo ent-
fillt in der chr Darstellung. Auch dies
mag das chr Bestreben verdeutlichen,
nicht-JHWHgemi#Bes aus dem Bereich
des Tempels und der auf ihn Bezogenen
zu entfernen. Die zweite Umakzentuije-
rung betrifft die dgyptische Gattin des
Salomo. In den Konigsbiichern wird sie
mehrfach erwdhnt, entsprechend ihrer
besonderen Bedeutung im Rahmen der
Heiratspolitik des Konigs (1 Kon 3,1; 7,8;
9,16.24; 11,1). Die Kontexteinbettung
dieser Notizen legt im iibrigen nahe, daB
nach Auffassung der Koénigsbiicher die
Pharaonentochter dem Salomo vor allem
im Hinblick auf effektivere Kriegsfithrung
von Nutzen war. Dazu kommt ihr Wert
als Prestige-Objekt: Der eigene Palast,
den er ihr erbaut, entspricht zwar ihrem
Rang, erhéht aber auch die Pracht der
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koniglichen Bauanlagen. In der Chronik
dagegen erscheint die Pharaonentochter
nur ein einziges Mal (2 Chr 8,11), noch
dazu als »Problemfall«. Der eigene Pa-
last, den Salomo ihr erbaut, wird damit
motiviert, daB ihr Verbleib im Kénigspa-
last, zu dessen Bezirk der Tempel gehort,
die Heiligkeit dieser Stitte tangiere. Da-
hinter steht, wie die dem Salomo in den
Mund gelegte Reflexion deutlich macht,
sowohl ihre fremde Herkunft als Tochter
des Pharao als auch ihr weibliches Ge-
schlecht als Ehefrau des Kénigs - hier
diirfte es um das Problem der »fremden
Frau(en)« gehen, deren Prisenz die
Selbstdefinition der chr Gemeinde ver-
kompliziert (= Esr/Neh). Dagegen wird
die Geschichte von der Kénigin von Saba
ungekiirzt tibernommen (1 Kén 10, 1£f; 2
Chr 9,1ff) - sie stellt als Besucherin kein
Dauerproblem dar und anerkennt zudem
die Ehre des Gottes Israels.
Auffillig sind die Notizen tiber den Frau-
en- und Kinderreichtum der Konige (vgl.
fiir Rehabeam 2 Chr 11,21; fiir Abija
13,21; fiar Joasch 24,3; vgl. fiir David 1
Chr 14,3) wobei jeweils die Téchter ne-
ben den Séhnen genannt werden. Hier
gelten Frauen und Kinder klar - und pro-
noncierter als im deuteronomistischen
Geschichtswerk - als Symbole minnlich-
koniglicher Stirke bzw. Segnung durch
JHWH.
Die Konigsmiitter sind regelmaBig ge-
nannt, im einzelnen: Naama, Mutter des
Rehabeam (2 Chr 12,13); Michaja, Mut-
ter des Abija (2 Chr 13,2); Maacha, Mut-
ter des Asa (2 Chr 15,16), die hier als
- einzige auch den Titel g°birah/Herrin trigt;
Asuba, Mutter des Joschafat (20,31); Ata-
lja, Mutter des Ahasja (22,2); Zibja, Mut-
ter des Joasch (24,1); Joaddan, Mutter
des Amazja (25,1); Jecholja, Mutter des
Usija (26,3); Jeruscha, Mutter des Jotam
(27,1), und Abi, Mutter des Hiskija (29,1).
Auch diese Liste aber bietet ihre Proble-
me: Ist Michaja identisch mit Maacha,
der Mutter des Abija nach 1 Kén 15,2

und 2 Chr 11,18-22? Warum fehlen il
Unterschied zu den Notizen in 2 Kon di€
Namen der letzten sieben Konigsmiitten
selbst bei dem so positiv gezeichnetel!
Reformkénig Joschija? Warum wird an-
dererseits der Name der Konigin Atalj2
nicht verschwiegen, obwohl sie dOC.h
bereits der deuteronomistischen Tradit-
on als Mérderin gilt und in chr Perspek
tive dariiber hinaus eine Gefahr fir di€
Reinheit des Tempels darstelite (vgl. 2 Chf
23,19)? War sie willkommen als Kontrast-
gestalt zu einer anderen Frau, Joscheb
die nicht nur als Ehefrau eines Priesters
geregelten Zutritt zum Tempel hatte (2
Chr 22,11-12), sondern dies auch im
Dienst der davidischen Dynastie dazV
nutzte, den jungen Thronanwirter Joasch
vor Atalja in Sicherheit zu bringen?

Frauen in Prophetie und Kult

Die (bei Laffey vergessene?) Befragung
der Prophetin Hulda erscheint fast wort-
lich gleich wie in 2 Kén 22,14ff auch in
2 Chr 34,22ff. Allerdings gewinnt sie it
Gesamtkontext der chr Joschijageschicht€
ein etwas anderes Profil (vgl. Micheel
1983, 30-34): Joschija ist schon vom Be-
ginn seiner Regierung an gottesfiirchtig
und fiihrt bereits eine Kultreform durch,
bevor das Gesetzbuch gefunden wird:
Huldas prophetisches Wort iiber den K6~
nig und die Stadt Jerusalem erhilt da-
durch vor allem den Charakter eines un-
abinderlichen Gerichtswortes Gottes-
Gegeniiber dem »Prophetenschweigen¢
der Konigsbiicher, die auBer Jesaja kei-
nen der biblischen Schriftpropheten nen-
nen, fallt die erziihlerische Einbeziehung
des Propheten Jeremia in die chr Joschi-
jageschichte auf. Sie zeigt, daB Hulda und
Jeremia der chr Geschichtsschreibung als
Zeitgenossinnen gelten. Umso bemer”
kenswerter ihre »Rollenverteilung«: Hul-
da spricht prophetische Unheilsworté
Jeremia dichtet ein Klagelied auf den to-
ten K6nig (2 Chr 35,25). Damit hat Huldd



a!s Prophetin eine Aufgabe iibernommen,
die auch nach chr Auffassung in ande-
Ten Zusammenhingen ein minnlicher
Prophet erfiillt (vgl. nur Micha, Sohn Jim-
la_S 2 Chr 18), und ist Jeremia in eine Tra-
dition gestellt, die von der Chronik selbst
als eine der »Séngerinnen und Sénger«
Wahrgenommen wird (2 Chr 35,25). Hul-
‘}a und Jeremia représentieren Bereiche
Offentlicher/kultbezogener Aktivitit, in

€nen auch zur Zeit der Chronik Frauen
Wie Ménner vorstellbar waren.

N gerade im Vergleich zur deutero-
DNomistischen Darstellung auffallend gro-
Bes Interesse der chr Geschichtsschrei-
oung gilt den Leviten. In diesem Kontext
15t zweimal punktuell von (nicht nament-

Ich benannten) Frauen die Rede: einmal
Von den Téchtern neben den Sthnen des
Séngers Heman (1 Chr 25,5), einmal von
den Tochtern des Leviten Eleasar (1 Chr
23’_22). Im letzteren Fall geht es um die
Weiterfiihrung einer Familie, deren Nach-
kommen aus lauter Tochtern bestehen
$.0.), im ersteren Fall werden die drei

Ochter neben den vierzehn Séhnen si-
Cherlich genannt, um den Kinderreich-

als Ausdruck des Segens, der auf der

‘Amilie des Heman ruht, zu zeichnen

ich wie in den Aufzihlungen der ~
G.enesis stellt sich auch fiir die Chronik
1¢ Frage, ob die jeweils viel geringere
Zahl der Tochter den tatsichlichen Ver-
tnissen entspricht oder um der Bedeu-

g der Séhne willen nur erzihlerisch
reduziert wird). Andererseits 148t die of-
he Formulierung des folgenden Verses,
Wonach »all diese« der Leitung ihres Va-
°Is bei Gesang und Musik im Hause
S unterstanden, aber auch die In-
te_rpretation zu, daB auch Frauen aus Le-
Vitenfamilien an der »professionellen«
‘Mpelmusik beteiligt waren. Diese Deu-
g findet zusitzlichen Anhalt daran,

3 die gesangliche Titigkeit der Heman-

amilie in 1 Chr 25 mit dem Verb fiir spro-
phEZgien« (nb’) bezeichnet wird und Pro-
Phetie, wie die Gestalt der Hulda zeigt, ja
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offenbar auch von einer Frau kommen
konnte'. Die Erwdhnung von Singerin-
nen neben Sidngern in der Joschijage-
schichte (2 Chr 35,25) sieht Frauen in der
Liturgie von Klagefeiern ebenfalls in »pro-
fessionellen« Rollen. Auf beiden Notizen
liegt kein Gewicht; der Blick fallt wie ne-
benbei auf die beteiligten Frauen neben
den Minnern. Gerade dieser Umstand
aber mag den SchluB erlauben, daB Frau-
en im Kult auch der nachexilischen Zeit
stirker in offiziellen Funktionen invol-
viert waren, als es die Gberlieferten bib-
lischen Texte vermuten lassen.

Dazu tritt eine grundsitzlichere Erwigung,
Dem Bild, das die Chronik vom Tempel
und seinem Kult vermittelt, kann zum ei-
nen das der Samuel- und Konigsbiicher
gegeniibergestellt werden, die jedenfalls
fiir den Tempelbetrieb der Konigszeit
durchaus andere Verhéltnisse durchschei-
nen lassen, wenn auch im allgemeinen
bereits polemisch raufbereitet« (vgl. ins-
besondere die Notizen iiber die Qedeschen
in den K6nigshiichern). Zum anderen kann
die Darstellung der Chronik mit den prie-
sterschriftlichen Anteilen des Pentateuch
und ihrem Bild von der Einrichtung der
Stiftshiitte verglichen werden - hier sind
etwa Frauen als Stifterinnen der Aus-
stattung (Ex 25) und als am Eingang der
Stiftshiitte Diensttuende (Ex 38,8) sicht-
bar gemacht. Insofern sind allzu glatte hi-
storische Negativ-Riickschliisse auf das
AusmaB von Frauenpridsenz im Kult des
Zweiten Tempels zu vermeiden. Trotz der
umfangreichen Arbeiten etwa von Urs
Winter (1983) und Christian Frevel (1995)
mit vielen Detailbeobachtungen und dem
hilfreichen Raster von Phyllis Bird (1987)
zur Systematisierung des verstreuten
Materials zu Frauen in kultischen Rollen
besteht jedoch auch in dieser Frage noch
erheblicher Forschungsbedarf (zu anti-
judischen Weichenstellungen der diesbe-
zliglichen Forschungsgeschichte und zur
aktuellen feministischen Relevanz der Fra-
gestellung vgl. Wacker 1995).
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| Gott und Géttin

Die fiir die »Historiosophie« der Chronik
insgesamt vermutete Perspektive, derge-
miB die Chronisten auf eine deutliche
Trennung der Ordnungen von sakral und
profan, géttlicher und nichtgéttlicher
Sphire Wert gelegt und dementsprechend
alles eliminiert hatten, was solche Grenz-
ziehungen durcheinanderbringen konnte,
hat Joel Weinberg (1996, 2471) speziell fiir
»Grenzerscheinungen« im Bereich quasi-
gottlicher Wesen zugrundegelegt. So zeig-
ten etwa von den 15 chr Belegen des Wor-
tes riah {(»Geist«) 14 die Tendenz, hier eine
von Gott ausgehende Lebenskraft darzy-
stellen und rdah nicht (mehr) als quasi-
gottliches, relativ selbstindig agierendes
Wesen sichtbar werden zu lassen. Wesen,
die als der Unterwelt zugehorig gelten,
seien fast villig herausgefallen. Im Sinne
Weinbergs kann daher wohl auch auf die
Geschichte der Begegnung Sauls mit der
Totenbeschwéorerin aus En-Dor (1 Sam 28)
hingewiesen werden, die in der chr Dar-
stellung des Endes Sauls eliminiert ist.
Sauls Siinde besteht nach 1 Chr 10,13 nur
noch darin, einen Totengeist und nicht
JHWH befragt zu haben. Saul hat die
Grenze zum Totenreich zu iiberschreiten
gesucht und sich dadurch selbst zu Tode
gebracht. Wie dies geschab, braucht nicht
mehr erzihlt zu werden, hitte fiir chr
Empfinden der Realitit und Wirkweise
eines Totengeistes wohl auch zuviel Ge-
wicht beigemessen, wihrend es dem sa-
muelischen Erzdhler hier um die Tragik
des Schicksals Sauls ging, in die die Frau
. von En-Dor verwickelt ist.
Einen weiteren, von Weinberg nicht dis-
kutierten »Fall« von problematischer
Grenzverwischung hat Christian Frevel
(1992) hinzugestellt: die Ascheren, die
holzernen Kultpfihle, die nach Darstel-
lung/Auffassung der — Konigsbiicher
nicht zu trennen sind von einem kultisch
zu verehrenden, also mindestens quasi-
gottlichen Wesen Aschera. Frevel beob-

achtet, daB die Erwihnung der Aschere?
in der Chronik gegeniiber dem deutero
nomistischen Werk stark reduziert ist. VOB
den drei Belegen der Konigsbiicher, a?
denen Aschera eindeutig als Name ein€f
Gottin erscheint (1 Kon 15,13; 2 Kon 21,75
23,4-7) behilt die Chronik nur einen ein”
zigen zurlick, die Notiz von der Errich-
tung eines Kultbildes fiir die Aschera durch
die Kénigsmutter Maacha (1 Kén 15,13 2
Chr 15,16). Daraus ist nach Frevel ZV
schlieBen auf eine bewuBte Eliminatio?
der Gottin aus dem Weltbild des Chron-
sten. Dies wiirde sich fiigen zu der Beob-
achtung von Menachem Stern (1988), W0~
nach im perserzeitlichen Judia die VoI
exilisch so verbreiteten weiblichen Kult-
figurinen archéologisch nicht mehr nach-
weisbar sind, und zu der von Christoph
Uehlinger (1994) vertretenen Deutung Qer
Vision Sacharjas (5,5-11) von der Frau 11
Epha als »Programmvision von der Ab-
schiebung der Géttin« aus Judia (vgl. auch
— Hag/Sach). Von der Beobachtung au
daB nur zwei der drei Erwihnungen def
Géttin Aschera wirklich eliminiert werdef
lieBe sich die These etwas anders akzen”
tuieren: die Chronik entfernt die Ascher?
als Géttin lediglich aus den Erzihltradi-
tionen iiber den Jerusalemer Tempel und
hat sie deshalb in den beiden vom Temp€
handelnden Notizen 2 Kén 21,7 (2 C
33,7) und 23,4-7 (2 Chr 34,3-7) unsicht-
bar gemacht. Die Notiz von Maachas Kult-
bild dagegen und dem Schicksal dieser K0~
nigsmutter, die von ihrem Sohn, dem ¢~
gierenden Konig, ihres Amtes enthobe?
wurde, konnte gewissermaBen als ab-
schreckendes Beispiel weiter {iberliefert
werden, da Maachas Bild der Aschera nicht
im Tempelbereich vermutet werden mub-
te. Es geht nicht primir um die GOt
sondern um die Reinheit und Heiligkeit
des Tempels.

Die Chronik prasentiert mit all dem nicht
ein Realbild, sondern ein Idealbild des
Tempels, und sie prasentiert mit ihrer Tem-”
pelzentriertheit auch nicht die Lebensrea”



litit der Mehrheit der Bevélkerung selbst
des klein gewordenen Territoriums Judia
der nachexilischen Zeit. Die Rénder des
T'.Extes, v.a. die »Vorhalle« und die wie zu-
fillig hin und wieder eingestreuten Sei-
tenbemerkungen in den Kénigsgeschich-
ten, lassen erkennen, daB die Chronik ein-
gebettet ist in eine Alltagsrealitit, in der
die Frauen Judias traditionelle, erwartba-
I¢, aber zuweilen auch iiberraschende Orte
fiir sich behaupten.
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| Anmerkung:

1. Von daher kann noch einmal auf Mirjam in
1 Chr 5,29 zuriickgegriffen werden: ist sie,
die singende und tanzende Prophetin, viel-
leicht von zweiter Hand den »Séhnen Am-
rams« hinzugefiigt worden, weil sie einfach
nicht fehlen durfte?



