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Das Buch Obadja

Bruder Edom

} Krieg gegen Fray Edom,
en Bruder

'Vilslion des Obadja,
chenat der Herr JHWH iiber Edom gespro-

*i0e Kunde haben wir von JHWH gehort
Sandt-eénhBOte wurde unter die Vélker ge-
gege:{ s‘r ebt euch und laBt uns aufstehen
Sicha € (fem. sg.) zum Krieg! -

Da. < ch mache Dich (masc.) klein ...«
uch Pbadja, mit seinen nur 21 Ver-
s‘i‘zhku{'leste des Ersten Testaments,
o o nicht al§ durchgehendes Wort
er :”le etwa die voranstehenden Bii-
i e >cd und Joél, sondern weist sich
Nes »KI:,er gberschﬂ'ft aus als »Vision« ei-
telba dec tes JHWHS« ( ‘obadyzh). Unmit-
50 hy anach steht zwar die Botenformel
Weise gip a gesprochen, die iiblicher-
€ pro eh qttesredF einleitet. Das erwar-
fol, abp €tisch mitgeteilte Gotteswort
itt eing Immer noch nicht; stattdessen
Sich geg Olle.ktiv (»wir«) in den Blick, das
nerseits auf eip gehortes Gottes-
(“nﬂiegeemﬁ’ woraufthin ein Bote zu den
| des znden) .Vt)lkem gesandt worden
sol], iesum Krieg gegen Edom aufrufen
Bearhe; €T (wohl erst durch redaktionelle
$p ﬁv:“ﬂg entstandene) Wechsel der Per-
dem an Zwischen dem gottlichen Ich und
ges amtge(;zproc.henen »Wir« durchzieht das

Mit y, 5 badjabych,

in, w2t die Rede des gottlichen Ich
Dy, sre_nd sie Edom als ménniiches
ang&hem;mcht’ erscheint Edom im vor-
8Nty €2 Botenruf als weibliches Ge-
* €10 zumal in der prophetischen

sen d
gibt

Wort

Literatur haufig anzutreffendes Verfahren
rhetorischer Abwertung, das im Verlauf
der hebriischen Textiiberlieferung ver-
stirkt worden zu sein scheint, also nicht
zur iltesten greifbaren Textiiberlieferung
gehort und deshalb in der Exegese meist
rkorrigiert« wird (vgl. = Mal; - Hos). Dem
vorliegenden hebriischen Text gemi8 je-
doch ist das Wort gegen das minnliche
»Du« Edom zugleich als gegen »Frauw
Edom gerichtet zu horen.

Dieses Wort spricht in einer ersten rheto-
rischen Einheit (2-4) von Demiitigung,
vom »Kleinwerden« eines méchtigen Vol-
kes, das sich selbst in siibermiitigem Sinn«
groB diinkt. Einerseits mag der Vergleich
Edoms mit einem Adler, der sein Nest bis
an die Sterne baut, die hochgelegenen
Felsenstidte Edoms vor Augen haben,
andererseits evoziert er das Schicksal Ba-
bels, der »iibermiitigen« Stadt und Zen-
trum einer Weltmacht (Jer 50,29-31), de-
ren Kénig zu den Sternen greift (vgl. Jes
14,13), in die Sphére Gottes eindringen
will (so auch die Geschichte vom »Turm-
bau zu Babel« Gen 111). Wie Babel, die
(weiblich vorgestelite) Stadt und seinen
Konig, wird JHWH auch Edom erniedri-
gen, das den Himmel stiirmte. In diesem
Abschnitt kann bereits deutlich werden:
es geht im Obadjabuch nicht (allein) um
das historische Edom, sondern um die
Macht, die sich gotigleich diinkt - ohne
daB noch deren Verhiltnis zu Israel in den
Blick kommt.

In einer zweiten Einheit (5-7) wird das
Schicksal Edom/Esaus auf andere Weise
ausgestaltet: Edom wird gepliindert und
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von seinem Territorium vertrieben; sein
Reichtum und seine politisch-wirtschaftli-
che Macht sind zu Ende. Die Rede vom
»Durchstéberne der Verstecke Edoms mag
auf die Kupferschitze des Landes zielen.
Das Bild der Winzer (bos‘rim), die keine
Nachlese iibrig lassen, als Bild der umfas-
senden Pliinderung spielt gleichzeitig mit
dem Namen der edomitischen Hauptstadt
Bozra: sie, die »Unbezwingliche« (bdsrah),
wird dem Raub preisgegeben sein. Es sind
die ehemaligen Verbiindeten Esau/Edoms,
die sich nun gegen es wenden; JHWH ist
nicht, wie im vorhergehenden Abschnitt,
selbst Handelnder. In diesen Versen tritt
demnach anscheinend wiederum die Stim-
me Obadjas bzw. des Kollektivs hervor, das
nun bereits die zum Kriegszug gegen Edom
aufgerufenen Volker am Werk sieht (v.1).
In der dritten Einheit (8-11) ist eine weite-
re beriihmte Kulturleistung Edoms in den
Blick genommen, seine Weisheit, hier zu-
sammengenannt mit seiner kriegerischen
Stiirke. Beidem wird, so explizit wieder in
einem Wort JHWHs, ein Ende gesetzt.
Grund dafiir ist diesmal nicht der »Griff
nach den Sternens, sondern Edoms Verhal-
ten withrend der Eroberung und Zerstorung
Jerusalems: es habe damals gemeinsame
Sache mit den Eroberern gemacht. Dies
wird nicht als bloBer Opportunismus gese-
hen, sondem dies ist Brudermord, Gewalt
Esaus an seinem Bruder Jakob (9/10). Es
geht also, so wird hier deutlich, um einen
Konflikt von besonderer Schérfe, nicht ein-
fach um die Zerstérung Jerusalems durch
fremde Vélker, sondern um den Bruder, der
zum Todfeind wird (vgl. die Geschichte von
»Kain und Abel« Gen 4!} und sich auf die
Seite der anderen (Volker) gestelit hat.
Die vierte Einheit (12-14) geht diesen Kon-
flikt noch einmal durch in Form von acht
Warnungen bzw. Verboten, die jeweils den
Tag der Not Judas/Jerusalems dem unso-
lidarischen Verhalten des Bruders Edom
gegeniiberstellen. Sein Tun wird auf ihn
zuriickfallen. Die Rede vom »Tag des Herrn
iiber alle Vélker« (15) muB hier so verstan-

den werden, daf dieser »Tag« auch Edomb
als »Bruder« kein Volk wie die anderen, abef
durch sein Tun geworden wie die andere?
(v. 11), einholen wird. Gleichzeitig mag di¢
Formulierung »Tag JHWHs« statt »melB
Tag« andeuten, dafl erneut nicht
selbst als sprechend gedacht ist, sonder?
»Obadja«/«wirs.

Lag bis hierhin der Blick auf Edom, das
seinerseits mitleidslos auf seinen Brudef
Jakob/Juda/Jerusalem blickt (vgl. 12-13)
so verindert sich ab v. 16 die Perspektive:
Nunmehr wird vom Zion aus, dem Gottes”
berg in Jerusalem, iiber das Schicks
Edoms gehandelt, und zwar wiederum 5%
daB zunichst Gottes Ich -horbar ist (»a
meinem Bergg, V. 16), spitestens aber ab V
19 dies Gotteswort durch eine andere Stm-
me weitergefiihrt wird. Das Schic
Edoms wird dem der anderen am Unter

- gang Jerusalems beteiligten Volker glei-

chen, die vom Erdboden verschwinde®
werden (16). Eine groBe Feuersbrunst, 18
die sich »Jakob« gewissermaBien verwan”
delt, vernichtet Edom/Esau (17-18), utt
nun wird umgekehrt vom »Berg Zion« au’
das Gebiet des »Berges Esau« in Besitz ¢
nommen (19-20). Der SchluBsatz des Bu”
ches (v. 21) kehrt noch einmal zum »Befg
Zion« zuriick, 148t aber die menschliche?
Agenten deutlich in den Hintergrund tre:
ten: ein Gericht tiber den »Berg Edom« soll
stattfinden - wer jedoch die »Retter« sind:
die es dem vorliegenden hebriischen Tex!
nach durchfiihren, bleibt offen, und ab-
schlieBend wird JHWH (allein) die Kénigs”
herrschaft zugesprochen.

| Braucht Obadja Leserinnen?

Wenn die Uberlegungen von Ehud Ben Zvi
(1996, 260ff) zum Erstadressatenkreis des
Obadjabuches zutreffen, dann ist an tradi-
tions- und lesekundige stddtische Kreise it
Judéda der achimenidischen (persischen)
Zeit (5./4. Jh.) zu denken. Ob bzw, wieviele
Frauen dazugehorten, ist auch nach inzwi-



schen vorliegenden Forschungen zur Frau-
Sngeschichte der nachexilischen Zeit (—
Spr; > Esr/Neh) schwer zu sagen; ob bzw.
' welchem AusmaB sie die Perspektiven
*Obadjas« unterstiitzten, bleibt erst recht
offen, Was aber, wenn in den 90er Jahren
des 20. Jahrhunderts Frauen, noch dazu als
CMinistisch interessierte Leserinnen, sich
an diese biblische Schrift machen?

€th Glazier-McDonald hat in ihrem Kurz-

OMmentar (1992) das Motiv des Bruder-
Zwistes als fiir das Obadjabuch tragend

Crausgearbeitet. Nicht historischer Edom-

a8 Judas ist dann aber AnlaB und Bot-
Schaft dieser Schrift, sondern das gerade
M Buch Genesis mit seinen Jakob-Esau-
chichten keinen geringen Raum ein-
Oehmende Thema der Briider, die um den

Orrang untereinander und um die Liebe
ll.nd Anerkennung des (leiblichen wie gott-

chen) Vaters kampfen (Mal 1), und die
k vor Brudermord nicht zuriickschrek-
sen‘ (vgl. neben Gen 4 auch die Josefsge-

?hlchtﬁ Gen 37ff). Im Obadjabuch wird

N ser Konflikt rhetorisch so ausgefoch-
€D, daB der Bruder »Edom/Esaus als einer
asteht, der auf die Seite der »anderen«

Vélker/gsyim) gehort, wihrend »Jakobe
Haufung synonym bzw. miteinan-

€T verbunden zu verstehender Bezeich-

?lmgen - neben Jakob (10.17f) sind dies
s usalem (11.20), Zion (17.21), Juda (12),
0sef (18) und Israel (20) - als das wahre

Tael erscheint (Ben Zvi 1996), das zu-

M Gott selbst in seiner Mitte und auf

€r Seite hat.

Cutige Leserinnen des Obadjabuches mo-
gen geneigt sein, diesen Bruderstreit mit-
Samt seiner Vereinnahmung Gottes achsel-
“uckend zu iibergehen. Christliche Leserin-
0en finden sich allerdings in einer langen

£2eptionsgeschichte dieses Konflikts vor,

€ den »Berg Zion« mit der Kirche identi-

“Iert und den »Berg Esaus, iiberblendet
3111t dem »Berg Sinai«, zum Sinnbild des

Udentums als {iberholter Religion erklirt
hf"t’ Zu allem UberfluB noch unter Heran-
Oehung der beiden Frauengestalten Sara
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und Hagar (Gal 4). Diese historisch und
theologisch fatale Rezeptionsgeschichte ist
nicht zu iiberwinden, indem sie ignoriert
wird, sondern muf} zur Kenntnis genom-
men und durchgearbeitet werden. Dariiber
hinaus aber regt das Thema »Bruderzwist«
zu weiteren feministisch und feministisch-
theologisch herausfordernden Fragen an:
auch »Schwestern« streiten, miissen strei-
ten, streiten um und iiber ihre freigewihl-
te, widerwillig akzeptierte oder erzwunge-
ne Abhingigkeit von diversen Viitern, strei-
ten um Anerkennung oder auch Vorrang
untereinander, konnen sich im Spiegel der
vor und um Gott streitenden Briider erken-
nen. Der Ort des Obadjabuches zwischen
Amos und Jona eréffnet noch einmal wei-
tergehende Perspektiven: gelingt es, die-
sen Streit auszuhalten in der Spannung
zwischen dem Schrei nach Gerechtigkeit
angesichts des Unrechts, das Vélker unter-
einander begehen (vgl. das Edomwort Am
1,11f im Kontext der »Vélkerspriiche von
Am 1-2), und der Anerkennung von Got-
tes Barmherzigkeit, die nicht auf das »Lieb-
lingskind« Israel begrenzt ist, sondern, wie
Jona lernen muB, bis an die Grenzen der
Erde reicht?
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