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IX

Buddhistische Biographik in China
am Beispiel des Song Gaoseng zhuan

CHRISTOPH KLEINE (Leipzig)

Vorbemerkung

In meinem Beitrag mochte ich einen groben Uberblick iiber die buddhistische
Biographik im China des 10. Jahrhunderts geben. Zuniichst werde ich eine Ar-
beitsdefinition des Begriffs «Biographie» vorstellen, um anschlieflend cine kurze
historische Einfiihrung in die biographischen Literaturen Chinas zu liefern. Am
Beispiel des Song Gaoseng zhuan EEE{E{@ (Song-Ausgabe der Biographien
herausragender Monche; hiernach SGZ)' mochte ich die Besonderheiten der
religiosen Biographie des genannten Zeitraums skizzieren und ihre Abhingigkeit
von bestimmten Gattungsregeln und Vorgaben der indisch-buddhistischen wie
der weltlichen Historiographie/Biographie verdeutlichen.

Meinem Beitrag lege ich eine relativ enge und zugleich recht konventionelle
Arbeitsdefinition des Begriffs «Biographie» zugrunde. Dem Brockhaus zufolge
handelt es sich bei einer Biographie um eine «wnsscnschafthche oder literarische
Darstellung der Lebensgeschichte eines Menschen».” Idealtypisch umfaBt cine
Biographie also die gesamte Lebensspanne von der Geburt des Protagonisten —
gegebenenfalls ergéinzt um Angaben zu Herkunft und Abstammung oder auch zu
vorgeburtlichen Ereignissen — bis zu dessen Tod — gegebenenfalls wiederum
ergiinzt um Angaben zu posthumen Ehrungen, Wirkungen, Rezeption usw. Un-
erheblich ist dabei, welche Ereignisse, Leistungen, Handlungen etc. im Leben
der dargestellten Person dem Autor als wichtig, erinnerungswiirdig und mittei-
lenswert gelten. Neben dem Kriterium des Gegenstandes bzw. «Stoffgebietes»
(das Leben eines Menschen) lege ich auch das der literarischen Form zugrunde.
Zuniichst cinmal ist die Biographik nach meinem Verstindnis ein Zweig der
Geschichtsschreibung;’ dies gilt — wie wir sehen werden — insbesondere fiir das
vormoderne China. Des weiteren ist eine Biographie chronologisch aufgebaut,
wobei es sich bei der Chronologie idealtypisch um eine «absolute» oder «objek-
tive» handelt, wihrend z.B. Mythen, Sagen, erbauliche Erziihlungen usw. zwar
hdufig ein dhnliches Stoffgebiet und eine vergleichbare narrative Struktur haben
wic Biographien, aber in keiner eindeutigen Beziehung zur «normalen», «histori-
schen» Zeit stchen. Sie sind chronologisch aufgebaut, folgen aber allein einer
«relativen Chronologie». Ferner tendiert die vormoderne Biographie dazu, ihre
Protagonisten recht stereotyp anhand bestehender Ideale und Normen und it
Blick auf ihre soziale Funktion zu beschreiben. Der Protagonist wird als Typus

' Es gibt seit dem 6. Jahrhundert verschiedene derartige Biographicnsammlungen mit
dem gleichen Titel Gaoseng zhuan B {818, Sie werden durch Voranstellung des Dynastie-
namens differenziert. Vgl. die Liste im Anhang.

* Der Brockhaus in Text und Bild. Mannheim 2002.

Y GERO VON WILPERT: Sachwéirterbuch der Literatur. Stuttgart 1979, S. 96.
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und als (idealer) Repriiscntant einer bestimmten sozialen Gruppe portriitiert,
weniger als Individuum.

Der literaturgeschichtliche Hintergrund

Wenn die Biographik also ¢in Zweig der Historiographie ist, gilt es zunichst,
sich in aller gebotenen Kiirze einige Voraussetzungen und Charakieristika der
reichen chinesischen Historiographic vor Augen zu fiihren. Fiir die gesamtc
vormoderne Historiographie lieferte die Arbeit des Hofastronomen und Biblio-
thekars Sima Tan (=110 v.Chr.) und vor allem seines Sohnes Sima Qian (ca.
145-86 v.Chr.) den MaBstab. Sima Tan hatte mit der Arbeit an eincin groBien
Geschichtswerk begonnen, konnte diese aber nicht fertigstellen und bat deshalb
im Jahr 110 v.Chr. auf dem Sterbebett seinen Sohn, das Werk zu vollenden.”

Sima Qian teilte seinen Stoff im Shiji, den «Aulzeichnungen des Historio-
graphen», erstmals in fiinf Gruppen ein, und zwar in:

1. «Basisannalen» (benji #42): d.i. chronologisch geordnete Biographien von
Kaisern, in die alle bedeutenden historischen Ereignisse cingearbeitet sind;

2. «Chronologische Tabellen» (nianbiao F3&);

«Monographische Abhandlungen» (shu ) iiber verschiedene Themen (in

spateren Dynastiegeschichten zumeist zhi & genannt);

4. «Erbhiuser» (Shijia #5): zum groBien Teil Biographien von Edelleuten;

5. «Ancinandergercihte Biographien» (lichzhuan H1#8): dies sind iiberwiegend
Biographien nicht-adeliger Ménner.

o

Spitere Historiographen folgten Sima Qians Ordnungsprinzip, nahmen aber
mitunter kleinere Veriinderungen vor. Zwar ist nicht mehr mit Sicherheit festzu-
stellen, wie Sima Qian dic Arbeit an seinem Geschichtswerk im Einzelnen
durchgefiihrt hat,” doch fiir nachfolgende Historiographen war die Vorgehens-
weise recht klar bestimmt.” Aufgabe des Historiographen war es, die vorhande-
nen Quellen in Augenschein zu nehmen, zu ordnen und durch sinnvolle Zusam-
menstellung einen quellengercchten Bericht zu schaffen. Dabei hatte er sich an
die konfuzianische Maxime zu halten, nichts Neues zu schaffen, sondern Altes
zu iiberlicfern.® Die politische und moralische Bewertung einer Person oder cines

* WiLLiAM H. NIENHAUSER: «A Nole on a Textual Problem in the Shih-chi and Some
Speculations Concerning the Compilation of the Hereditary Houses». T'oung Pao — Revue
Internationale de Sinologie 6, no. 1 (2003), S. 42-43.

3 WOLFGANG BAUER: «Icherleben und Autobiographie im Zlteren Chinax. Heidelberger
Jahrbiicher 8 (1964), S. 18-19; ENDYMION WILKINSON: Chinese History: A Manual (Revi-
sed and Enlarged). Cambridge & London 2000, S. 501.

% NIENHAUSER: 2.2.0., S. 42.

7 Fiir Einzelheiten siche YANG Lien-Sheng: «Dice Organisation der chinesischen offizi-
ellen Geschichtsschreibung: Prinzipien und Methoden der offiziellen Geschichtswerke
von der T’ang- bis zur Ming-Dynastie». Saeculimm 8, Nr. 2-3 (1957), S. 197; vgl. auch
CHARLES HARTMAN: «The Reluctant Historian: Sun Ti, Chu Hsi, and the Fall of Northern
Sung». T’oung Pao — Revue Internationale de Sinologie 6, Nr. 1 (2003), S. 101.

¥ Diese Maxime basiert auf dem Selbstverstindnis des Konfuzius, das im Lunyu wie
folgt wiedergegeben wird: «Der Meister sprach: <Ich iiberliefere und schaffe nicht [Neu-
es); ich glaube an das Altertum und liebe es»» (Lunyu VIL.1). Vgl. auch RoOLF
TrRAUZETTEL: «Die chinesische Geschichtsschreibung». In: Ostasiatische Literaturen. Hg.
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IX. Buddhistische Biographik in China

Ercignisses erfolgte daher primir durch Auswahl und Zusammenstellung des
vorhandenen Materials. Grundsiitzlich galt das «Prinzip der wahrheitsgemiBen
Berichterstattung», doch dieses konfligierte nicht selten mit dem wiederum auf
Konfuzius zuriickgefiihrten «Prinzip der angemessenen Verschweigung», wenn
bestimmte Informationen geeignet waren, Schande iiber Ehrenwerte, Nahver-
wandte oder Wiirdige zu bringen.” Ansonsten galt, daB Gutes wie Schlechtes der
Unterweisung und Ermahnung dienen, wie der japanische Zen-Ménch und Hi-
storiograph Kokan Shiren (1278-1346)'"" und der Neo-Konfuzianer Wang
Yangming (1472-1529)"" einhellig feststellen. Eine explizite Bewertung des
Historiographen muBte in der Regel als solche gekennzeichnet werden."? «Lob
und Tadel» auszusprechen war eine Hauptaufgabe der Historiographen.' Aller-
dings wurden die Historiker als Staatsdiener bezahlt, «um ihre Herren zu ver-
herrlichen und die abgedankte Dynastie zu verunglimpfens. "

Drei der fiinf Abteilungen des Shiji sind im wesentlichen Ancinanderreihun-
gen von Biographien; und in der nachfolgenden Historiographie sollten sich dic
«Basisannalen» und die «Aneinandergereihten Biographien» als die mit Abstand
wichitigsten Genres erweisen, weswegen man den Stil der «offiziellen Ge-
schichtsschreibung» auch als «zusammengesetzten annalistisch-biographischen
(jizhuan #248) Stil» bezeichnet.” Die immense Bedeutung der Geschichtsschrei-
bung in der chinesischen Kultur und die starke Betonung des Biographischen
darin 146t sich mit dem quasi-religiosen Anspruch erkliren, im Kontext eines
ausgeprigten Ahnenkultes die Erinnerung an die Altvorderen lebendig zu halten,
und zugleich den Herrschenden einen MaBstab fiir die im Konfuzianismus ge-
forderte Selbstkultivierung durch das Erlernen der iiberlieferten Normen und des
beispielhaften Verhaltens der Weisen und Altvorderen zu liefern. Man konnte
von einem «historiographischen und biographischen Imperativ» in der chinesi-
schen Kultur sprechen.'®

Charakteristika der chinesischen Biographik

In der chinesischen Geschichtsschreibung fehlt der Darstellung einer Person
gewohnlich die personliche Note, denn «das Individuum wird von der Gruppe
aufgesogen und geht in ihr auf] ist ihr verkleinertes Abbild», wie Baldzs fest-

von GUNTHER DEBON. Wiesbaden 1984, S. 211.

’ YANG 2.2.0., S. 202.

' BussHo KANKO KAl (Hg.): Dai Nihon bukkyé zensho. Bd. 101: Nihon késéden yomon
sho hoka yonbu. 2. Aufl. Tokyo 1984, S. 373b; vgl. ULRICH GOCH: Abrif} der japanischen
Geschichtsschreibung. Miinchen 1992, S. 104.

" WANG SHOU-JEN/FREDERICK GOODRICH HENKE: The philosopliy of Wang Yang-ming.
London, Chicago1916, S. 70.

"2 WM. THEODORE DE BARY/CHAN WING-TSIT/BURTON WATSON (Hg.): Sources of
Chinese Tradition. New York 1960, S. 228-229.

' TRAUZETTEL, 2.2.0., S. 87.

4 E1ieNNE BALAZS: «Chinesische Geschichtswerke als Wegweiser zur Praxis der Bii-
rokratie: Die Monographien, Enzyklopidien und Urkundensammlungen». Saeculum 8,
Nr. 2-3 (1957), S. 212.

'S YANG, 2.2.0., 5.197.

16 Peter OLBRICHT: «Die Biographic in Chinax. Saeculum 8, Nr. 2-3 (1957), S. 225.
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stellt. Verantwortlich fiir den stereotypen Charakter der traditionellen chinesi-
schen Historiographie sind nach Baldzs vor allem die folgenden drei Faktoren:

I.  die Einteilung der Geschichte nach Dynastien,

2. die Existenz ciner von amtlich besoldeten, abhiingigen Beamten betreuten
Geschichtsschreibung und

3. die herkommliche Zitierweise, die darin besteht, «niemals cin Dokument
zusammengefaBt wiederzugeben, sondern ¢s zu ziticren»."”

Die Klassische «annalistisch-biographische» (jizhuan #24F) Historiographie im
Stile Sima Qians lieferte auch den MaBstab fiir die buddhistische Biographik, die
daher auch der Sammelbiographie (liezhuan $1%) eindeutig den Vorzug gegen-
iiber der Einzelvita (biezhuan Bf%) gibt."® Eine Sammlung buddhistischer Bio-
graphien muBte nach den Grundsiitzen dieser etablierten Form zusammengestellt
werden, um in den historiographischen Diskurs zu passen und den Buddhismus
als respektables und forderungswiirdiges Element der chinesischen Zivilisation
erscheinen zu lassen; dies war ganz offenkundig das vorrangige Ziel der Kom-
pilatoren der ersten buddhistischen Vitensammlungen. SchlieBlich war die Posi-
tion des buddhistischen Ordens (Sarigha) in China nie ganz unproblematisch, wic
die vier groBen Verfolgungswellen 446 unter Kaiser Taiwudi (r. 424-452) von
der Wei-Dynastie, 574 unter Kaiser Wudi (561-577) von der Nordlichen Zhou-
Dynastie, 846 unter Wuzong (r. 840-846) von der Tang-Dynastie und 955 unter
Shizong (r. 954-960) von der Spiiteren Zhou-Dynastie gezeigt haben.

Genuin buddhistische Vorbilder der chinesischen buddhistischen
Biographik: Buddha-Viten, Jitakas und Avadinas

Auffallend ist, daB die quasi offiziclle buddhistische Biographik Ostasiens sich
viel stirker an den biographischen Teilen der siikularen Geschichtswerke orien-
tiert als an genuin buddhistischen Hagiographien oder semi-biographischen cr-
baulichen Erzihlungen. Eindeutige Beziige zu den groBen, zweifellos stets ver-
fiigbaren Buddha-Viten'” sind in den Biographien buddhistischer Monche oder
Laien kaum zu erkennen.

Allerdings iibten die als Avadanas und als Jatakas bekannten Genres der in-
disch-buddhistischen Erbauungsliteratur groBen EinfluB auf crbauliche Erzih-
lungen des ostasiatischen Buddhismus aus, die hier nicht selten auch im oben
definierten engeren Sinne formal die Struktur einer Biographic annehmen. Bei

"7 BALAZS, 2.2.0., S. 210.

" Das bedeutet natiirlich nicht, daB es nicht auch eigenstindige, isoliert zirkulicrende
Einzelviten beriihmter buddhistischer Personlichkeiten gegeben hitte (siche Liste im
Anhang).

' Das sind vor allem chinesische Ubersetzungen der in Indien entstandenen, mit Er-
leuchtung und Gemeindegriindung endenden Teilbiographien Lalitavistara (Ausfihrliche
Erzihlung vom Spiel [des Buddha in der Welt]; Chin. Fangguang dazhuangyan jing; T3,
no 187) und *Abhiniskramana-siitra (Schrift tiber den urspriinglichen Wandel des
Buddha; Chin. Fo benxing jijing; T3, no. 190) sowic der Asvaghosa zugeschrichenen
eigen- und vollstindigen Buddha-Biographie Buddhacarita (Lob des Wandels des
Buddha; Chin. Fo suoxing zan; T4, no. 192).
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IX. Buddhistische Biographik in China

Jatakas handelt es sich um Geschichten iiber die friiheren Leben des Buddha. Die
klassischen Jataka-Geschichten beginnen mit einer im gegenwiirtigen Leben des
Erziihlers angesicdelten Geschichte, die Umstand und AnlaB fiir die Erinnerung
des Buddha an cine sciner fritheren Existenzen offenlegt. Dicser erste Teil liefert
also die Rahmenhandlung der Geschichte. Der zweite und zentrale Teil erziihht
einc Episode aus einem f{riiheren Leben des Buddha. SchlieBlich werden dic
Hauptakteure der Erzihlung als wicdergeborene Personen der Gegenwart identi-
fiziert.” Ereignisse oder personale Konfigurationen der Gegenwart werden so
mit dezidiert moralischem Unterton im Hinblick auf die Unausweichlichkeit
karmischer Vergeltung erklirt.

Vor allem dieses moralisierende und erbauliche Moment teilt die Gattung
der Avadanas mit den Jatakas. Wihrend aber in den Jataka-Geschichten stets
cine frithere Inkarnation des Buddha der Protagonist ist, knnen Avadanas auch
die heroischen Taten und das vorbildliche Leben anderer Personen darstellen.
Ansonsten ist der Unterschied zwischen Avadanas und Jatakas unerheblich, auch
weil der Begriff Avadana im Laufe der Zeit starke Wandlungen erfahren hat.*

Die meisten wichtigen Jataka- und Avadana-Sammlungen waren im chinesi-
schen Buddhismus bekannt. Neben Ubersetzungen der quasi kanonisierten Jata-
ka- und Avadana-Sammlungen indischer Herkunft entstanden in Ostasien Ge-
schichtensammlungen, die unter Annahme der Grundstruktur dieser klassischen
Genres das Wirken des Gesetzes der karmischen Vergeltung narrativ und exem-
plarisch veranschaulichen. Der EinfluB der beiden Gattungen auf dic Hagio-
graphie des ostasiatischen Buddhismus’ ist schwer zu ermessen. Eines der
Grundanliegen der Avadana- und Jataka-Literatur, die erbauliche Darstellung des
Karma-Gesetzes, wurde jedenfalls in populiren Geschichtensammlungen in ganz
Ostasien weiterverfolgt. Sie verschmolzen in China mit der indigenen Tradition
von Wunder- oder Gespenstergeschichten® und bildeten gleichsam cine neue
Gattung der erbaulichen Erzihlliteratur, dic man mit Yoshiko Dykstra als Ge-
schichten des Avadana-Typs bezeichnen kann.”

Im Unterschied zu den klassischen Avadana-Geschichten weisen die erbau-
lichen Erziihlungen des Avadana-Typs in Ostasien meist keine Rahmenhandlung
aufl. Im Unterschied zur religiosen Biographie im engeren Sinne handelt es sich
bei diesen Texten hiufig nicht um vollstdndige Lebensbeschreibungen, sondern
um wundersame Episoden aus dem Leben einer Person, zu der allerdings mitun-
ter einige wenige biographische Angaben gemacht werden. Hauptanlicgen der
erbaulichen Erzihlungen war aller Wahrscheinlichkeit nach dic Inkulturation der
dort bis dato unbekannten und schwer vermittelbaren Karma-Idee in China.

Der motiv- und stoffgeschichtliche — weniger der formale und strukturelle —
EinfluB der Erbauungsliteratur des Avadana-Typs auf die Gestaltung der klassi-
schen buddhistischen Hagiographic Chinas diirfte erheblich gewesen sein. Viele

* JULIANE SCHOBER: «Trajectories in Buddhist Sacred Biographies». In: Dies.: Sacred
Biography in the Buddhist Traditions of South and Southeast Asia. Honolulu 1997, S. 4.

>V HIRAKAWA AKIRA: A History of Indian Buddhism. From Sakyamuni to Early Mahay-
ana. Delhi 1993, S. 268.

22 Fiir einen Uberblick iiber diese Literaturgattung siehe ROBERT F. CAMPANY, Strange
Writing. Anomaly Accounts in Early Medieval China. New York 1996.

2 Vgl. YOsHIKO KURATA DYKSTRA: «A Comparative Study of Indian, Chinese and Ja-
panese Buddhist Tales». The Journal of Intercultural Studies 7 (1980), S. 39-45.
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buddhistische Biographien in China sctzen sich aus untereinander kaum ver-
kniipften Episoden aus dem Leben des Protagonisten zusammen, die jeweils fiir
sich genommen uniibersehbar den Charakter einer Avadana-Erzihlung aufwei-
sen. Allerdings war die Beeinflussung zwischen den Gattungen durchaus nicht
einseitig. Viele in den klassischen Vitensammlungen e¢nthaltene mirakuldse und
erbauliche Episoden wurden ihrerseits isoliert und in der Erbauungsliteratur des
Avadana-Typs weiterverarbeitet; umgekehrt wurden die oft wohl recht populiren
Wunderberichte und erbaulichen Erziihlungen von den Kompilatoren «offizicl-
ler» buddhistischer Vitensammlungen iibernommen und meist bestenfalls ober-
flichlich gemill den formalen MaBgaben der klassischen Biographik angepalt.
Aus der Unterschiedlichkeit des zur Verfiigung stehenden Quellenmaterials
ergibt sich cine auffallende Heterogenitit der einzelnen Biographicen in den gro-
flen buddhistischen Vitensammlungen.

Der allgemeinhistorische Kontext

Der Buddhismus des 10. Jahrhunderts stand noch ganz unter dem Eindruck der
letzten beiden Verfolgungswellen von 846 und 955. Dariiber hinaus litt auch der
Buddhismus unter dem Chaos, welches der Untergang der Tang-Dynastie nach
sich gezogen hatte. Zahlreiche Tempel und Bibliotheken waren zerstort worden
und infolgedessen viele Schriften verlorengegangen. Die «Fiinf Dynastien und
Zehn Reiche», die in der Ubergangszeit zwischen der Tang- und der Song-
Dynastie um die Vormacht stritten, behandelten den Buddhismus sehr unter-
schiedlich. Wiihrend etwa die Spitere Zhou-Dynastie (951-960) in Nord-China
den buddhistischen Orden unterdriickte, sympathisierte das Konigsgeschlecht der
Qian, das zwischen 907 und 978 das Reich Wuyue (etwa die heutigen Provinzen
Jiangsu und Zhejiang) beherrschte, mit dem Buddhismus und férderte seine
Revitalisierung zum Beispiel durch die Entsendung von Expeditionen nach Ko-
rea und Japan zwecks Wiederbeschaffung verlorengegangener Texte.” Mit der
Proklamation der Song-Dynastie im Jahr 960 bot sich fiir den Buddhismus die
Gelegenheit zu einer allgemeinen und nachhaltigen Reorganisation und zu einer
Neubestimmung des Verhiiltnisses zwischen dem Orden und dem Staat. Einen
wichtigen Grundstein fiir die Wiederbelebung des Buddhismus legte bereits der
Dynastiegriinder Taizu (regierte 960-976), der seiner Wertschiitzung des Bud-
dhismus dadurch Ausdruck verlich, daB er im Jahr 971 die Anfertigung einer
Druckfassung des buddhistischen Schrifttums anordnete. Dic Entstehung des
SGZ steht in genau diesem historischen Kontext.

Buddhistische Biographik vor der Song-Dynastie

Es ist nicht ganz einfach, einen zuverlissigen Uberblick iiber die vor der Song-
Dynastie kursicrenden und im 10. Jahrhundert verfiigbaren buddhistischen Bio-
graphien zu geben, denn ein Katalog buddhistischer Schriften aus dem 10. Jahr-

* Laut Fozu tongji (T49, Nr. 2035, S. 190¢29-191203) schickte der Konig zehn Mon-
che unter der Leitung des Tiantai-Gelehrten Jingguang Xiji (919-987) nach Japan. Dem
Shishi jigu liie (T49, Nr. 2037, S. 855b26-855c¢04) zufolge ging er auf der Suche nach
verlorengegangenen Schriften jedoch ins koreanische Silla.
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IX. Buddhistische Bipgraphik in China

hundert existiert nicht.”> Wertvolle Hinweise liefert uns allerdings die bibliogra-
phische Monographie in Liu Xus (887-946) Alte(r) Geschichte der Tang (Jiu
Tangshu), dic 945 verdffentlicht wurde. Hier werden zehn biographische Werke
des Buddhismus erwithnt. Vergleichen wir diese Liste mit einer entsprechenden
Liste aus der 1060 fertiggestellten und 1072 verdffentlichten Newe(n) Geschichte
der Tang (Xin Tangshu) von Ouyang Xiu (1007-1072) und beide schliefilich mit
den von Zanning in seinem SGZ erwiihnten biographischen Werken, erhalten wir
cin ungefihres Bild vom theoretisch verfiigbaren Bestand buddhistischer Bio-
graphien im 10. Jahrhundert. Die in den drei genannten Texten (und in zweifcls-
frei weiteren Historiographien oder Katalogen) erwiihnten biographischen Werke
fiihre ich in einem Anhang in Listenform grob chronologisch geordnet an. Er-
ginzt wird die Liste durch biographische Werke, die vor 1000 erschienen und in
spiteren Druckausgaben bzw. modernen Editionen des buddhistischen Schrift-
tums enthalten sind. Dabei ist dreierlei zu beachten: (1) Die Erwihnung eines
Textes z.B. bei Zanning ist nicht gleichbedeutend mit der faktischen Verfiigbar-
keit des Textes; (2) die Listen miissen keinesfalls alle damals verfiigbaren Texte
enthalten; (3) daB3 Zanning nur oder vor allem solche Werke erwiihnt, die fiir ihn
relevant sind, d.h. Biographien, die sich mit chinesischen Mdnchen belassen, die
zwischen 645 und 988 lebten.

Seit dem frithen 9. Jahrhundert zeigte die chinesisch-buddhistische Biogra-
phik, jedenfalls sofern es um Sammelbiographien geht, einen Trend zur scktari-
schen Ausdifferenzierung, Anstelle von Sammlungen der Viten grofier Monche
(Gaoseng zhuan) oder Nonnen®® aller Schulrichtungen und Spezialisierung traten
zunehmend kultspezifische oder scktengebundene Sammlungen insbesondere
aus dem Bereich des Kultes um den Buddha Amituo (Jap. Amida) und der er-
starkenden Chan-Schule (Jap. Zen). Im Kontext des Amituo-Kultes dominierte
das auch in Japan auBerordentlich produktive Genre der Wangsheng zhuan
E4EH oder «Hingeburtsberichte», in denen davon berichtet wird, wie fromme
Menschen durch ihren Glauben an Amituo und die auf den Buddha gerichtete
religitse Praxis in dessen paradiesisches Reines Land der Hochsten Gliickselig-
keit geboren werden. In der Chan-Literatur ging es dagegen mehr um dic Be-

a4 Abgesehen von HENG’ANs Xu zhengyuan Shijiao lu (TS5, no. 2158), welches aber
nur eine Ergiinzung zu YUANZHAOs (et al.) Zhenyuan xinding Shijiao mulu (TS5, no.
2157) von 800 darstellt und keine Angaben iiber neu hinzugekommene Biographien ent-
halt.

% Nonnen wurden in der biographischen Literatur des chinesischen Buddhismus® cher
stiefmiitterlich behandell. Die einzige bekannte Sammlung von Nonnenviten ist das um
516 angeblich von Baochang zusammengestellte Bigiuni zhuan (T50, no. 2063). Das
vierbindige Werk enthiilt die Lebensbeschreibungen von 65 Nonnen. Inzwischen existie-
ren mehrere Ubersetzungen und Studien zu diesem bemerkenswerten Text in englischer
Sprache: VALENTINA GEORGIEVA: «Representation of Buddhist Nuns in Chinese Edifying
Miracle Tales during the Six Dynasties and the Tang». Journal of Chinese Religions 24
(1996), S. 47-76; L1 JUNG-HSI: Biographies of Buddhist Nuns: Pao-chang's Pi-ch'iu-ni
chuan. Osaka 1981; NANCY SCHUSTER: «Striking a Balance: Women and Images of Wo-
men in Early Chinese Buddhism». In: YVONNE YAZBECK HADDAD (Hg.): Women, Religi-
on and Social Change. Albany 1985, S. 87-112; KATHRYN ANN TSAL: Lives of the Nuns:
Biographies of Chinese Nuns from the Fourth to Sixth Centuries. A Translation of the Pi-
ch'u-ni chuan Compiled by Shilh Pao-ch’ang. Honolulu 1994,
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hauptung und Legitimation von Patriarchen-Genealogien und die Aufzeichnung
der wichtigsten Ausspriiche dieser Patriarchen. Daher hatten die fraglichen
Chan-Werke weniger den Charakter von Viten- als vielmehr von Anekdoten-
und Spruchsammlungen. Die Sammelbiographicn des Amituo-Kultes dagegen,
decken im Idealfall das gesamte Leben des Protagonisten ab, schenken jedoch
seinem von Wunderzeichen begleiteten Tod besondere Aufmerksamkeit.

Das 10. Jahrhundert war — wie auch aus angehiingter Tabelle ersichtlich wird
— hinsichtlich der Kompilation buddhistischer Biographien ein ungewdhnlich
unproduktives Jahrhundert. Soweit ich es iiberblicke, sind aus dem 10. Jahrhun-
dert auBer dem SGZ nur zwei buddhistische Werke mit iiberwiegend biographi-
schem Inhalt tiberliefert und allgemein bekannt. Im Jahr 952 legten dic beiden
Chan-Meister des Klosters Zhaogingsi in Quanzhou (heute Provinz Fujian) Jing
und Yun eine Patriarchengeschichte in zwanzig Faszikeln mit dem Titel Zutang
ji (Sammlung von [Spriichen] aus der Patriarchenhalle)®’ vor. Dieser Text orien-
tiert sich uniibersehbar amn Baolin zhuan (Berichte aus dem Baolin[-Kloster])*,
einer genealogischen Zusammenstellung von Viten groBer Chan-Meister, zu-
sammengestellt im Jahr 801 von Zhijue.”” Die starke Fokussierung auf Fragen
der Gencalogie und auf die Ausspriiche der Meister sollte fiir die weitere Chan-
Biographik priigend bleiben. Die Chan-Biographie nahm durch diese Schwer-
punktsetzung eine spezifische Gestalt an, die sie deutlich von den friiheren trans-
denominationalen Sammelbiographien, aber auch von den Vitensammlungen
anderer Schulen unterschied. Insgesamt stellt das Zutang ji 253 Personen vor,
von denen einige nur namentlich erwiihnt werden. Der Schwerpunkt liegt in der
Aufstellung legitimer Genealogien und der Wiedergabe unterschiedlicher Lehr-
ansiitze der Chan-Patriarchen, wobei die Kompilatoren wohl vor allem das Bao-
lin zhuan (801) als Quelle genutzt haben. Dic hier dargebotene Uberlieferungs-
geschichte bildet den Standard fiir kommende Generationen von Chan-
Historiographen,®

Im Jahr 910 wurde von Weijin mit dem Xu baolin zhuan eine Fortselzung
zum Baolin zhuan zusammengestellt. Der Text selbst ist verschollen, wird aber
im Fozu lidai tongzai (Durchgehende Niederschrift der vergangenen Patriarchen-
Dynastien) erwihnt, einem historiographischen Werk des Monchs Nianchang,
fertiggestellt zwischen 1341 und 1344.°

77 Der Text ist abgedruckt in YANAGIDA SEIZAN (Hg.): Sodoshii. Tokyo 1974. Vgl. P.
DEMIEVILLE: «Le Receuil de la Salle des Patriarches. Tsou-t'ang tsi». T'oung Pao 56
(1970), S. 262-286.

* Die erhaltenen Fragmente des Textes sind abgedruckt bei YANAGIDA St1zaN (Hg.):
8620 yuichin Horinden; Denté gyokueishii. Kyoto 1975.

% Bei seiner Aufnahme in den Kanon der Nordlichen Song-Dynastie im Jahr 998 fehl-
ten bereits zwei Binde des urspriinglich zehnbindigen Werkes. Kaiser Daozong (1032-
1101) von Liao lieB den Text verbrennen, weswegen er in den spiteren Kanon-
Bibliotheken nicht mehr auftaucht. PHILIP B. YAMPOLSKY: The Platform Sutra of the Sixth
Patriarch: The Text of the Tun-Huang Manuscript . New York 1967, S. 52.

* Mizuno KOGEN (Hg.): Shin Butten kaidai jiten. 2. Aufl., Tokyo 1968, S. 213-214.

" 'T49, no. 2036, S. 551a27-551a29.

160



IX. Buddhistische Biographik in China

Das Song Gaoseng zhuan: Der Text und sein Autor

Als positives Signal fiir die offentliche Rehabilitierung des buddhistischen Or-
dens (Sangha) muf3 der Auftrag des Song-Kaisers Taizong (r. 976-997) im Jahr
982 an den gelehrten Tiantai-Monch, Ordensregel-Experten, Autor und hochran-
gigen Kleriker Zanning ¥58 (919-1001 oder 1002) betrachtet worden sein, eine
Sammlung von Biographicn herausragender Monche anzufertigen. Abgeschreckt
von der Herrschaft und den Machtkimpfen der Kriegsherren des 10. Jahrhun-
derts, die sich allein auf die militirische Stirke als Basis ihrer cntsprechend
kurzlebigen Herrschaft verlieBen, war Taizong entschlossen, seine Herrschaft auf
den Prinzipien der klassischen Bildung zu griinden. Unklar war jedoch, was zum
Kernbestand des chinesischen «Bildungskanons» zu zihlen hatte, an dem sich
die Beamtenschaft orientieren sollte.”® Taizongs Auftrag an Zanning kann vor
diesem Hintergrund wohl durchaus als Indiz dafiir gewertet werden, daB der
Kaiser zu diesem Zeitpunkt zumindest dafiir offen war, den Buddhismus als
unverzichtbaren Teil der chinesischen Gelehrsamkeit zu betrachten. Und Zan-
ning beteiligte sich vom buddhistischen Standpunkt aus aktiv an der Diskussion
um die «Kanonisierung» bestimmter Kulturgiiter.

Zanning hatte bereits friiher als «Ordensleiter» im Wuyue-Reich eine Stel-
lung als «quasi-Beamter zur Kontrolle des Sangha eingenommen».”® Nachdem
sich Zhongyi (regierte 948-978) im Jahr 978 der Herrschaft der Song unterwor-
fen hatte, beauftragte dieser Zanning damit, dem Kaiser Taizong zum Zeichen
seiner Unterwerfung ein Reliquiar zu iiberbringen. Der Kaiser scheint von Zan-
ning tief beeindruckt gewesen zu sein und soll ihn siehenmal tiglich vorgeladen
haben. In Anerkennung seiner grofien Gelehrsamkeit wurde Zanning von Tai-
zong der Ehrentitel Tonghui Dashi («GroBmeister Durchdringende Weisheit»)
verliehen.* Zanning wurde sogleich in die oberste Spitze der Ménchselite der
Song-Hauptstadt Kaifeng aufgenommen und machte eine steile klerikale Karrie-
re. SchlieBlich wurde er im Alter von etwa 59 Jahren sogar als Historiker an die
renommiertc Hanlin-Akademie berufen, eine Bastion der konfuzianischen Or-
thodoxie™, was ein auBergewdohnliches Privileg fiir einen buddhistischen Ménch
war. Im Jahr 982 wurde er vom Kaiser damit beauftragt, v.a. eine Sammlung von
Biographien herausragender Monche sowie eine kurze Geschichte des buddhisti-
schen Ordens zusammenzustellen.”® Assistiert von dem Manch Zhilun begann er

2 ALBERT WELTER: «A Buddhist Response to the Confucian Revival: Tsan-ning and
the Debate over Wen in the Early Sung». In: PETER N. GREGORY / DANIEL A. GETZ (Hg.):
Buddhism in the Sung. Honolulu 2002, S. 21-22.

% HeLwiG SCHMIDT-GLINTZER: Die Identitit der buddhistischen Schulen und die Kom-
pilation buddhistischer Universalgeschichten in China. Wiesbaden 1982, S. 9.

"T49, S. 397¢; S. 461b.

¥ Albert A. DALIA: «The <Political Careen of the Buddhist Historian Tsan-ning. In:
DAviD W. CHAPPELL (Hg.): Buddhist and Taoist Practice in Medieval Chinese Society:
Buddhist and Taoist Studies. Honolulu 1987, S. 167.

3 Der Text wurde als Dasong sengshi liie XREEEEE (T54, no. 2126) publiziert. Im
Vorwort zu diesem Text gibt Zanning lediglich an, der Kaiser habe ihn im 3. Jahr der
Regierungsdevise Taiping Xingguo (976-984), also 978 zu einer Audienz einbestellt, ihm
befohlen, sich im Tianshousi niederzulassen und diverse Texte zu verfassen, unter ande-
rem eine Geschichte des buddhistischen Ordens und das Song gaoseng zhuan (T54, no.
2126, S. 234a13-234al6). Es ist aber aus diesen Angaben nicht unbedingt zu schlieBen,
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ahr 988 dem

mit der Arbeit im Xiangfu-Kloster von Hangzhou und konnte im J das

Kaiser seine «Song-Ausgabe von Biographien herausragender -Monch??;] die
SGZ, prisenticren. Das SGZ ist die erste Sammlung von Monchsbiographien,
im kaiserlichen Aufirag kompiliert und veréffentlicht wurde. 1533
In 30 Faszikeln beschreibt Zanning, laut Vorwort, Leben und Wcrk g del
Monchen (zuziiglich mehr als 130 Zusatzbiographien), die iiberwic gent l,n‘lci]l
Zeit zwischen 645 und 988 gestorben waren und in zehn Kategorien t:l_nE;.cu'lSi
sind. Nach der Fertigstellung wurde das Werk auf kaisertichen l}elehl hin q r‘u,
kanonisiert. Der Text beginnt mit einer «Denkschrift an den Kzusf:l'» bZW-:}" dcr
Petition, in der Zanning in blumiger Sprache sein Vorhaben erlhu}erl, un den:
«Antwort (des Kaisers) auf den Antrag», in der der Kaiser Zann'mg mllT
Ehrentitel Tonghui Dashi anredet und ihm den Auftrag erteilt, sich In dem f;’lm_
pel Tianshousi niederzulassen, wo er die purpurne Ménchsrobe als Eh.rcnzelﬁ:::]
tragen und eine Sammlung von Biographien herausragender Monche in 30 ; ]
den kompilieren solle.”” Es folgt ein Vorwort Zannings und ein grobes I'nha -
verzeichnis, geglicdert nach den zehn Kategorien von Ménchen, deren Viten im
Text dargestellt werden.,

Quellen und Vorbilder

Fiir Zanning waren die formalen Regeln zur Zusammenstellung einer Samm]l?}g
von Monchsbiographien durch das Beispicl zweier friiherer Vitensamm]ur}éf«n
vorgegeben. MutmaBlich schon im Jahr 519 hatte der gelehrte Mﬁncb Huijiao
(497-554) sein Gaoseng zhuan (T50, no. 2059) — auch bekannt als Liang gao-
seng zhuan — verdffentlicht, welches zum Prototyp der ostasiatischep Sf“"'“'““'
gen buddhistischer Monchsbiographien werden sollte. Seinem Beispicl f"‘f}‘c
645 Daoxuan (596-667) mit seinem Xu gaoseng zhuan (Fortsetzung zu den Bl
graphien herausragender Monche; TS50, no. 2060) — auch als Tang 8“‘”6"_3
zhuan bekannt. Zwar hatte schon vor Huijiao der Monch Baochang (Daten unbe-
kannt) mit seinem 514 fertiggestellten Mingseng zhuan {81 eine Sammlung
von «Biographien Namhafter Mnche» veroffentlicht, doch dieser Text wurde
sowohl von Huijiao als auch von Daoxuan unter andercm dafiir kritisiert, _tia[” cr
als Auswahlkriterien die Berithmtheit (ming &) und nicht die GroBe (gao =) (fcr
dort portritierten Ménche gewiihit habe. Wegen der negativen Kritik an Baoch-
angs Werk fand dieses keine Nachahmer und geriet weitgehend in VergeS§C"'
heit.”® Heute cxistieren nur noch Fragmente des urspriinglich dreifligbindigen
Werkes in Japan.*

daB der Auftrag bereits im Jahr 978 und nicht erst 982 erfolgte, wic es das Vorwort zum
Song gaoseng zhuan behauptet (TS50, no. 2061, S. 709207-709208).

750, no. 2061, S. 709610-709b19. .

® Der Text wird zwar immer wieder in spiiteren Werken erwiihnt, fehlt aber z. B. in der
zwischen 1735 und 1738 fertiggestellten chinesischen Druck-Ausgabe des gesammelten
buddhistischen Schrifttumns.

* Der japanische Mdnch Soshd (1202-1278) vom Tempel Kasagidera hat .Baoghﬂf}gs
Register, wichtige Passagen, Erklarungen usw. zusammengefaBt und daraus eine emb:‘}n-
dige Schrift mit dem Titel Meisdden shd («Ausziige aus den Biographien namhafter Mon-
che») erstellt. Seine Arbeit basiert auf einer Kopie des Mingseng zhuan, welche damals in
der Bibliothek des Tonan'in, eines Sub-Tempels des Tdaiji von Nara, aufbewahrt wurde
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Es ist offenkundig, daf} bereits Huijiao nach Kriflen versuchte, den Maliga-
ben des GroBhistoriographen Sima Qian zu folgen, auch wenn sich erst Zanning
explizit zur Vorbildfunktion Sima Qians und Chen Shous (233-297), des Autors
der Geschichte der Drei Reiche (Sanguo zhi), bekennt.” Indem Huijiao und
seine Nachfolger ihren Viten den Gattungsbegriff zhuan {8 zuwiesen — und nicht
etwa den der «Basis-Annalen» oder «Erbhiduser» —, vermieden sie es, der Anma-
Bung beschuldigt zu werden, denn unter der Rubrik der «Ancinandergercihten
Biographien» (lichzhuan %)) wurden in der weltlichen Historiographic dic
kaiscrlichen Untertanen behandelt,”’ zu denen sich die chinesischen Ménche
zihlten, seit sic jeden Anspruch auf vollstindige Autonomie von oder gar Supe-
rioritit des Ordens iiber die weltliche Macht aufgegeben hatten.* Zum Verdruf
der Buddhisten wurden buddhistische Mdnche — und erst recht Nonnen — in der
weltlichen Historiographie aber nur in hochst seltenen Ausnahmen als erinne-
rungswiirdige Untertanen mit eigenen Biographien gcwiirdigl.43 Huijiao und
seinc Nachfolger iibernahmen aus der weltlichen Historiographie nach Sima
Qians Modell lediglich den fiinften der fiinf Hauptteile. Erst iiber 300 Jahre nach
Fertigstellung des SGZ wagten es buddhistische Autoren, gleichsam eine paral-
lele Geschichtsschreibung zur siikularen zu kreieren, indem sie alle fiinf Abtei-
lungen der «orthodoxen Historiographie» iibernahmen und z.B. die Biographien
der indischen Patriarchen als «Basis-Annalen» (benji Z42) bezeichnen, womit
sie dicse praktisch mit den Kaisern gleichsetzten.* Fiir diese unangemessenc
Gleichsetzung der Patriarchen mit den weltlichen Herrschern, diese «Selbstbe-
weihriducherung» der Buddhisten und ihre Anmalung, wurden sie denn auch von
Ji Yun in dessen kommentierender Ubersicht iiber die in den «Vier Abteilungeny»
enthaltenen Texte scharf kritisiert.*

(ZZ-X717, no. 1523, S. 362¢15-c17).

1 Jf [the Song Biographies] contains admirable and accurate accounts, this is because
I have imitated Chen Shou. And if it includes egregious errors and misinterpretations of
scripture, then I have done a disservice to Sima Qian» (TS50, no. 2061, S. 709a29-709b02;
zitiert nach JOHN KIESCHNICK: The Eminent Monk: Buddhist Ideals in Medieval Chinese
Hagiography. Honolulu 1997, S. 6-7.

' Gocn, a.2.0 (siehe Anm.10), S. 93.

2 Zum Streit um das Verhiltnis des Sangha zur weltlichen Macht siche LEON HURVITZ:
«<«Render unto Caesar> in Early Chinese Buddhism: Hui-yiian’s Treatise on the Exemption
of the Buddhist Clergy from the Requirements of Civil Etiquette». Sino-Indian Studies
(Liebenthal Festschrift) 5, no. 3-4 (1957), S. 81-114.

3 Das ist durchaus nicht selbstverstindlich, denn immerhin haben (viel spiter) buddhi-
stische Werke in Kaiser Qianlongs Umfassender Bibliothek der Vier Schitze (Siku quans-
hu) von 1772-1782 ihren Platz in der Abteilung , Philosophen* (zi F) gefunden.

' Im Shimen zhengtong (Die legitime Erbfolge des Sikya-Klans), das zwischen 1195
und 1214 von dem Laien Wu Keji (1140-1214) begonnen und von dem Mdnch Zongjian
1237 fertiggestellt worden war, wird das Einteilungsschema nach Sima Qian fast vollstin-
dig tibernommen. Auch der Tiantai-Monch Zhipan (um 1220-1275) orientierte sich in
seinem gut 50 Jahre spiter verfaBten Fozu tongji (Genealogische Aufzeichnungen iber
die Buddhas und Patriarchen, 1269) an diesem Prinzip der ,,orthodoxen Historiographie*,

¥ Siku quanshu zongmu; Bd. 145, S. 16-17; nach der digitalisierten Wenyuange-
Ausgabe des Siku quanshu (Version 3.0), herausgegeben von Digital Heritage Publishing
Limited, 2000.
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Bei aller Orientierung am Vorbild Sima Qians konnten sich Huijiao und sei-
ne Nachfolger bei ihrer praktischen Arbeit jedoch nur bedingt an die Methoden
der Hothistoriographen halten, da sie wohl kaum Zugriff auf die in den staatli-
chen Archiven verwahrten Quellen hatten. Welche Quellen verarbeiteten also die
Kompilatoren buddhistischer Vitensammlungen? Zanning nennt in seinem Vor-
wort folgende Quellengattungen:

Einige (Berichte) beruhen auf Totenklagen (lei # und [Grablinschrifien
ming ), einige konnen sich auf iiberlicferte Berichte jizhi 587 berufen, an-
dere wieder stiitzen sich auf Informationen koniglicher Gesandter yuxuan zhi
shizhe W¥FZfE#H, oder sic sind durch alte Leute gijiuv zhi xianmin
HFHZ %R auf uns gekommen. Auch habe ich verschiedene Siitras jing #&
und Abhandlungen lun & sorgfiltig untersucht und verglichen und habe wie

bei Geschichtsbiichern shishu $ 8 dies Werk zusammengestellt..."

Shinohara Kdichi'” hat auf iiberzeugende Weise gezeigt, daf8 die buddhisti-
schen Hagiographen aber vor allem auf zwei Arten von Quellen zuriickgriffen,
namlich auf Grabinschriften und auf Wunderberichte. Die Gattungsregeln der
verwendeten Quellen muBten natiirlich den Charakter der buddhistischen Bio-
graphik entscheidend priigen. So sind Grabinschriften ihrem Wesen nach ideali-
sierende, panegyrische Texte, in denen die Leistungen und Verdienste des Ver-
storbenen festgehalten werden sollen. Die Hinterbliecbenen — im Falle
buddhistischer Ménche gewdhnlich deren Ordensbriider und Schiiler — diirften
kaum negative Aspekte der Personlichkeit des Verstorbenen, dessen Fehlverhal-
ten und MiBerfolge niedergeschrieben haben. Das dem professionellen Schreiber
vorgelegte Material enthielt also ausschlieBlich positive Angaben, dic vom
Schreiber wiederum in eine wohlklingende, den literarischen Normen entspre-
chende Form gebracht wurden. Zum zweiten mag die Tatsache, daB in den mei-
sten Fiillen ein Beamter die Grabinschriften verfaBte,” deren Charakter insofern
geformt haben, als dieser sich naheliegenderweise vor allem fiir die Bezichungen
des verstorbenen Monches oder der Nonne zu Angehdrigen des Hofes interes-

6750, no. 2061, S. 709¢22-709¢25. Ich weiche hier beziiglich der Einteilung der von
Zanning genannten Quellen leicht von SCHMIDT-GLINTZER, a.a.0. (vgl. Anm. 33), S. 9 ab,
an dessen Ubersetzung ich mich ansonsten gehalten habe. Einem personlichen Hinweis
W. Schamonis folgend, interpretiere ich abweichend von Schmidt-Glintzer z.B. lei und
ming als unterschiedliche Gattungen. Tatsichlich tauchen lei und ming nirgendwo im
Song gaosen zhuan zusammen auf. In einigen Fillen gibt Zanning explizit an, da§ scine
Informationen von einer bestimmten Grab- bzw. Stipa-Inschrift (taming #$&) stammen.
Zur Bedeutung der Stipa-Inschriften als Quellenmaterial siche SHINOHARA KOICHI: «Two
Sources of Chinese Buddhist Biographies: Stupa Inscriptions and Miracle Stories». In:
PHYLLIS GRANOFF / SHINOHARA KoicHl (Hg.): Monks and Magicians: Religious Biogra-
phies in Asia. Oakville 1988, S. 119-228.

7 SHINOHARA, .2.0.

*In vielen Fillen geben die Hagiographen Grabinschriften als ihre Quelle an und nen-
nen sogar explizit den Namen des verantwortlichen Verfassers, vor allem dann, wenn
dieser ein namhafier Schreiber war und damit das Prestige des Protagonisten weiter zu
erhbhen versprach.
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sierte.” Am unkritisch panegyrischen Charakter der buddhistischen Manchsviten
wurde mitunter sogar innerhalb des Ordens Kritik geiibt.®® In vielen Monchs-
Viten fehlt jedoch jeglicher Hinweis auf eine zugrundeliegende Grabinschrift,
und der Herausgeber gibt zudem an, da} die Todesumstinde und -daten des
Protagonisten unbekannt seien. In diesen Fillen mufl wohl auf andere Informati-
onsquellen zuriickgegriffen worden sein, und dabei diirfte es sich iiberwicgend
um Wunderberichte gehandelt haben, die entweder miindlich oder schrifilich in
Umlauf waren.

Die Kompilatoren der Vitensammlungen geben oft selbst ihre Quellen an ~
wenn auch mitunter auf etwas stereotype Weise —, und der Anteil der Sammlun-
gen von Wundergeschichten ist in der Tat beachtlich. In vielen Fillen wurden
Wundergeschichten gleichsam im Gewand einer Biographie niedergeschrieben,
insofern konkrete Angaben iiber Orte und Zeiten, sowie die Herkunft des wun-
derwirkenden Protagonisten gemacht werden. Die quasi-biographische Form
zahlreicher Wundergeschichten diente dem Zweck, sie «offizieller» und glaub-
wiirdiger erscheinen zu lassen und erleichterte damit zugleich deren Aufnahme
in religiose Vitensammlungen, die ja als Geschichtswerke nach dem Vorbild der
Standardhistoriographic ernstgenommen werden wollten.” Der spezifische Cha-
rakter und Zweck beider Quellenarten — Grabinschriften und Wunderberichte —
driickte der buddhistischen Hagiographie Ostasiens zweifellos ihren Stempel auf.
Das Ergebnis sind «standardisierte Biographien», die, wie Ulrich Goch konsta-
tiert, «nicht das Individuum an sich [beschreiben], sondern als Teil eines tiberge-
ordneten Ganzen, d.h. als Triger bestimmter Funktionen in einem groferen so-
zialen Verband.»> Bei aller Standardisierung gibt es zwischen den cinzelnen
Biographien allerdings deutliche Unterschiede, was damit zusammenhiingen
diirfte, daB die Kompilatoren auf Quellen unterschicdlichen Charakters zuriick-
greifen mufiten. Da chinesische Biographen und Historiographen, wie gesagt,
nichts Neues schaffen, sondern Altes iiberliefern wollten und sich weniger als
Autoren denn als «Komponisten» verstanden, waren sie in hohem Mafle von
dem ihnen zur Verfiigung stehenden Material abhiingig. Die Quellentreue der
Kompilatoren konnte so weit gehen, daB zwei sich widersprechende Berichte
hintereinander wiedergegeben, mitunter auch kritisch diskutiert wurden; auch
das kennen wir allerdings schon von Sima Qian.*

Formaler Aufbau und Auswahl der Protagonisten

Zanning bekennt sich ausdriicklich zu Huijiaos Vorbild, Monche als Protagoni-
sten auszuwiihlen, die wahre Leistungen vollbracht, aber ihr Licht unter den
Scheffel gestellt haben und deshalb mdglicherweise nicht beriihmt geworden

¥ SHINOHARA, 2.2.0., S. 122.

% WOLFGANG SCHAMONI: «Weibliche Autobiographie vs. Minnliche Biographic? Dic
japanischen <Hofdamentagebiicher des X./XI. Jahrhunderts». In: WALTER BERSCHIN/
WOLFGANG SCHAMONI (Hg.): Biographie — «So der Westen wie der Osten»? Heidelberg
2003, S. 66.

5! SHINOHARA, 2.2.0., S. 131.

- 2 GocH, 2.2.0 (vgl. Anm.10), S. 93.
53 Zum Beispiel in seinem Bericht iiber Laozi.
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sind. Ebenso bezieht er sich auf Daoxuan, der daran anschlieBend dic wahre
GroBe und nicht den Ruhm zum Kriterium seiner Auswahl gemacht habe.™

Er folgt den vorangegangenen Gaoseng zhuan auch darin, daB cr die Mon-
che in zehn Kategorien entsprechend ihrer Haupttitigkeit bzw. ihren besonderen
Neigungen und Leistungen einteilt. In der Tradition der Vinaya-Schule
Daoxuans stehend, folgt Zanning in seiner Einteilung dem Xu gaoseng zhuan.
Als Kind der Song-Zeit erweitert er allerdings die Liste der Monche, dic unter
der Kategorie «Mediticrer» abgehandelt werden, um Chan-Mdnche, ungeachtet
der Frage, ob diese sich wirklich intensiv mit Meditation bescliiftigt haben. Bei
den zehn Gruppen von Monchen handelt es sich also um folgende:

Ubersetzer (yijing SB48; 32+12 Pers.)

Exegeten (yijie ##%; 72+22 Pers.)

Meditierer (xichan ¥#; 103+29 Pers.)

Spezialisten fiir die Ordensregeln (minglii B#E; 58+10 Pers.)
Verteidiger des Dharma (hufa #3%; 18+1 Pers.)

Wundertiter (gantong Bif; 89+23 Pers.)

Leibentsager (yishen it &; 22+2 Pers.)

Rezitatoren (dusong i; 4248 Pers.)

Wohltiter (xingfu B48; 50+6 Pers.) ,
Verdienstvolle Prediger unterschiedlicher Couleur (zake shengde HFYETE,
45+12 Pers.)

© N LR W

—
=B

Die Kategorien der Exegeten, Spezialisten fiir die Ordensregeln und Wun-
dertiter (unter der Rubrik «Numinose Wirkmiichte») nehmen im Vergleich zum
Xu gaoseng zhuan zahlenmiBig ab, wiihrend alle anderen zunehmen. In der Ten-
denz sind die einzelnen Biographien im SGZ kiirzer als die in den vorangegan-
genen Gaoseng zhuan.

Wie Huijiaos und Daoxuans Werke enthiilt das SGZ Kommentare (lun )
im AnschluB an einige Kategorien von Protagonisten. An manche Biographien
héingt Zanning wie Daoxuan «Korollarien» (xi %)% an, in denen er Punkte auf-
greift und diskutiert, die ihm in der jeweiligen Biographie bedeutsam oder pro-
blematisch erscheinen.

Motive des Kompilatoren und Funktion des Textes

Wie Schmidt-Glintzer zweifellos zu Recht feststellt, spielte bei der Zusammen-
stellung des SGZ wohl «weniger gliubige Kontemplation cine Rolle als viclmcl:g
die Absicht, das Panorama eines f6rderungswiirdigen Buddhismus zu zeigen.»

Allerdings diirfte dies ebenso auf die Werke Huijiaos und Daoxuans zutreffen.
Anders als Huijiao und Daoxuan arbeitete Zanning jedoch in kaiserlichem Auf-
trag. Wie bereits crwihnt, war es Zanning wohl vor allem darum gegangen, in

> T50, no. 2061, S. 709¢06-709c07; vgl. auch S. 899¢26-899¢28.

* Diese Kommentare iibernehmen eine sehr dhnliche Funktion wie in friiheren buddhi-
stischen Vitensammlungen und weltlichen Biographien die «Wiirdigungen» (zan ). Dic
Unterschiede zwischen den Kommentarformen «Korollariums» (xi), «Wiirdigung» (zan)
und «Erdrterung» (lun) sind oft vage.

% SCHMIDT-GLINTZER, 2.2.0. (vgl. Anm. 33), S. 9.
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einer Zeit, in der die Grundlagen der chinesischen Kultur neu definiert werden
sollten, den Buddhismus als integralen, niitzlichen und forderungswiirdigen Teil
dieser Kultur vorzustellen. Dabei setzte Zanning jedoch nicht auf Konfrontation
mit den Konkurrenten Konfuzianismus und Daoismus, die ihrerseits darum be-
miiht waren, ihre Stellung als dominierende Denkrichtungen Chinas zu erlangen
bzw. zu behaupten. Vielmchr war Zanning um cinen Ausgleich und cine Anni-
herung vor allem zwischen Buddhismus und Konfuzianismus bemiiht”” und
vertrat nachdriicklich den Standpunkt der Interdependenz von Buddha-Dharma
und weltlichem Gesetz. Diese Position bringt Zanning noch deutlicher in scinem
Da song sengshi liie (Kurze Geschichte des buddhistischen Ordens aus der Gro-
Ben Song[-Dynastie]) zuin Ausdruck, welches zugleich dafiir cintritt, den Bud-
dhismus in den offiziellen chinesischen Bildungskanon zu integricren.” Teilwei-
se ist Zannings Haltung wohl damit zu erkliren, da@} er sein Werk im Gegensalz
zu seinen Vorgingern im kaiserlichen Auftrag kompiliert hat. Aulerdem war der
Buddhismus nach einer Zeit der Verfolgung und des Niedergangs gerade im
Begriff, sich unter kaiserlicher Protektion neu zu entfalten; Grund genug, den
gegenseiligen Nutzen guter Beziehungen zwischen Staatsmacht und Sangha
herauszustreichen.,

Wirkung und Rezeption

Als einziges der verschiedenen Gaoseng zhuan hat es Zannings Werk geschafft,
in die «Sdmtlichen Schriften der Vier Speicher» (Siku quanshn FE£®), also
gleichsam in den kaiserlichen Kanon und die Bibliothcken des Palastes aufge-
nommen zu werden, welcher im Aultrag des Kaisers Qtanlong zwischen 1772
und 1782 zusammengestellt worden war. Es ist hier unter der «Abteilung Philo-
sophen» (zibu &), «Kategoric Buddhisten» (Shijia lei ¥R¥) aufgefiihrt.
Ferner findet es sich in allen groBen Drucksammlungen des buddhistischen
Schrifttums und gilt bis heute als wichtiges Referenzwerk. Gleichwohl wurde
immer wicder bemingelt, dal das Werk einige historische Ungenauigkeiten
cnthalte. Wie bereits erwiihnt, waren im Chaos der «Fiinf Dynastien» (907-960)
vicle buddhistische Schriften verlorengegangen,” was die Arbeit Zannings zum

57 Zanning hat zwei Arbeiten iiber die Gespriiche des Konfuzius verfaBt, was sein Inter-
esse auch am Konfuzianismus verdeutlicht, WELTER, a.a.0., S. 35. Offenbar war ihm aber
auch an einer fricdlichen Koexistenz mit dem Daoismus gelegen. Laut Vorwort zum
Sengshi liie (T54, no. 2126, S. 234a16-234al7) und Fozu tongji (T49, no. 2035, S.
400b26-400b28) verfaBte Zanning im Jahr 990 abermals in kaiserlichem Auftrag gemein-
sam mit dem daoistischen Priester Han Deshun das «synkretistische» Sanjiao shengxian
Iu (Bericht iiber Heilige und Weise der Drei Lehren). Sein Teil der Arbeit umfaBte 50
Faszikel und trug den Titel Jiuling shengxian e (Bericht iiber Heilige und Weise vom
Geierberg).

S WELTER, 2.2.0., S. 45-47.

% Interessanten Aufschluf iiber einige der offenbar im 9. oder 10. Jahrhundert verlo-
rengegangenen Texte liefern zwei Verzeichnisse der von Saichd (767-822; Griinder der
einfluBBreichen Tendai-Schule des japanischen Buddhismus) im Jahr 805 von China nach
Japan gebrachten Schriften. Im Dengyo daishi shérai taishi rokn (TS5, no. 2159, S.
1056a21-1056b12) lassen sich mindestens sieben verlorengegangene Einzelviten oder
Vitensammlungen identifizieren. Drei weitere Titel erwdhnt das Dengyé daishi shorai
esshii roku (TS5, no. 2160, S. 1059a05; S. 1059al3; S. 1059b17).
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cinen besonders wichtig, zum anderen aber auch schwierig machte. Es ist daher
verstindlich, daB der Text einige Fehler aufweist.” Doch damit nicht genug:
«Zannings zum Teil bis zur Anbiederung reichende Unterwerfung unter die Huld
des Herrschers, eine zweifellos geschickte Weise, sich der Gunst zu versichern,
brachte ihm manche Kritik ein.»®' Im Kommentar zur Biographie Zongmis
(780-841) antizipiert Zanning die Kritik an seiner vorbehaltlosen Befiirwortung
autokratischer Verhiiltnisse und erwidert: «[Buddha] vertraute das Gesetz der
Lehre (jiaofa) Konigen und Ministern an. Wenn man mit Kénigen und Ministern
keinen Umgang pflegt, wic kann man dann die Religion zur Darstellung brin-
g,en?»62

Kritik am SGZ, wie an seinen beiden Vorgiingern, wurde auch von cinem
sektarischen Standpunkt aus geiibt. So kritisierte der Chan-Ménch Huihong
Juefan (1071-1128), Zannings Stil sei unbeholfen, und als Anhiinger der Vinaya-
Schule habe er Materialien iiber die Chan-Schule unberiicksichtigt gelassen, ob
bewuBt oder unbewuBt. Er warf damit Zanning ebenso wie Daoxuan vor, sie
hitten den Chan-Monchen nicht den ihnen zukommenden Stellenwert einge-
riumt.”® Dabei war es gerade Zannings 6kumenische Haltung, die ihn dazu ver-
anlaBte, auch iiber beriihmte Chan-Monche zu schreiben, obwohl er zumindest
fiir die radikaleren, ikonoklastischen Vertreter dieser Bewegung wenig Sympa-
thie empfand.®’

Mit seinem ¢kumenischen Anspruch eignet dem SGZ tatsiichlich fast etwas
Anachronistisches. Der Buddhismus der Song-Zeit war nimlich durch eine —
zumindest auf der Ebene des doktriniiren und historiographischen Diskurses —
ausgepriigt sektiererische Haltung gepriigt, vor allem von Seiten des Chan-
Ordens und in Reaktion darauf spiter auch von dem wiedererstarkten Tiantai-
Orden. Der bereits in der Kritik an Zannings Monchsviten deutlich gewordene
Anspruch der Chan-Bewegung auf Eigenstiindigkeit und Uberlegenheit brachte
seinerseits ganz neue und unverwechselbare Genres der hagiographischen Lite-
ratur hervor, von denen bereits kurz die Rede war.

Zum Charakter der einzelnen Biographien

Eine standardisicrte religiose Biographie in den Gaoseng zhuan ist idealtypisch
eine Kombination aus einem knappen Biogramm und einer oder mehreren er-
baulichen Erzihlungen, die in das Biogramm cingearbeitet sind. Das meist
ziemlich trockene Biogramm weist in der Regel folgende Merkmale auf: (1) Die
Person bzw. Vita des Protagonisten bildet den Kern des Textes. (2) Der Text
folgt einer absoluten Chronologie und er enthiilt eine lincare Aneinanderreihung
von Daten. (3) Dabei ist es das Ziel des Textes, die Meriten des Protagonisten
aufzuzeigen, um damit seine Nachahmungs- und/oder Verchrungs- bzw. Erinne-

% Mizuno, 2.2.0. (vgl. Anm. 30), S. 228.

6! ScHMIDT-GLINTZER, 2.2.0. (vgl. Anm. 33), S. 9.

52750, no. 2061, S. 743a11-743al2; zit. nach SCHMIDT-GLINTZER, 2.2.0., S. 10.

8 MizuNo, 2.2.0., S. 227-228. In seinem Linjian lu (ZZ-X87, no. 1624, S. 246b03-05);
siche auch KIESCHNICK, a.2.0. (vgl. Anm. 40), S. 13.

® KIESCHNICK, 2.2.0., S. 130-135.
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rungswiirdigkeit zu belegen; dementsprechend werden Tugenden und Leistungen
explizit aufgezihlt,®

Nicht selten nehmen allerdings wundersame Episoden aus dem Leben des
Protagonisten einen breiteren Raum ein als biographische Daten. In der Regel
knnen wir in diesen Fillen davon ausgehen, dafl dem «Komponisten» bei seiner
Arbeit nur oder iiberwiegend Wunderberichte zur Verfiigung standen. Bei Bio-
graphien dieses Typs kann das Moment der Verehrungswiirdigkeit des Protago-
nisten gegeniiber einer allgemein erbaulichen Moral zuriicktreten, da der ur-
spriingliche Zweck der Erzihlung z.B. der Nachweis der Wirksamkeit einer
bestimmten religiosen Praxis, eines Textes oder des karmischen Kausalgesetzes
ist.

Erbauliche Erzdhlungen weisen im Gegensatz zum klassischen Biogramm in
der Regel folgende Merkmale auf: (1) Eine relative Chronologie dominiert vor
einer absoluten. (2) Die Geschichten weisen oft eine komplexe narrative Struktur
auf und folgen den Regeln einer universalen narrativen Grammatik.® (3) Den
Kern des Textes bildet cine Episode oder mehrere Episoden, die das Ziel haben,
die Wirksamkeit einer bestimmten Praxis oder Tugend, eines religiosen Kon-
zepts etc. exemplarisch zu demonstrieren. (4) Die Tugenden und Leistungen des
Protagonisten werden eher implizit bzw. exemplarisch anekdotenhaft veran-
schaulicht.

Beispiel

Nachfolgend méchte ich anhand der Ubersetzung einer relativ kurzen Biographie
aus dem SGZ den Charakter eines bestimmten Typs buddhistischer Biographien
des 10. Jahrhunderts exemplarisch vorstellen.

Biographie des Xiongjun ##{# aus der Priifcktur Chengdu in der Tang (-Dy-
nastic):

Shi Xiongjuns weltlicher Familienname war Zhou; er war ein Mensch aus
Chengdu. Er war geschickt in der Lehre, aber ohne Zucht und Praxis. Das
ihm von den Gliubigen entgegengebrachte Vertrauen nutzte er auf illegitime

% Vergleiche auch TRAUZETTELS kritische Beschreibung des liezhuan-Genres innerhalb
der chinesischen Historiographie: «<Alle Wesensmerkmale finden sich hier wie dort:
chronologischer Ablauf, fast ausschlieBliche Beschrinkung aul das Geschehen innerhalb
der Beamtenhierarchie, Markierung durch Ereignisse, dic oft von geringer Tragweite sind,
Belebung durch (zum Teil wohl erfundene) Dialoge, Ausziige aus Memoranden und
Einschiebung von Anckdoten mit padagogischer Pointe.» Einem gewissen Vergleich mit
den vitae des europiischen Mittelalters halten die besten Beispiele vielleicht noch stand,
doch fehlt auch diesen die Fihigkeit, den Personen Tiefendimensionen zu verleihen. Die
iiberzeugendsten Leistungen in der liezhuan-Gattung sind bemerkenswerterweise in den
Anfingen gelungen, nimlich im Biographien-Teil des Shiji. Spiter gerieten die Biogra-
phien mehr und mehr zu schematischen Abrissen von Karrierestationen von hohen Be-
amten, die nur durch eingestreute Anekdoten etwas aufgelockert wurden.» TRAUZETTEL:
Die chinesische Geschichtsschreibung (vgl. Anm. 9), S. 85-86.

% Siehe hierzu auch FRIEDER SCHULEIN / JORN STUCKRATH: «Erzihlen». In: HELMUT
BRACKERT / JORN STUCKRATH (Hg.): Literaturwissenschaft. Ein Grundkurs. Reinbek
1997, S. 57-58, und WERNER KAHL: New Testament Miracle Stories in their Religious-
Historical Setting. A Religionsgeschichtliche Comparison from a Structural Perspective.
Gottingen 1994, S. 45.
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Weise aus. Aullerdem war er betriigerisch und ausschlicBlich von materiel-
len Dingen besessen. Auch handelte er den Schrilten zuwider, legte weltli-
che Kleider an und trat in den Militirdienst ein. Um Schwicrigkeiten zu ent-
gehen, nahm er wieder den Lebenswandel cines schwarzgekleideten
(Mdnchs) auf. Wihrend der Regierungsdevise Dali (766-780)°" verstarb er
plotzlich und ging ins Jenseits ein. Er sah (dort) den Konig (der Unterwelt),
der ithn schalt und schlieBlich in die Holle fiihrte. (Xiong)jun protestierte
lautstark dagegen und sprach: «Wenn ich (wortl.: Xiongjun) in diec Holle
komme, dann haben alle Buddhas der drei Zeiten® gelogen! Einstmals habe
ich im Siitra der Meditation (iiber den Buddha des UnermeBlichen Lebens)®
gelesen, daBl die Angehorigen der niedrigsten Kategorie des niedrigsten Ge-
burtsranges die fiinf schwersten Vcrgchcn70 begehen und (doch) die Hinge-
burt (in Amituos Reinem Land) erlangen werden, wenn sie zehnmal (des
Buddhas) gedenken. Ich (wortl.: [Xiong]jun) habe zwar Siinden begangen,
aber ich habe mich nicht der fiinf schwersten Vergehen schuldig gemacht;
und wenn wir iiber meine (Praxis der) Vergegenwiirtigung des Buddha’
sprechen, so kann man die Zah! (der von mir praktizierten Anrufungen) gar
nicht erfassen. Wenn man den Worten des Buddha glauben kann, muB ich
dann nicht trotz meines plotzlichen Todes zuriickkehren konnen?» Xiongjun
gab folgende Rede weiter: «Wenn ihr (ich?) Monche oder Laien in der Stadt
seht, berichtet ihnen, daB ich bereits die Hingeburt (in Amituos Reinem
Land) im Westen erlangt habe.»”> Nachdem er seine Rede beendet hatte,

7 Das Jingtu wangsheng zhuan (T51, no. 2071, S. 120b15) und das Xinxiu wangsheng
zhuan (ZZ-X78, no. 1546, S. 158¢20) geben das Sterbedatum Xiongjuns exakt mit dem 5.
Tag des 2. Monats im Jahr 2 der Regicrungsdevise Dali (= 767) an.

% Das heiBt: Vergangenheit, Gegenwart und Zukunft.

% Guan Wuliangshoufo jing (T12, no. 365); ein zentraler Text der Schule des Reinen
Landes und des Amituo-Kultes.

™ Die geliufigste Liste dieser «Todsiinden» lautet wie folgt: (1) Vatermord, (2) Mut-
termord, (3) Ermordung eines Erleuchteten (Arhat), (4) das Blut eines Buddha vergiefen,
(5) Uneinigkeit im buddhistischen Orden herstellen.

' Chin. nianfo &4 (Jap. nenbutsu); dabei handelt es sich um eine uBerst populire
buddhistische Praxis, die sowohl die Meditation iiber einen Buddha — gewéhnlich Amituo
— als auch das bloBe Aussprechen von dessen Namen in der Formel «Namo Amituofo»
(etwa: «Verehrung sei dem Buddha Amituo») umfassen kann.

7 Diese Passage ist problematisch: Wer ist ¢s, der den Monchen und Laien in der Stadt
von den Vorgingen berichtet? Xiongjun soll ja bereits ins Reine Land entschwunden und
eben nicht einfach von den Toten auferweckt worden sein. Offensichtlich hatten schon
chinesische Autoren ihre Probleme. So wird dieser Teil der Rede Xiongjuns in einigen
spiteren Versionen des Textes einfach weggelassen, in anderen ausgeweitet und auf eine
Weise interpretiert, die die Version des Song gaoseng zhuan nicht ohne weiteres nahelegt.
Laut Jingtu wangsheng zhuan (TSI, no. 2071, S. 120b27-¢03) wurde Xiongjun wieder
zum Leben erweckt und praktizierte noch iiber zwei Jahre lang das Nianfo, bevor er am 7.
Tag des 3. Monats im Jahr 769 einige Gefihrten zu sich rief und ihnen auftrug, den Leu-
ten zu erzihlen, dab er Kraft des Nianfo die Hingeburt erlangt habe. Die gleiche Version
der Geschichte findet sich im Xinxiu wangsheng zhuan (ZZ-X78, no. 1546, S. 159206~
al0). Im Gegensatz zu dieser Version der Geschichte suggeriert das Song gaoseng zhuan,
Xiongjun sei direkt von der Holle ins Reine Land cingegangen. Andererseits spricht Zan-
ning in seinem Kommentar von «jemandem, der gewilllich gestorben war, aber wieder
zum Leben erwachte». Es ist nicht auszuschliefien, dafl Zanning selbst unsicher war.
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wurde ihm ein Juwelenpodest gereicht und er enischwand (darauf) direkt in
den Westen.

Das Korollarium lautet:

In einem Gedanken sich (des Buddhas) erinnern und dann mit dem Korper
den Namen des Buddhas auszusprechen, ist keine geringe Sache. In die
Hoélle hinabzustiirzen und wieder zuriickzukehren hat zur Ursache, dall man
mittels eines starken und guten Geistes Schwiiche und Schlechtigkeit trans-
formiert. Aus diesem Grund sollten Praktizierende wissen, dal} es besser ist,
sich auf den Geist zu stiitzen, als (nur) mit dem Mund zu rezitieren. (Wer
nur) geringe Kraft zur (Erlangung der) Hingeburt (besitzt), sollte dies studie-
ren. (Xiong)juns Worte haben sich im Volk verbreitet. Diese Worte sind eine
Mitteilung von jemandem, der gewilllich gestorben war, aber wieder zum
Leben erwachte.”

Diesc kurze Geschichte ist in mancherlei Hinsicht untypisch fiir eine Biographic
im SGZ, weist aber auch eine Reihe von typischen Merkmalen auf. Ungewdhn-
lich ist zuniichst einmal, da} der Protagonist, der hier der Kategorie der Rezitato-
ren (dusong Fil) zugerechnet wird, keineswegs als leuchtendes Beispiel fiir alle
Buddhisten gelten kann. Seine Geschichte wird offenkundig nicht erziihlt, um
den Angehdrigen des Ordens und den gliubigen Laien einen VerhaltensmaBstab
an die Hand zu geben, oder um die Obrigkeit und buddhismusferne Kreise von
der moralischen Kraft des Buddhismus zu iiberzeugen. Der Text ist also keine
Hagiographie im strikten Sinne. Vielmehr handelt es sich um eine erbauliche
Erzihlung, die an einem «historischen» Beispiel in Ubereinstimmung mit den
Stitras belegen soll, daB selbst die groBten Siinder Aussicht auf Errettung durch
Geburt in Amituos Reinem Land haben, wenn sic nur des Buddhas gedenken
und/oder seinen Namen aussprechen. Fiir die cinflufreiche Schule des Reinen
Landes galt Xiongjun als Musterbeispiel fiir die «Hingeburt der extrem
Schiechten».™ Tatsichlich kann man die Geschichte als ein typisches Exempel
fiir das Genre der «Hingeburtsberichte» betrachten. So ist es nicht verwunder-
lich, daf} wir eine Variante der Geschichte in Sammlungen von solchen «Hinge-
burtsberichten» wiederfinden,” so zum Beispiel schon im Wangsheng xifang
Jingtu ruiying zhuan (Berichte iiber gliickverheiende Zeichen im Zusammen-
hang mit der Hingeburt in das Reine Land des Westens), das ctwa um das Jahr
800 zusammengestellt worden sein soll. Ob Zanning diese Sammlung oder eine
andere Quelle als Vorlage genommen hat, ist schwer zu sagen, licgt aber durch-
aus im Bereich des Maglichen.”® Denkbar wiire natiirlich auch, daB beide Texte

Moglicherweise hat er den Text so, wie er war, aus einer anderen Quelle {ibernommen —
was unter chinesischen Historiographen ja durchaus iiblich war —, ohne ihn vollkommen
zu verstechen, Zum Motiv der Riickkehr aus dem Reich der Toten siehe auch STEPHEN F.
TEISER: «<Having Once Died and Returned to Life>: Representations of Hell in Medieval
China.» Harvard Journal of Asiatic Studies 48, no. 2 (1988), S. 433-464.

™ T50, no. 2061, S. 865¢02-865¢18.

™ Quanxiu Jingtu gieyao; ZZ-X62, no. 1186, S. 414¢06.

" T51, no. 2070, S. 106b15-106b23.

™ Dic im Wangsheng xifang jingtu ruiying zhuan enthaltene Version ist mit 118
Schriftzeichen um 47 Zeichen kiirzer als die 165 Zeichen umfassende Version des Song
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sich auf cine gemeinsame dritte Quelle stiitzen, Wir kénnen wohl jedenfalls mit
einiger Sicherheit davon ausgehen, daB die urspriingliche Quelle des Bcrichts
eher eine Wundergeschichte war als irgendein urkundliches Dokument oder eine
Grabinschrift. Diverse weitere Belegstellen in anderen Erzihlsammlungen und
Sammelbiographien zeugen von der enormen Popularitit und Verbreitung der
Geschichte, auf die Zanning selbst in seinem Kommentar hinweist. Insbesondere
wihrend der Qing-Dynastie war die Geschichte von Xiongjuns Errettung aus der
Holle extrem verbreitet.”’

Sieht man einmal von dem wenig vorbildlichen Charakter des Protagonisten
Xiongjun ab, ist die Geschichte jedoch keineswegs ganz untypisch. Zunifchst
werden Angaben zur familidiren und geographischen Herkunft des Protagonisien
gemacht. Es folgt eine Beschreibung seiner Charaktereigenschaften und scines
Lebenswandels. Alsdann folgt eine zentrale Episode, dic die Bedeutung des
Protagonisten bzw. seine Erinnerungswiirdigkeit begriindet. Damit sind die we-
sentlichen Kernelemente einer typischen chinesisch-buddhistischen Vita hier
gegeben. Natiirlich kdnnen Biographien im SGZ wesentlich linger und ausﬁjl.lr-
licher sein, mehrere wichtige Episoden aus dem Leben des Protagonisten wie-
dererziihlen usw. An der Grundstruktur der Geschichte dndert dies jedoch wenig.
Ich habe diese Geschichte auch deshalb ausgewiihlt, weil sie durch einen Kom-
mentar Zannings, ein «Korollarium», ergiinzt wird, in der Zanning die Bedeu-
tung bzw. die «Moral der Geschichte» explizit erliutert.

Fazit

Als Zusammenfassung und Fazit meiner provisorischen Bestandsaufnahme der
buddhistischen Biographik im China des 10. Jahrhunderts am Beispiel des SGZ
méchte ich im Folgenden die Frage nach den «Fiinf W's» stellen. Um eine mog-
lichst umfassende Betrachtung literarischer Werke zu ermoglichen, habe ich die
sogenannte «Lasswell-Formel»”® — benannt nach dem amerikanischen Politolo-
gen Harold Dwight Lasswell (1902-1978) — leicht modifiziert und frage:

Wer hat wem was wie und warum erzihlt?

Wer? Die Frage nach dem Autor: Der Text wurde von Zanning — einem Ti-
antai-Mdnch, hohen Monchsbeamten und Ordensaufseher mit umfassender Bil-
dung auch in anderen Kulturbereichen, dem Autor diverser Werke zu unter-
schiedlichen Themen und Historiker an der Hanlin-Akademie — in kaiserlichem
Auftrag zusammengestellt.

Wem? Dic Frage nach den Adressaten: Primire Adressaten der Sammelbio-
graphie Zannings waren der Kaiser als Auftraggeber und dic Beamten des Hofes,
auf deren Wohlwollen der buddhistische Orden angewiesen war. Dariiber hinaus
diirfte Zanning gehofft und erwartet haben, daB moglichst viele Gebildete, Reli-
gitse wie Laien, den Text lesen wiirden.

gaoseng zhuan, aber einige Passagen weisen exakt oder fast den gleichen Wortlaut auf.
77 Bislang konnte ich 26 Texte identifiziercn, die cine Version oder Erwiihnung der Ge-
schichte enthalten.

78

Diese Formel lautet: «<Who says what, how, to whom, with what effect?» JOCHEN
SCHULTE-SASSE/RENATE WERNER: Einfiihrung in die Literaturwissenschaft. 8. Aufl.,
Miinchen 1994, S.59.
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Was? Die Frage nach dem Inhalt: Inhaltlich ist das SGZ cine Sammlung von
Beschreibungen des nachahmens-, verehrungs- oder erinnerungswiirdigen Le-
bens herausragender, aber nicht zwangsliufig berithmter Monche aller Lehr-
richtungen, die in zehn Kategoricn gemil ihrer Spezialisierung eingeteilt wer-
den. In der Regel werden — soweit bekannt — knappe Angaben zur familidiren und
geographischen Herkunft der Protagonisten gemacht sowie zum Geburts- und
Todesdatum angegeben. Der Charakter, die Tugenden, Leistungen und Verdien-
ste der portriitierten Mdnche werden explizit genannt und/oder anhand beispiel-
hafter Episoden verdeutlicht.

Wie? Dic Frage nach den Darstellungsmitteln: In seinem Vorgehen orientiert
sich Zanning vor allem an den Vorbildern Huijiaos und Daoxuans mit ihren
jeweiligen Gaoseng zhuan. Wie diese folgt er im wesentlichen der siikularen
Historiographie in der Tradition Sima Qians, indem er seine Sammelbiographie
im liezhuan-Stil als Sammlung «aneinandergereihter Biographien» kaiserlicher
Untertanen konzipiert. Hinsichtlich der einzelnen Biographien beachtet Zanning
das Prinzip der Quellengerechtigkeit, wodurch sich in Abhingigkeit vom Quel-
lencharakter — zumeist wohl Grabinschriften oder Wunderberichte — eine grole
Heterogenitit im Charakter der einzelnen Viten ergibt. Sie schwanken zwischen
den zwei Extremen des niichternen Biogramms, das sich auf eine bloBe Wicder-
gabe von Daten und Fakten in einer absoluten Chronologie beschriinkt, und der
erbaulichen Erziihlung, die nahezu ausschlieBlich eine oder mehrere Anckdoten
oder Episoden aus dem Leben des Protagonisten enthilt und sich wenig fiir bio-
graphische Daten interessiert.

Warum? Dic Frage nach der Intention des Autors und dem Zweck des Tex-
tes: Das SGZ wurde offenkundig vor allem zu dem Zweck zusammengestellt,
den Buddhismus als integralen Bestandteil der chinesischen Hochkultur zu pri-
senticren und seine Forderungswiirdigkeit unter Beweis zu stellen. Nach den
Wirren des 9. und 10. Jahrhunderts, unter denen auch der Buddhismus stark
gelitten hatte, empfand man aulerdem die Notwendigkeit, die als gefdhrdet emp-
fundene Tradition zu revitalisieren und zu bewahren, indem man die Geschichte
des Sangha niederschricb. In seiner Antwort auf Zannings Petition betont der
Kaiser selbst, daB es unmoglich sei, die heilige Lehre des Buddhismus wieder-
herzustellen, wenn man nicht cine Sammlung der Viten jener aulergewdhnlichen
Personen zusammenstellt, die diese Lehre reprisentieren.” Beziiglich der Funk-
tion und dem Zweck ist jedoch zwischen der urspriinglichen Funktion der Ein-
zelvita und der der Vitensammlung als Ganzer zu unterscheiden. Unser Beispiel
der Vita des iiblen Monchs Xiongjun hat gezeigt, dal die Ursprungsgeschichte
cher dem Bereich einer erbaulichen Wundererzihlung zum Zwecke der Forde-
rung des Glaubens an den Buddha Amituo gedient hat. Durch dic Aufnahme
dieser Geschichte in eine vom Kaiser in Aufirag gegebene Sammelbiographie
wird sie in einen ganz neuen Rezeptionskontext gestellt und dient nun nur noch
einer moglichst umfassenden und vollstindigen Reprisentation der Personalge-
schichte des Buddhismus in China. Das Streben nach Vollstindigkeit ist zwei-
fellos ein hervorstechendes Merkmal des historiographischen und bibliographi-
schen Schaffens in China.

7750, no. 2061, S. 709b12-709b14.
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Abkiirzungen

JT = Jiu Tangshu BE® (Alte Geschichte der Tang[-Dynastie; 618-907]; 945
von Liu Xu)
K = Tripitaka Koreana: nach LEWIS R. LANCASTER: The Korean Buddhist Ca-

non: A Descriptive Catalogue. Berkeley et al.: University of California Press,
1979.

KSL = Kaiyuan Shijiao lu Bi7t¥#% 8% (Verzeichnis buddhistischer Schriften aus
der Regierungsdevise Kaiyuan [713-741]; 730 von Zhisheng 5 5)

LS = Liangshu R# (Geschichte der Liang[-Dynastic; 502-557]; 636 von Yao
Cha #£% und Yao Silian 2 5F)

SGZ = Song Gaoseng zhuan R& 413 (Song-Ausgabe der Biographien herausra-
gender Monche; 988 von Zanning)

SS = Suishu F§® (Geschichte der Sui[-Dynastic; 581-618]; 636 von Wei Zheng
MR

T = TAKAKUSU JUNJIRO & #iJEUREB und WATANABE KAIKYOKU K818 (Hg.):
Taisho shinshii daizokyé KIEFEARRE. 100 Biinde. Tokyo: Taishd Issaikyd
Kankdokai, 1924-1934. Online-Ausgabe der Chinese Buddhist Electronic Text
Association (CBETA): http://www.cbeta.org/index.htm

XT = Xin Tangshu ¥fE#& (Neue Geschichte der Tang[-Dynastie; 618-907];
1060 von Ouyang Xiu)

ZZ-X = Wan xinzuan xuzang jing rE¥TEMHREAE; Nevauflage des Dai Nihon
z0kuzokyo K B A von MAEDA EUN (1905-1912) in 88 Biinden; Online-
Ausgabe der Chinese Buddhist Electronic Text Association (CBETA):
http://www.cbeta.org/index.htm

Anhang: Liste buddhistischer Biographicn oder buddhistischer
Werke mit erheblichen biographischen Anteilen aus der Zeit
bis zum 10. Jahrhundert

Gaoyi shamen zhuan &P (Biographic der hervorragenden Sramana [d.i.
Skt. Asketen] von Faji £ spiites 4. Jh.); verloren; erwiihnt in SGZ;

Longshu pusa zhuan FERIE M (Biographic des Bodhisattvas Nagarjuna; 402—
412); enthalten in T50, no. 2047; erwiihnt in KSL;*

Tipo pusa zhuan 1REEE (Biographie des Devadatta; 402-412); enthalten in
T50, no. 2048; erwiihnt in KSL;

Maming pusa zhuan BREE® (Biographie des Bodhisattvas Asvaghosa; 402
412); enthalten in T50, no. 2046; erwiihnt in KSL;

Faxian zhuan &8 (Bericht des Faxian; nach 405 von Faxian); enthalten laIs
Gaoseng faxian zhuan & f85%8 in TS1, no. 2085; erwiihnt in SS und KSL;®

* Englische Ubersetzung: ROGER J. CORLESS: «The Chinese Life of Nagarjuna.» In:
DONALD S. LoPEZ (Hg.): Buddhism in Practice. Princeton 1995, S. 525-531.
¥ Deutsche Ubersetzung: MAX DEEG: Das Gaoseng-Faxian-Zhuan als religionsge-
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Faxian xingzhuan EFR4T/ (Bericht iiber den Wandel Faxians; nach 405 von
Faxian); erwiihnt in SS;*

Fo suoxing zan #HPF{Ti#& (Asvaghosa zugeschriebene eigen- und vollstindige
Buddha-Biographie, Buddhacarita, Lob des Wandcls des Buddha; iibers. von
Dhan;laksema zwischen 414 und 426); enthalten in T4, no. 192; erwihnt in
KSL.™

Mingseng lu E18%# (Notizen iiber namhafte Monche; von Pei Ziye &F5 [467-
528 oder 469-530)); verloren; erwiihnt in JT und XT;

Caotang fashi zhuan EEEEE (Biographic der Dharma-Meister vom [Tempel]
Caotang?; laut SS von Sengyou 816 [445-518], laut JT und XT von Tao Hong-
jing PESLSR [456-536]; weitere Version laut JT und XT von Xiao Huili i E2);
verloren; erwihnt in SS, JT und XT;

Fu fazang yinynan zhuan $%REE&S (Zusitzlicher Bericht iiber die karmi-
schen Bedingungen des Fazang; 472); enthalten in T50, no. 2058; erwiihnt in
KSL:

Shamen zhuan P38 (Biographien von Sramanas; von Lu Gao &5 [450-523));
verloren; erwiihnt in SGZ und XT;

Gaoseng zhuan &1818 (Biographien herausragender Monche; von Sengyou {816
[445-518]); verloren; erwihnt in SS;

Sapotuobu zhuan EEZ @ («Biographien von Sarvastivadiny; von Sengyou
&1 [445-518)); verloren; erwiihnt in SS und JT sowie in XT unter dem Titel
Sapotuo shizi zhuan BB Z & LD

schichtliche Quelle: der dlteste Bericht eines chinesischen buddhistischen Pilgerménchs
fiber seine Reise nach Indien mit Ubersetzung des Textes. Studies in Oriental Religions
52. Wiesbaden 2005. Englische Ubersetzung: JAMES LEGGE: A Record of Buddhistic
Kingdoms: Being an Account by the Chinese Monk Fa-Hien of his Travels in India and
Ceylon (A. D. 399-414) in Search of the Buddhist Books of Discipline. New York 1965
(Original: Oxford: Clarendon Press, 1886).

* Bei diesem zweiten Bericht iiber Faxians Reisen handelt es sich laut SS um einen an-
deren, denn im Gegensatz zum Faxian zluan in zwei juan umfat das Faxian xingzhuan
nur ein juan. Zu den Schwierigkeiten mit den verschiedenen Titeln der Reisebeschreibung
Faxians siche MAX DEEG, a.2.0., S. 15-18 (Anm. 81).

% Sowohl die Sanskrit-Fassung als auch die chinesische Ubersetzung wurden in euro-
pdische Sprachen iibersetzt: (1) aus dem Sanskrit: EDWARD B. CowELL (libers. aus dem
Ski.): The Buddha-karita: or, Life of Buddha. Buddhist Mahayana texts, part I; The
Sacred Books of the East; vol. 49. hg. von F.M. Miiller. Oxford 1894; RICHARD SCHMIDT:
Buddha's Leben: Asvaghosa's Buddhacaritam: Ein altindisches Heldengedicht d. 1.
Jahrhunderts. n. Chr. zum ersten Male ins Deutsche iibertr. v. Richard Schmidt: Hanno-
ver 1923; E. H. JOHUNSTON: Asvaghosa's Buddhacarita, or, Acts of the Buddha, in three
parts. New enl. ed. Delhi 1984 (Original: Calcutta: Baptist Mission Press, 1936); IRMA
SCHOTSMAN und Kendriya-TibbalT-Ucca-Siksﬁ-Samslhﬁnum: Asvaghosa's Buddhacarita:
The Life of Buddha: Sanskrit Text with Word-by-word Translation, Melodies for Chanting
and Verses in English Grammatical Explanation. Saranath, Varanasi 1995; PATRICK
OLIVELLE: Life of the Buddha. 1st edn., The Clay Sanskrit library; 33. New York 2008;
(2) aus dem Chinesischen nach Dharmaraksa: SAMUEL BEAL. The Fo-sho-hing-tsan-king:
A Life of Buddha. Delhi 1966 (Original: Oxford: Clarendon Press, 1883).
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Chu sanzang jiji H=#52E (Sammlung von Berichten zum Tripitaka [d.i. das
buddhistische Schrifttum]; 510-518 von Sengyou {#{f [445-518]); enthalten in
TS5, no. 2145; erwihnt in KSL;

Gaoseng zhuan {818 (Biographien herausragender Monche; von Yu Xiaojing
REH; ca. zwischen 502 und 518); verloren, erwiihnt in SS, JT und XT:*

Mingseng zhuan E{& (Biographien namhafter Monche; von Baochang ¥Ig;
510-518); verloren; erwihnt in SS, KSL, JT, XT und SGZ;

Bigiuni zhuan tEEREfE (auch: L EEM; Biographien buddhistischer Nonnen;
von *Baochang ¥18; ca. 516); enthalten in T50, no. 2063; erwiihnt in KSL, JT
und XT;

Gaoseng zhuan &8 (Biographien herausragender Ménche; von Huijiao B4,
*519); enthalten in TS50, no. 2059; erwiihnt in KSL, XT und SGZ;

Ni zhuan B3 (Biographien buddhistischer Nonnen; von [Hui?]jiao #); verlo-
ren; erwihnt in SS;

Shijia pu ¥Mz% (Tabellarische Ubersicht iiber die Sakyas [d.i. die «Familic des
Buddha»]; 502-557); enthalten in T50, no. 2040; erwiihnt in KSL und XT;

Shijia shi pu ¥MEKFE (Tabellarische Ubersicht iiber den Sikya-Klan; 502-557
oder 665); enthalten in T50; no. 2041;

Zhongseng zhuan F{8F4 (Biographien zahlreicher Monche; 528 von Pei Ziye
37 %); verloren; erwithnt in LS, SS, SGZ:

Zhou chanshi zhuan F#ET (Biographie des Chan-Meisters Zhou [480-560];
von Xiao Huili B E1E); verloren; erwiihnt in JT und XT;

Fo benxing jijing $2478E#8 (chin. Ubers. des *Abhiniskramana-siitra, Schrift
iiber den urspriinglichen Wandel des Buddha; iibers. von Jidnagupta zwischen
587 und 591); enthalten in T3, no. 190; erwiihnt in KSL;%

Posoupandou fashi zhuan B¥BIRZE M (Biographie des Meisters der buddhi-
stischen Lehre Vasubandhu; 557-569); enthalten in TS0, no. 2049; erwiihnt in
RSLs

Fo benxing jijing a7 (Zusammenfassung des urspriinglichen Wandels
des Buddha; 587-591/597); enthalten in T03, no. 190; crwiihnt in KSL;

Lidai sanbao ji B =42 (Chronologische Dynastiegeschichte der Drei Klein-
odien [der Buddha, scine Lehre und seine Gemeinde]; 597 von Fei Zhangfang
BRE); enthalten in T49, no. 2034; erwiihnt in KSL:

Tiantai zhizhe dashi biezhuan X &% % KEHB)M (Biographie des Meisters der
buddhistischen Lehre Tiantai Zhizhe; von Guanding FT8; 601-607); enthalten in
T50, no. 2050;

" Teiliibersetzung: ROBERT SHiH: Hui-chiao. Biographies des moines éminents de
Houei-kiao. Kao seng tchouan, 1 partie. Biographies des premiers traducteurs, Biblio-
théque du Muséon 54. Louvain 1968; auBerdem existiert die Ubersetzung einer einzelnen
Biographie: ALAN J. BERKOWITZ: «Account of the Buddhist Thaumaturge Baozhi». In:
Donald S. Lopez (Hg.): Buddhism in Practice, Princeton 1995, S. 578-585.

** Englische Ubersetzung: BEAL, SAMUEL: The Romantic Legend of Sakya Buddha: A
Translation of the Chinese Version of the Abhniskramanasiitra. London 1875.
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Xu gaoseng zhuan 8B {818 (Fortsetzung der Biographien herausragender Mon-
che; von Daoxuan EE; *645); enthalten in T50, no. 2060; erwihnt in KSL, JT,
XT und SG; **

Tang hufa shamen falin biezhuan FEF#EDPIEMBIMF (Sondervita des buddhisti-
schen Monchs Falin [572-640] aus der Tang-Zeit, der die buddhistische Lehre
verteidigte; ca. 649 von Yancong Z1%); enthalten in T50, no. 2051;

Fangguang dazhuangyan jing 7 RAFERAE (chin. Ubers. der mit Erleuchtung
und Gemeindegriindung endenden Teilbiographie des Buddha, Lalitavistara,
Ausfiihrliche Erziihlung vom Spiel [des Buddha in der Welt]; iibers. von Divaka-
ra 685); enthalten in T3, no 187; erwiihnt in KSL;’

Daci’ensi sanzang fashi zhuan X¥EBFZ=RUER (Biographie des Dharma-

Meisters des Tripitaka vom Grofien Ci’en-Tempel [d.i. Xuanzang %BE; 602-
664]; 688 von Huili #37); enthalten in TS0, no. 2053;"

Xiyu qgiufa gaoseng zhuan T&3HREE EF (Biographien herausragender Monche,
die in der westlichen Gegend die buddhistische Lehre suchten; von Yijing #%;
700-711); enthalten in T51, no. 2066; erwihnt in KSL, XT und SGZ:¥

Wangsheng xifang jingtu ruiying shanzhuan S48 3 L& EM (Berichte iiber
gliickverheiBende Zeichen im Zusammenhang mit der Hingeburt in das Reine

Land des Westens; ca. 800 von Wenshen 32 und Shaokang 2 BE); enthalten in
T51, no. 2070;

% Im JT werden zwei Versionen dieses Werkes von Daoxuan erwihnt; die erste hat ¢i-
nen Umfang von 20 juan, die zweite einen von 30, was der Version in T entspricht. Das
XT erklirt hierzu, daB8 der Text Daoxuans zundchst in seiner ersten Fassung von 645 20
Juan umfait habe, spiter aber um zehn juan erginzt wurde. Das XT erwihnt dariiber
hinaus ein Xu gaoseng zhuan in 32 juan, das von eincm gewissen Daozong zusammenge-
stellt worden sei. Mir scheint, da3 es sich hier um ein MiBverstiandnis handelt, das auf
einem Kopierfehler beruhen diirfte. Die Zeichen «xuan B» von Daoxuan und «zong R»
von Daozong konnten verwechselt worden sein.

¥ Ubersetzungen aus dem Sanskrit: P. E. FoucAux: Le Lalita Vistara — Développement
des jeux. Paris1884; SALOMON LEFMANN: Lalita Vistara. Leben und Lehre des Cakya-
Buddha. Halle a.S. 1902; RAJENDRALALA MITRA: The Lalita-vistara: memoirs of the early
life of Sakya Sinha (Chs. 1-15). Delhi 1998. Aus dem Mongolischen: NICHOLAS POPPE:
The Twelve Deeds of Buddha: A Mongolian Version of the Lalitavistara. Mongolian Text,
Notes, and English Translation. Wiesbaden 1967.

™ Ubersetzungen: SAMUEL BEAL: The life of Hiuen-Tsiang. Triibner's oriental series.
London 1911. L1 YUNG-HIs: The life of Hsuan-tsang, the Tripitaka-master of the Great
Tzu En Monastery. Peking 1959. Ders.: A biography of the Tripitaka master of the great
Ci'en Monastery of the great Tang dynasty, BDK English Tripitaka; 77. Berkeley 1995;
ALEXANDER LEONHARD MAYER: Cien-Biographie VII, Verdoffentlichungen der Societas
Uralo-Altaica; Bd. 34. Wiesbaden 1991; UWE FRANKENHAUSER: Cien-Biographie VIII,
Verdffentlichungen der Societas Uralo-Altaica, Bd. 34. Wiesbaden 1995; ALEXANDER
LEONHARD MAYER: Cien-Biographie VI, Verdffentlichungen der Societas Uralo-Altaica;
Bd. 34. Wiesbaden 2001.

¥ Ubersetzung: LATIKA LAHIR:: Chinese Monks in India: Biography of Eminent Monks
who went to the Western World in Search of the Law during the Great T'ang Dynasty. Hg.
von Alex Wayman, Buddhist Tradition Series 3. Delhi 1995.
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Baolin zhuan ¥ (Berichte aus dem Baolin[-Kloster]; 801 von Zhijue #18);
fragmentarisch erhalten; erwiihnt in XT;

Xu baolin zhuan VMM (Fortsetzung zu den Berichten aus dem Baolin
[-Kloster]; zwischen 907 und 911 von Weijin H#3h); verloren; erwiihnt in SGZ;

Nanyue gaoseng zhuan T85#& & (Biographien herausragender Monche vom
Siidberg; friihes 10. Jahrhundert von Weijin #8); verloren; erwiihnt in SGZ;

Zutang ji #EE (Sammlung (von Spriichen) aus der Patriarchenhalle; 952 von
Jing # und Yun %); enthalten in K 1503;

Song gaoseng zhuan REE (Song-Ausgabe der Biographien herausragender
Monche; 988 von Zanning).”

% Aus diesem Text gibt es verstreut Ubersetzungen einzelner Biographien, z.B.:
RoserT E. BusweLL: «Hagiographies of the Korcan Monk Wonhyo». In: Donald S.
Lopez (Hg.): Buddhism in Practice, Princeton 1995, S. 553-562 (Biographie des koreani-
schen Monchs Wonhyo); PETER H. LEE / WM. THEODORE DE BARY (Hg.): Sources of
Korean Tradition. Volume One: From Early Times through the Sixteenth Century. New
York 1997, S. 40-41 (Biographie des Koreaners Hyongwang), S. 96-98 (Biographie des
Koreaners Sungyong); YILIANG CHOU: «Tantrism in China». Harvard Journal of Asiatic
Studies 8 (1945), S. 251-272 (Biographie Subhakarasimha), S. 272-284 (Biographie von
Vajrabodhi), S. 284-307 (Biographiec von Amoghavajra); JONATHAN W. BEST: «Tales of
Three Packche Monks Who Traveled Afar in Search of The Law». Harvard Journal of
Asiatic Studies 51, no. 1 (1991), S. 181-183 (Biographie des Koreaners Hydngwang).
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