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"Verstehst du denn, was du Liest?"

Beobachtungen zur Begegnung ven Philippus und dem
dthiopischen Eunuchen (Apg 8,26-40)

Herbert Leroy zum 60. Geburtstag

Der Verfasser der Apg, der auch das Lukasevangelium schrieb, erzéhlt in Apg
8,26-40 von einer Begegnung zwischen dem christlichen Evangelisten Philippus
und einem #thiopischen Eunuchen, die in einer Aura des Wunderbaren stattfindet
und die Glaubensannahme des Athiopen bewirkt. Die Tatsache, daB ausgerechnet
ein Eunuch im Zentrum der Handlung steht, und die Hiufung von "Unwirk-
lichkeiten" im Verlauf des Geschehens mégen fiir den heutigen Leser fast humori-
stische Ziige tragen.! Achtet man jedoch auf die dahinterstchenden Absichten der
Erzihlung - die dem heutigen Menschen freilich kaum mehr einfachhin zugéing-
lich sind -, begegnet in der Geschichte tiefer Ernst, der daraus resultiert, dab sich
ihre Bildung und Tradierung nicht einer Laune der Phantasie, sondern existentiel-
ler Betroffenheit in einer Zeit frither christlicher Entwicklung und Gestaltwerdung
verdankt. Einige Beobachtungen zur literarischen Gestaltung und inhaltlichen
Bedeutung des Textes wollen die folgenden Ausfithrungen zu bedenken geben.

Die Beziehung der beiden Handlungstriger ist gekennzeichnet durch den Ver-
lauf ihres jeweiligen Weges, genauer durch die plotzlich beginnende und ebenso
unvermittelt endende Weggemeinschaft der Akteure. Die Vorstellung des Weges
und des Gehens auf diesem Weg priigt die Struktur des Textes. Sehr hiufig be-

! Schon in der Antike bildeten Eunuchen den Gegenstand von Verachtung und Spott,
vgl. G. Petzke, EWNT II 202. - Zur (seltenen) Darstellung der Perikope in der Kunst vgl.
E. Dinkler, Philippus und der ANHP AIOGIO¥ (Apg 8,26-40). Historische und geographi-
sche Bemerkungen zum Missionsablauf nach Lukas, in: Jesus und Paulus (Fs. W.G. Kum-
mel), Gottingen 1975, 85-95, 95 Anm. 49.
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gegnet das Substantiv "Weg" und cinige ein mit diesem eng verwandies seman-
tisches Feld bildende Verben der Bewegung: 08ds (8,26.36.39); mopebopal
(8,26.27.36.39), Tpéxw (8,30), (rpoc)épxopat (8,29.36.40); 68nyyéw (8,31). Die so
gegebene Darstellung des Weges zeigt die innere Einheit und den gedanklichen
Zusammenhang des Textes: Der gemeinsame Weg von Philippus und dem Eunu-
chen wird zunichst inszeniert (VV. 26-28), sodann erfolgt die Schilderung der
Weggemeinschaft, die zum Glauben des Eunuchen fiihrt (VV. 29-38) und in Zu-
sammentreffen (29), einem einfiihrenden Gespréch (30f), der Verkiindigung Jesu
auf der Basis der Jesaja-Prophetie (32-35) und der Taufe des Eunuchen (36.38)
besteht; schlieblich trennen sich die Wege der beiden Personen wieder (VV. 39f).

Diese in sich geschlossene Erzihlung stellt also einen Handlungsveriauf dar,
der nicht geeignet ist, das eine oder andere Element des Geschehens iiberméBig zu
betonen. Keineswegs darf damit die Taufe als Ziel der Handlung verstanden wer-
den,? vielmehr ist sic als Ausdruck des Glaubens, der in der Begegnung ge-
wachsen ist, und als wirksamer Beginn der Zugehorigkeit zu Jesus in den Ablauf
der Ereignisse eingeordnet. Letztlich zielt die Handlung auf das, was sich nach
der Trennung der beiden Personen ereignet, was aber im Fall des Philippus nur
angedeutet, im Fall des Eunuchen ginzlich ungenannt ist. Es geht damit um den
Glauben, der aber nicht erst in der Taufe, sondern im Gespréch und der Verkiin~
digung schon wirksam ist und auch danach noch andauert.’ Weitere Uberlegun-
gen anzustellen und sich vielleicht selbst als Getaufter angefragt und herausge-
fordert zu sehen, ist nun Sache des Lesers.

Ebenso problematisch ist es, das Jesaja-Zitat in den Mittelpunkt der Erzihlung
zu stellen. Dies versucht eine Gliederung, die den Stoff von Apg 8,25-40 chia-
stisch um das Zitat der VV. 32f anordnet und dieses so als Zentrum zu erweisen
sucht.* Abgesehen von einer teilweise willkiirlichen Zuweisung der einzelnen

2 So doch J. Dupont, The Meal at Emmaus, in: J. Delorme u.a. (Hg), The Eucharist in
the New Testament. A Symposium, London 1965, 105-121, hier 120. Diese Gefahr scheint
auch auf bei R.F. O Toole, Philip and the Ethiopian Eunuch, in: JSNT 17 (1983) 25-34,
hier 30-33.

3 Gegen J.A. Grassi, Emmaus Revisited (Luke 24,13-35 and Acts 8,26-40), in: CBQ 26
(1964) 463-467, hier 464, der die Taufe als Ereignis des Erkennens Jesu behauptet. C.H.
Lindijer, Two Creative Encounters in the Work of Luke (Luke XXIV 13-35 and Acts VIII
26-40), in: Miscellanea Neotestamentica II (Suppl. NT 48), Leiden 1978, 77-85, bemerkt
80f hingegen die zentrale Stellung von Schriftinterpretation und Taufe.

* Vgl. F.S. Spencer, The Portrait of Philip in Acts. A Study of Roles and Relations
(JSNT.SS 67), Sheffield 1992, 131-134, im Gefolge von D. Minguez, Hechos 8,25-40.
Anélisis estructural del relato, in: Bib. 57 (1976) 168-191 (freilich mit VV. 34.35 als Zen-
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Elemente, scheitert dieser Gliederungsversuch an der Voraussetzung, V. 25 zur
Perikope 8,26-40 hinzuzunehmen. Fiir eine Abgrenzung vor V. 26° spricht der
Wechsel der Hauptpersonen: Wihrend in 8,14-25 Petrus und Johannes auftreten,
begegnet ab 8,26 wieder Philippus (wie schon in 8,5-13). V. 25 bildet den sum-
marischen Abschluf der voraufgehenden Beispielgeschichte sowie der ganzen
Samaritermission, und als zusammenfassende Abschlubemerkung wird er mit
der Wendung ol pév odv eingeleitet und abgesetzt. Der Neueinsatz in V. 26 wird
markiert durch 8¢ und in Gang gesetzt durch eine Neues beginnende Aktivitit des
"Engel des Herrn". Ab V. 26 findet sowohl ein Ortswechsel als auch eine Varia-
tion der Adressaten der urchristlichen Mission statt: Waren in 8,5-25 die Samari-
ter im Blick, ist die Verkiindigung nun an einen Athiopen gerichtet. Demnach
bilden also die VV. 26-40 eine literarische Einheit.®

Nimmt man die Schilderung des Weges der beiden Personen in Apg 8,26-40
als Strukturschema der Erzdhlung ernst und achtet man auf die gezielte Einwir-
kung der gottlichen Macht im Engel bzw. Geist des Herrn (VV. 26.29.39) als wei-
teres Gliederungsmerkmal, kann aus der Entsprechung beider die folgende Glie-
derung des Textes vorgeschlagen werden. In der Einleitung (26-28) werden die
Begegnung vorbereitet und die handlungstragenden Personen eingefiihrt, zu-
nichst Philippus, der vom Engel des Herrn geleitet wird (26), dann der hoch-
rangige 4thiopische Eunuch, der, von einer Jerusalem-Wallfahrt zuriickkehrend,
den Propheten Jesaja liest (27f). Der Hauptteil (29-38) beginnt mit dem vom Geist
gelenkten Zusammentreffen beider Personen (29) und einem hinfithrenden Ge-
sprich, in dem Kontakt aufgenommen und die hermeneutische Basis (Offenheit
fiireinander) hergestellt wird (30f); sodann wird dic Jesaja-Stelle zitiert (32f), an
die sich ein weiteres Gespriach anschlieBt, bei dem die Frage des Eunuchen nach

trum), und (als dessen Weiterfithrung) O Toole, Philip. Vgl. auch J. Zmijewski, Die Apo-
stelgeschichte (RNT), Regensburg 1994, 359, G. Schneider, Die Apostelgeschichte I
(HThK V.1), Freiburg-Basel-Wien 1980, 498 mit Anm. 7; R. Pesch, Die Apostelgeschichte
I (EKK V.1), Zurich-Neukirchen-Viuyn 1986 (mit Variationen), G.4. Krodel, Acts
(ACNT), Minneapolis 1986, 167 (V. 34 als Zentrum).

% 8o die neucren Kommentare. Anders aber W.C. van Unnik, Der Befehl an Philippus,
in: ders., Sparsa Collecta I (Suppl. NT XXIX), Leiden 1973 (erstm. 1956), 328-339, bes.
332-334; auch Spencer, Philip 131.

¢ Das Ende dieser Einheit in V. 40 ist deutlich und nicht umstritten. V. 40 stellt eine
summarische AbschluBnotiz der vorangehenden Begebenheit dar und schildert zugleich die
Fortsetzung aus der Entrickung des Philippus. 9,1 zeigt formale Ahnlichkeit zu 8,26 im
Neueinsatz mit 8¢ und dem Aufireten einer neuen Person (in 9,1 Saulos). So beginnt mit
9,1 eine neue Geschichte: Die Bekehrung des Saulos.
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der darin angesprochenen Gestalt Gelegenheit zur Deutung der Stelle und damit
zur Verkiindigung von Jesus gibt (34f); an einem Wasser angekommen, findet auf
die Anfrage des Eunuchen hin dessen Taufe durch Philippus statt (36.387). Der
Schiuf3 (39f) schildert die Trennung der Wege beider Personen, indem Philippus
vom Geist des Herrn entriickt wird und der Eunuch weiterzieht (39); es wird noch
summarisch die weitere Verkiindigungstitigkeit des Philippus vermerkt (40).

In der Entsprechung von direktem gottlichen Einwirken im Engel bzw. Geist -
das immer an der Person des Philippus geschieht - und dem dadurch beeinfluBten
Verlauf der Wege lassen sich also drei Phasen der Erzihlung unterscheiden: die
Anniherung der Wege (26-28), die Weggemeinschaft (29-38) und schlieflich die
Trennung (39f).

IT

Die so konstituierte Episode wird bei der formgeschichtlichen Bestimmung
hiufig als Missionserzihlung bezeichnet.® Allerdings bleibt diese Angabe blaB, da
sie den Charakter des Wunderbaren, der dem Text eigen ist, vollig tibergeht.
Auch sollte nicht von Mission gesprochen werden, denn von einem Missionsge-
schehen (ndmlich auf welche Art und Weise Menschen Mission betreiben) ist
kaum die Rede, vielmehr wird die dargestellte Wende im religidosen Leben eines
Menschen durch massive gottliche EinfluBnahme bewirkt. Die Bezeichnung der
Erzihlung als Legende® wird zwar den wunderhaften Ziigen des Textes gerecht,
erfaBit aber die spezifische Bedeutung der Geschichte als ganzer (Bekehrung zu
Jesus) nicht. Zu allgemein ist die Bestimmung als "Bericht iiber die Tatigkeiten

7 V.37 geh6rt nicht zum urspriinglichen Text, vgl. Schneider, Apg 1 497.507,
A. Weiser, Die Apostelgeschichte I (OTK 5.1), Giitersloh-Wiirzburg 1981, 207.

8 Vgl. Weiser, Apg I 208; im AnschluB Pesch, Apg 1 287, auch F. Mufiner, Apostelge-
schichte (NEB 5), Wiirzburg 1984, 52; G. Schille, Die Apostelgeschichte des Lukas (ThHK
V), Berlin 1983, 214f, Zmijewski, Apg 360.

® So Schneider, Apg 1 498 im AnschluB an M. Dibelius, Stilkritisches zur Apostelge-
schichte, in: ders., Aufsitze zur Apostelgeschichte (FRLANT 60), Géttingen °1968, 9-28,
hier 20. Vgl auch J. Roloff, Die Apostelgeschichte INTD 5), Gottingen 1981, 138 ("Kranz
von Philippus-Legenden"); Dinkler, Philippus 88; G. L#idemann, Das frihe Christentum
nach den Traditionen der Apostelgeschichte. Ein Kommentar, Géttingen 1987, 110.
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Einzelner und ihr Geschick",'® womit letztlich iiber die Erzihlung sehr wenig
ausgesagt wird und die formgeschichtliche Zuweisung sich selbst iiberfliissig
macht. Zudem ist es falsch, von "Bericht" zu sprechen, da ein solcher ein histori-
sches Geschehen moglichst sachlich darstellt, was in Apg 8,26-40 nicht der Fall
ist.,

Sucht man nach formgeschichtlichen Parallelen zur Erziihlung von Philippus
und dem &thiopischen Eunuchen, st6B8t man in Apg 10,1-48 auf die Episode um
den rémischen Hauptmann Kornelius. An gleichen Motiven und Strukturen lassen
sich feststellen: (1) Beidesmal steht eine hochrangige Personlichkeit der heidni-
schen Welt, die aber ecine Nihe zum jidischen Gott aufweist, im Mittelpunkt
(8,271, 10,1f). (2) Das Geschehen wird durch géttliche Leitung bestimmt, durch
Einwirkung des Engels oder Geistes des Herrn (8,26.29.39; 10,3.7.19) sowie
durch Vision bzw. Audition (10,3-6.10-17)."! (3) Die Begegnung des Heiden mit
dem christlichen Missionar wird wunderbar inszeniest (8,26.29; 10,5£.19£.22). (4)
Eine bedeutende Rolle im Geschehensablauf nimmt die christliche Verkiindigung
ein (8,32-35; 10,34-43). (5) Als Zeichen fiir die Bekehrung des Heiden erfolgt
seine Taufe (8,36.38; 10,44-48 in Verbindung mit dem Empfang des heiligen
Geistes).

Die damit gegebene Motiv- und Strukturverwandtschaft 148t die gleiche lite-
rarische Gattung beider Texte erkennen, die ich als "Erzéihlungen iiber eine wun-
derhafte Bekehrung” bezeichne. Von Bekehrung kann insofern gesprochen wer-
den, als im Mittelpunkt der Erzihlung eine Person steht, die sich erst nach einer
entscheidenden Begegnung zu Jesus bekennt, was im Zeichen der Taufe mani-
festiert wird. Wunderhaft'? kann die Episode in dem Sinne bezeichnet werden, als
diese entscheidende Begegnung von Gott selbst herbei- und durchgefiihrt wird,

% S0 K. Berger, Formgeschichte des Neuen Testaments, Heidelberg 1984, 326f. Auch
die ebd. 324 erfolgte Bestimmung von 8,14-40 als "Erzahlung zur Veranschaulichung der
Macht und Eigenart einer GroBe”, in der das Pneuma seine Macht erweise, bleibt zu allge-
mein.

' Wenn Spencer, Philip 158 einen Unterschied von Philippus- und Petrus-Episode
darin sehen will, daB Philippus dem Geistbefehl sofort folgt, wihrend Petrus Bedenken
anmeldet, tibersieht er die typologische Bedeutung des Einwandes, daB n4mlich Gottes
Fithrung trotz vermeintlich besseren menschlichen Wissens zum Zuge kommt, darin liegt
ein steigerndes Moment.

12" B, Haenchen, Die Apostelgeschichte (KEK IIT), Gottingen 1977, 304, spricht zwar
von "Wundergeschichte", schrinkt aber sogleich ein: "Aber das bestimmt ihre Eigenart
nicht genau". Zur géttlichen Lenkung des Geschehens in der Erzihlung vgl. ebd. 304f,
Dinkler, Philippus 88f£.
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also aus seinem Willen resultiert und nicht aus dem Wollen der Menschen. Dieses
wunderbare Handeln Gottes wird beschrieben in Formen wie Entriickung, Engel-
und Geisterscheinungen, Vision und Audition,'® aber auch im ginstigen Zusam-
mentreffen aller Umstéinde: Der Eunuch versteht nicht und sucht Fithrung; er liest
gerade die Jesaja-Stelle, an die die Verkiindigung ankniipfen kann; zur rechten
Zeit ist Wasser fiir die Taufe da.'*

Die Motive der wunderhaften Bekehrung finden sich - mit charakteristischen
Variationen - auch in der unmittelbar im AnschluB an die Begegnung von Philip-
pus und dem Eunuchen erzihlten Episode von der Bekehrung des Paulus (Apg
9,1-19), die damit derselben Gattung emgehéirt.15 So ist Paulus zwar nicht als
Heide, wohl aber als Gegner der Christen gezeichnet (9,1f); auch wenn er als Jude
fest im jidischen Glauben verwurzelt ist,'® erkennt der Leser dennoch in ihm
schon den spiteren Heidenmissionar. Das Geschehen wird geleitet durch Vision
und Audition (9,3-6. 12)17 bzw. eine Erscheinung des Herrn (9,10-16). Die Begeg-
nung von Paulus mit dem christlichen Zeugen ist wunderbar'® inszeniert. Das

13 Zu Vision und Audition und deren Intention der Begegnung mit dem Gottlichen
(wofiir ich den Begriff "wunderhaft" setze) vgl. Berger, Formgeschichte 280-289, bes.
287.289; ders., Hellenistische Gattungen im Neuen Testament, in: ANRW II 25,2, Berlin
1984, 1031-1432.1831-1885, hier 1316-1319.

" Das (besondere) Eingreifen Gottes ist in der Antike als Wunder verstanden, vgl. 4.
Weiser, Was die Bibel Wunder nennt. Ein Sachbuch zu den Berichten der Evangelien,
Stuttgart 0.J., 14-16.

1 Einige #hnliche Ztige nennt schon Lindijer, Encounters 82.

16 Rine Nihe zum Judentum zeigen alle drei Bekehrten, womit Lukas andeutet, da83
auch die Heidenmission irgendwie auf der judischen Religion basiert, von der Kenntnisse
vorhanden sein miissen (Monotheismus!).

17 Bei Paulus entspricht dieses "wunderbare" Einwirken Gottes in gewisser Weise sei-
ner eigenen - wenn auch in ganz anderen sprachlichen Kategorien geschilderten - Erfah-
rung {Gal 1,16).

18 Besonders deutlich ist das Wunderbare im Wunder der Straferblindung und deren
spiteren Heilung (9,8.18), einer Verbindung, die in der griechisch-rémischen Literatur
h#ufig bezeugt ist und auch metaphorische Verwendung findet; vgl. S. Schreiber, Paulus
als Wundertiter. Redaktionsgeschichtliche Untersuchungen zur Apostelgeschichte und den
authentischen Paulusbriefen (BZNW 79), Berlin-New York 1996, 25-27. Es ist damit
Jjedenfalls auf die Begegnung des Paulus mit Gott gedeutet, Zur Straferblindung vgl. auch
Apg 13,6-12.
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Element der Verkiindigung Jesu ist 9,5.17 wenigstens angedeutet. Die Szene
miindet in die Taufe ein (9,18)."°

In Apg 8-10 folgen also drei Bekehrungen rasch aufeinander.?® Das wird nicht
zufillig geschehen sein, vielmehr deutet sich in dieser "Bekehrungstriade" eine
Klimax an. Zunichst schildert Lukas zwei Einzelfiille, wobei die Bekehrung des
Eunuchen ohne allgemeine Wirkung bleibt. Die Bekehrung des Paulus zeigt
ebenfalls keine unmittelbare Auswirkung, es ist freilich fiir den friithchristlichen
Leser die spétere Entfaltung und Bedeutung des Paulus als Heidenmissionar, der
hier "bereitgestellt" wird, schon implizit mitzuhéren. Bei der Bekehrung des Kor-
nelius tritt nun der Konflikt zwischen Juden- und Heidenchristen deutlich zutage.
Die Fortsetzung in 11,1-18, in der das Geschehen nochmals erzihlt und so als
wichtig ansgewiesen wird,? bringt dann die "offizielle Anerkennung" der Hei-
denmission durch die Jerusalemer Apostel und die Judenchristen. Die Zusam-
menstellung der drei Bekehrungen zu einer klimaktischen Bekehrungstriade will
keineswegs den eigenen Charakter jeder Bekehrung iibergehen, da Bekehrung
immer auf einzelne Personen in bestimmten Umstinden und Situationen zielt. Die
formgeschichtliche Parallelitiit zeigt aber die Bedeutung dieser Episoden fiir die
frithen Christen. Als Sitz im Leben 148t sich der Ubergang zur Heidenmission, die
ja erst legitimiert werden muf, angeben. Im Ringen um diese Anerkennung haben
die Bekehrungserzdhlungen ihren genuinen Ort. Sie werden in Kreisen hellenisti-
scher Heidenchristen (und unter hellenistischen Judenchristen, dic die Heiden-
mission betrieben) erzihlt worden sein, denen sie - unabhingig davon, ob das
wunderbare Element erst von Lukas eingetragen oder verstirkt wurde - zur Legi-
timation ihres Christseins dienten, das von Judenchristen hinterfragt und teilweise
abgelehnt wurde. Da Gestalten wie Petrus und Philippus Heiden tauften und Pau-
lus selbst bekehrt und zum Heidenmissionar berufen wurde, fillt die unbestreitba-
re Autoritit dieser Personen zugunsten der Anerkennung und Legitimitit der

' Binige dieser Elemente finden sich auch in der Episode von Paulus und Silas im Ge-
fungnis, bei der sich der heidnische Gefingniswirter zum Christentum bekehrt (Apg
16,23-34). Durch die Verschachtelung mit dem Befreiungswunder sind die Elemente der
Bekehrung freilich an den Rand getreten oder weggefallen. Zu dieser Perikope vgl. Schrei-
ber, Wundertéiter 83-99,

¥ Unterbrochen durch 9,19b-43: Episoden um Paulus und Petrus.

2 Auch die Bekehrung Pauli wird ja, wenn auch erst viel spéter, in Apg 22 und 26
nochmals erzahlt, freilich mit signifikanten Unterschieden.
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Heidenchristen ins Gewicht.”> Den damit gegebenen Kontext hat Lukas am ent-
sprechenden Ort seiner Darstellung der Ereignisse unter den frithen Christen
aufgegriffen und durch die Anordnung zu einer klimaktischen Triade noch ver-
stirkt.

m

Die vorangegangenen Uberlegungen lassen die Annahme geeignet erscheinen,
Lukas greife bei der Szene um den #thiopischen Eunuchen auf #ltere Uberliefe-
rung zurick. Gleichzeitig ist aber seine Bearbeitung dieser Tradition deutlich.

Spuren dieser Bearbeitung zeigen sich im verwendeten Vokabular, das zahlreiche lk
Vorzugsworte enthélt. Es handelt sich in V. 26 um dviomnut (Mt 4x, Mk 17x, Lk 27, Joh
8x, Apg 45x, sonst 7x; auch V.27), mopevouar (29/3/51/13/37, sonst 17; auch VV.
27.36.39), peonupBeia (nur noch Apg 22,6), 686 (22/16/20/4/20, sonst 19), "lepovoaiip
(bevorzugte Form in Lk und Apg, sonst sehr selten), V. 27: dviip (8/4/27/8/100, Paulus 43,
sonst 26), V.28: imooTpédw (0/0/21/0/11, sonst 3), dvaywdokw (7/4/3/1/8, sonst 9);
V. 29: mvedua (hiufig in Apg, z.B. 1,2.5.8.16; 2,4.17£.33.38), kordoBar (1/0/2/0/5, Pau-
lus 3, Offb 1); V. 30: dpa (0/0/1/0/1, Gal 1), V. 31: mapaxaréw (leichtes Gewicht auf
Apg), dvapaivw (9/9/9/16/19, Briefe 7, Offb 13; auch V. 39), ka6ilw (8/8/7/2/9, sonst 11),
V. 34: 8éopar (1/0/8/0/7, Paulus 6), &vepos (10/1/32/1/17, Paulus 26, sonst 11), V. 35:
dpxw (13/27/31/2/10, sonst 3), ebayyel{w (1/0/10/0/15, Paulus 19, sonst 9, mit Objekt
nur Apg 5,42; 11,20; 8,35.40); V. 36: ¢nul (16/6/8/3/25, sonst 8), kwAvw (1/3/6/0/6, Pau-
lus 3, sonst 4), Bamrt{{w (7/13/10/13/21, Paulus 13), V. 38: kerelw (7/0/1/0/17), {omut
(21/10/26/18/35, Paulus 11, Offb 21, sonst 11), duddrepor (3/0/5/0/3, Eph 3), V.39:
mvebpa xuplov (Apg 5,9); V. 40: ebplokw (27/11/45/19/35, Paulus 15, Offb 13, sonst 11),
Buépxopar (2/2/10/2/21, sonst 6), mols (27/8/39/8/43, Briefe 12, Offb 27), Katodpera
(Mt 1x, Mk 1x: Caesarea Philippi; Apg 15x: Cacsarea in Paléstina).

Fur zugrundeliegende Tradition koénnen die auftretenden ntl Hapaxlegomena sprechen:
Iala (V. 26), Kavddkn, Albiods, yala (V. 27), weproxn) (V. 32), "Alwros (V. 40). Eben-~
so Worte, die im NT selten sind: evvobxos (8,27.34.36.38.39), Suvdoms (V. 27), Ba~
olhooa (V. 27), doua (8,28.29.38). Unlk sind: wpootpéxw (2/0/0/0/1; V. 30), apmdlw
(3/0/0/4/2, Paulus 3, sonst 2; V. 39), ovxéT (2/7/3/12/3, Paulus 14, sonst 6; V. 39).

2 Es ist nicht ausgeschlossen, daB die Philippus-Episode in hellenistischen Kreisen,
die Petrus-Erzéhlung hingegen im Jerusalemer Umfeld ihren traditionsgeschichtlichen
Ursprung besitzen. Damit kénnte auch eine gewisse Konkurrenz hinsichtlich der Frage der
Initiierung der Heidenmission sichtbar werden, die jedoch bei Lukas im Blick auf das
gemeinsame Ziel iberwunden ist.
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Die Untersuchung der Woristatistik 148t erkennen, daB der Redaktor Lukas die
Perikope schriftstellerisch bearbeitet hat. Auf das Vorliegen einer Tradition deu-
ten die selienen Personen, Bezeichnungen und Ortsangaben, cbenso die Kon-
kurrenzsituation, in der die Taufe des Athiopen (Heide) zur "ersten" Heidentaufe
(Komelius) durch Petrus steht. Diese wurde von Lukas entschirft durch seine
Komposition der drei wunderhaften Bekehrungen, die offenbar als Einzeltraditio-
nen vorlagen und die Lukas ausbaute und klimaktisch zusammenstelite, ausge-
richtet auf das Ziel der gotilichen Legitimation der Heidenmission.

Der Umfang des Traditionsstiickes ist aufgrund der formalen und inhaltlichen
Bearbeitung und Erweiterung nicht mehr feststellbar.”® Als urspriingliche Ele-
mente, die eine sinnvolle Erzihlung bilden kénnen, diirfen angenommen werden:
Das Auftreten eines 4thiopischen Eunuchen, also cines Heiden, dessen Begegnung
mit dem christlichen Verkiindiger Philippus, die Unterweisung (7), Bekehrung zu
Jesus und Taufe; damit verbunden oder nnabhingig eine Nachricht von der Mis-
sion des Philippus von Aschdod bis Caesarea. Ob es sich dabei um eine Reminis-
zenz an die erste Heidenbekehrung handelt,® 148t sich auf der Basis des zur Ver-
fiigung stehenden Materials nicht entscheiden und sollte also auch nicht behauptet
werden. Auf eine auBergewdhnliche und auffdllige Bekehrung weist die Szene
jedoch sicher zuriick,?® wobei damit freilich nicht mehr als ein Schlaglicht auf die
dunkle Geschichte der Urchristenheit fillt. Der Sitz im Leben der Tradition ist in
hellenistischen juden- und heidenchristlichen Kreisen zu suchen (vgl. die Person

» Vgl. Weiser, Apg 1 208f, der einige Traditionsstiicke wahrscheinlich macht. Tradi-
tion nehmen ferner an: Zmijewski, Apg 360, Mufiner, Apg 52; Roloff, Apg 138, Schneider,
Apg 1 498, Pesch, Apg 1 287, Haenchen, Apg 305; H. Conzelmann, Die Apostelgeschichte
(HNT 7), Ttbingen 21972, 63; Litdemann, Christentum 110.

2 Vgl. schon Origenes, Hom. in Num. XI,3; Eusebius, Hist. Eccl. I 1,13. Dies neh-
men an Haenchen, Apg 305, Conzelmann, Apg 63; auch Schneider, Apg 1 498; Krodel,
Acts 166; J.-W. Taeger, Der Mensch und sein Heil. Studien zum Bild des Menschen und
zur Sicht der Bekehrung bei Lukas (StNT 14), Gitersloh 1982, 208, T'M. Rosica, The
Road to Emmaus and the Road to Gaza. Luke 24,13-35 and Acts 8,26-40, in: Worship 68
(1994) 117-131, 122; F.F. Bruce, Philip and the Ethiopian, in: JSSt 34 (1989) 377-386,
377. Dagegen Pesch, Apg 1 288. - In der Apg handelt es sich freilich de facto um die erste
Heidenbekehrung, wobei Lukas auf diesen Umstand nicht das Gewicht legt, sondern die
Linien auszieht hin zur Kornelius-Episode.

% S0 auch Lademann, Christentum 111.
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des Philippus!), in denen als erstes der Durchbruch zur Heidenmission stattfand.*
Dabei konnte die Erzéhlung zur gétilichen Legitimierung dieses Unternchmens
dienen.”’

Diese Uberlieferung bearbeitete Lukas nach seinen literarischen und theologi-
schen Vorstellungen, wobei das AusmaB der Bearbeitertitigkeit nur in Umrissen
sichtbar ist.”® Darauf soll nun in der gebotenen Kiirze hingewiesen werden.”” Es
handelt sich dabei um Eigenarten des Stils, der szenischen Gestaltung und der
verwendeten Motive, die charakteristisch fiir den Schrifisteller Lukas sind. Der
Engel als Bote zu den Menschen (V. 26) ist bei Lukas ein haufiges Motiv,> das
die Initiative Gottes in der Lebenswelt der Menschen verbildlicht. Die Anschau-
lichkeit der Schilderung und Lebendigkeit durch Dialoge in direkter Rede (vgl.
VV. 26.28-38) ist typisch fiir den Ik Erzihistil.¥ Die Situierung des Geschehens
auf der StraBe von Jerusalem nach Gaza kénnte von Lukas stammen.* Im Hin-

% Vgl. Weiser, Apg I 211, Haenchen, Apg 305, Conzelmann, Apg 63; Dinkler, Philip-
pus 88; Lildemann, Christentum 110. Gegen Pesch, Apg I 288, der an judenchristliche
Tradition aus Jerusalem denkt.

¥ Vgl. Pesch, Apg 1295, Haenchen, Apg 305.

% TL. Brodie, Towards Unraveling the Rhetorical Imitation of Sources in Acts.
2 Kgs 5 as One Component of Acts 8,940, in: Bib. 67 (1986) 41-67, 148t Lukas, ausge-
hend von 2 Kén 5, die Szene Apg 8,9-40 im Sinne einer rhetorischen Imitation gestalten.
Er unterschétzt dabei aber den unterschiedlichen Charakter der Geschichten (Heilung - Be-
kehrung). Die Ankléinge, die er feststellt, sind sehr vage und gewollt. Die geringen Ahn-
lichkeiten der Texte resultieren aus dem &#hnlichen Milieu der Erzéhlung (koniglicher
Hofbeamter, judischer Hintergrund). Eher lag Lukas eine Philippus-Tradition vor, die er in
seiner theologischen Absicht gestaltete. - Positiv zum Ansatz von Brodie &ufert sich Spen-
cer, Philip 136-140,

¥ Siehe auch die Vokabelstatistik. - Dazu Weiser, Apg 1 209-211; ferner Liidemann,
Christentum 107-109. - Roloff, Apg 139 will dagegen kaum Spuren Ik Redaktion erkennen,
vgl. zurtickhaltend auch Schneider, Apg 1 498; Pesch, Apg 1289. - Ganz der lk Redaktion
schreibt W. Schmithals, Die Apostelgeschichte des Lukas (ZBK 3.2), Zurich 1982, 84, die
Szene zu; er sieht sie 86 gebildet, um gegen pramarcionitische Irrlehrer zu zeigen, daf} die
Heidenmission bruchlos aus der Judenmission erwichst.

¥ Vel Lk 1,11-20 (Zacharias), 1,26-38 (Maria), 2,8-14 (Hirten); 24,4-7.23 (Frauen
am Grab), Apg 5,19f (Apostel im Geflingnis);, 12,7-11 (Petrus im Geftingnis); 12,23 (Tod
des Herodes), 10,3-7.22.30-32; 11,13f (Komelius), 27,23-25 (Paulus beim Seesturm), vgl.
auch Apg 7,30.35.38.53 (Mose, in der Rede des Stephanus), 23,9 (Vorstellung genannt:
Engel spricht zu Mensch).

3 Vgl. Weiser, Apg I 209.

3 Man denke an die Emmaus-Exzéhiung Lk 24,13.32. Weiser, Apg 1 209 weist hier
auch auf ein Ik Missionskonzept hin; Nach den nérdlicheren Gebieten wird nun der Stiden
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tergrund der Qualifizierung des Weges als épnuos mag der fiir Lukas vertraute
Gedanke der Wiiste (Eindde) als Ort der Gottesbegegnung stehen, denn eine sol-
che ereignet sich ja fiir den Eunuchen auf der 6den StraBe.®® Die hohe Stellung
des Eunuchen, die in dem iiberladen wirkenden V. 27 formuliert ist, entspricht
der 1k Tendenz, hohe Perstnlichkeiten der heidnischen Welt aufgeschlossen fiir
das Evangelium zu zeichnen.** Die Anbetung in Jerusalem riickt den Eunuchen in
die Néihe des Judentums, was seinen religitsen Status zwischen Heide und Jude
unbestimmt erscheinen 1468t und damit innerhalb der Bekehrungstriade die Ge-
wichtsverlagerung auf die Kornelius-Episode unterstiitzt. Der Geist (VV. 29.39)
begegnet hiufig in der Apg, ofter auch in einer direkten EinfluBnahme in Wort
oder Tat am Menschen,>* womit wiederum die géttliche Fithrung des Geschehens
betont ist. Der potentiale Optativ dv Suvaiuny deutet auf 1k BildungsbewubBtsein.
Die Struktur der Handlung im Umkreis des Jesaja-Zitates (8,29.30.32£.35) erin-
nert an die Perikope vom Auftritt Jesu in Nazareth (Lk 4,14.16-21): Jesus wird
vom Geist herangefithrt, der Prophet Jesaja wird gelesen, die entscheidende Pas-
sage wird zitiert, s erfolgt eine christologische Interpretation. Diese Ubereinstim-

missioniert. Dann bedeutet die Wendung katd peonuPplav "nach Siiden" (nicht: "gegen
Mittag"), denn Lukas ist an der Darstellung ortlicher Verhéltnisse gelegen; zudem 148t
V. 27a keinen Zeitaufschub erkennen. Dazu Weiser, Apg 1 211; Schneider, Apg 1 501
Anm. 24; Haenchen, Apg 299, Zmijewski, Apg 361. Gegen van Unnik, Befehl 334; Spen-
cer, Philip 156; C.K. Barrett, The Acts of the Apostles I (Acts I-XTV) (ICC), Edinburg
1994, 423.

* Dieser Gedanke kommt im Ik Werk hsufig zur Sprache, vgl. Lk 1,80, 3,2.4 (in be-
zug zu Johannes dem Tiufer), 4,1 (Versuchung Jesu), 5,16 (Gebet Jesu), Apg
7,30.36-38.44; 13,18 (in bezug zu Mose/Israel in der Wiiste). Dazu W. Radl, EWNT I 129.
Da die filhrenden Personlichkeiten in Jerusalem als religiésem und politischem Zentrum
den Erwartungen nicht entsprachen, war in Israels Geschichte wiederholt der Weg hinaus
aus Jerusalem in die Wiiste erforderlich; vgl. F.V. Filson, The Journey Motif in Luke-Acts,
in: Apostolic History and the Gospel (Fs. F.F. Bruce), Exeter 1970, 68-77, hier 69.

3 Ebenso Lk 23,47, Apg 10,1£.25-33; 13,7.12; 28,7. Dies steht im Einklang mit der
Annahme, Lukas als hellenistischer Schriftsteller versuche, "die Bildungsinteressen seiner
Leser zu beriicksichtigen", so Weiser, Apg I 209 nach E. Plimacher, Lukas als hellenisti-
scher Schrifisteller. Studien zur Apostelgeschichte (StUNT 9), Gottingen 1972, 12f, der
das Kandake-Motiv, das zur Zeit des Lukas groBes Interesse erregte, von diesem eingetra-
gen sieht; vgl. auch Schneider, Apg 1 500 mit Anm. 20; H.J. Cadbury, The Book of Acts in
History, London 1955, 16f. Zur Bekanntheit von Athiopien und der Kandake vgl. Dinkler,
Philippus 91£.94.

¥ Allgemein ist in der Apg S1mal vom mveDua die Rede, von einem direkten Wort
oder Tun am Menschen dabei in 8,29.39; 10,19; 11,12; 13,2.4; 16,6.7, 20,23.
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mungen deuten auf die redaktionelle Tatigkeit des Lukas in 8,29-35.3¢ Lukanisch
ist die Wendung dvoléas 8¢ 6 ®ilhmmos 76 oTépa (V. 35), die im gleichen
Wortlaut in Apg 10,34 von Petrus verwendet wird. Das elayyehifewv tov Iy
godv (V. 35) bietet eine Kurzzusammenfassung des Heilsgeschehens in Jesus. Das
Verb kwAitw (V. 37) begegnet auch Apg 10,47; 11,17 in &hnlicher Situation in
Bezug zur Taufe.”” Die erncute Anfiihrung des Weges und der Hinweis auf die
Freude®® (V. 39) werden auf Lukas zuriickgehen.” V. 40 faBt in der von Lukas
gerne verwendeten Form einer summarischen Notiz** die weitere Missionsarbeit
des Philippus in den Stidten Aschdod bis Caesarea” zusammen.

v

Wiederholt wurde bei der Behandlung von Apg 8,26-40 auf Parallelen mit der
Emmaus-Perikope (Lk 24,13-35) verwiesen.*> Zur Klirung der Bedeutung dieses
Verhiltnisses seien ohne Anspruch auf Vollstindigkeit einige Beobachtungen
angefiihrt.

¥ Dazu Weiser, Apg 1210. In Lk 4,21 bedeutet ypadr; wie in Apg 8,35 "Schriftstelle".
Das Jesaja-Zitat in Lk 4,18f findet sich nur bei Lk, nicht bei den synoptischen Parallelen.
Zur héufigen Bezugnahme des Lukas auf Jesaja vgl. Spencer, Philip 180f.

7 Vielleicht geht die Frage nach einem Taufhindernis auf die Taufpraxis der Ik Ge-
meinden zurlick. Dies halt Weiser, Apg I 211.213f fitr moglich; vgl. Schneider, Apg I 507,
Lindijer, Encounters 82 sieht filr die ganze Szene Gemeindeliturgie im Hintergrund
(Schrift, Auslegung, Herrenmahl, Taufe). Anders Pesch, Apg 1293.

¥ Vgl Apg 8,8; 13,48; 15,3; 16,34. Dazu Weiser, Apg 1 211; Schneider, Apg I 508 mit
Anm. 91.

¥ Wenn ydp in V. 39 kausal das Weiterziehen als Begrindung fitr das Nicht-mehr-
Sehen angibt, wie Weiser, Apg I 211 vermutet, wirkt es eigenartig; ydp kann freilich auch
beteuernd oder bestitigend (freilich, allerdings, doch) gebraucht sein.

“ Summarien finden sich z.B. auch in ‘Apg 2,42-47, 4,32-35; 5,12-16; 8,25; 9,31,
19,11f.

' Den Hinweis auf Caesarea konnte Lukas wohl der Uberlieferung entnehmen, vgl.
Apg 21,8. Vgl. Weiser, Apg1211.

“ Die Ahnlichkeit betonen Grassi, Emmaus, bes. 464f, Lindijer, Encounters 77-81;
Rosica, Road (vgl. die dort 118 Anm. 2 angefithrte Literatur), Spencer, Philip 141-145.
Vgl. J. Wanke, Die Emmauserzéhlung. Eine redaktionsgeschichtliche Untersuchung zu Lk
24,13-35 (EThSt 31), Leipzig 1973, 122; Weiser, Apg 1 210; Schneider, Apg I 503,
O 'Toole, Philip 31f, Krodel, Acts 166f.
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Gemeinsam ist beiden Erzihlungen der Ausgangspunkt in Jerusalem, das
plotzliche Hinzutreten eines "Unbekannten", ein Gesprich auf dem Weg, eine
#hnliche Ausgangssituation (Suchen/Ratlosigkeit), das plotzliche Verschwinden
Jesu bzw. des Philippus. Beide Perikopen nehmen Bezug auf die Schrift, wobei
dieser Schriftbezug jedoch methodisch gerade umgekehrt realisiert ist. In Lk 24
wird Jesus durch die Schrift gedeutet, in Apg 8 wird die Schrift durch Jesus ge-
deutet.” Man sollte diese Differenzierung freilich nicht pressen, da in beiden
Fillen die Schrift als in Jesus erfiillt erwiesen wird. Thema der Schriftinterpreta-
tion ist jeweils Leiden, Sterben und Verherrlichung Jesu, der Sithnegedanke aber
fehlt, was fir Lukas charakieristisch ist. Wortliche Entsprechungen sind z.B.
drmokptBeis 8¢ (Lk 24,18; Apg 8,34), kai apfdpevos dwéd (Lk 24,27, Apg 8,35),
émopetovto (Lk 24,28; Apg 8,36). Das Erkennen bzw. Verstehen ist in beiden
Texten zentral; éyviobn (Lk 24,35) - yuvdokers (Apg 8,30). Die Frage des Eunu-
chen mwepl Tivos (Apg 8,34) zielt auf denselben Inhalt wie das mit v& wepl
"Inoot/éautod (Lk 24,19.27) angesprochene Schicksal Jesu. SchlieBlich ist beiden
Begegnungen eine sakramentale Handlung gemeinsam, wobei darin zugleich die
Differenzen beginnen: In Lk 24 erkennen die Jiinger Jesus beim Brotbrechen, in
Apg 8 erlangt der Eunuch in der Taufe Gemeinschaft mit Jesus.

Damit sind wir bereits bei den Unterschieden beider Erzdhlungen. In Lk 24
sind die Personen Jiinger Jesu, in Apg 8 handelt es sich um einen nicht mit Jesus
Bekannten, nicht Glaubenden. In Lk 24 geht es um das Wiedererkennen eines
eigentlich Bekannten in einer verdnderten Situation, in Apg 8 um das Kennenler-
nen Jesu durch die Botschaft des Verkiindigers Philippus.”* Das geschilderte Ge-
sprich weist in bezug auf Linge, Inhalt und Prisentation deutliche Differenzen
auf. Lk 24 beschreibt eine Erscheinung des Auferstandenen, Apg 8 eine Bekeh-
rung zu Christus in der Begegnung mit einem Zeugen. Das Motiv des Weiterge-
hens oder Bleibens und das Erkennen im Brotbrechen aus Lk 24 finden keine
Entsprechung in Apg 8. In Lk 24 erzihlen die Jinger von ihrer Begegnung, in
Apg 8 fehlt ein solcher Hinweis in bezug auf den Eunuchen. Bei der Emmaus-
Perikope erfolgt die Riickkehr nach Jerusalem, in der Szene um den 4thiopischen

B Vgl E. Charpentier, L' Officier Ethiopien (Ac 8,26-40) et les disciples d’ Emmaus
(Lc 24,13-35), in: La Paque du Christ. Mystére du Salut (Mélanges F.-X. Durwell) (Lectio
Divina 112), Paris 1982, 197-201; auch Rosica, Road 127-129.

“ Diese Differenzierung beachtet B.P. Robinson, The Place of the Emmaus Story in
Luke-Acts, in: NTS 30 (1984) 481-497, hier 483, zu wenig, wenn er das Motiv der
"recognition” in beiden Perikopen gegeben sieht (in Apg 8 freilich "metaphorical").
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Eunuchen schidigt dieser im Weiterziehen nach Hause den entgegengesetzien Weg
ein.

Die Gemeinsamkeiten, die sich auf gleiche und #hnliche Formulierungen,
Motive und Handlungsabldufe bezichen, verweisen auf die lk Redaktion beider
Erzihlungen. Sie lassen ferner an einen dhnlichen Hintergrund denken, ndmlich
das Bediirfnis, die Anwesenheit des Auferstandenen in Geschichten auszudriik-
ken.” Doch raten die uniibersehbaren Unterschiede von einer Uberstrapazierung
der Ahnlichkeiten ab. Besonders die differente literarische Gattung verlangt Auf-
merksamkeit. Eine Erscheinungs- oder Ostererzdhlung 148t eine andere Herkunft,
Gestaltung und Bedeutung erwarten als eine wunderhafte Bekehrung. Der Sitz im
Leben und damit die Aussageabsicht und -moglichkeit der Texte sind prinzipiell
verschieden (Annahime des Glaubens an den Auferstandenen - Legitimierung der
Heidenmission). Zentral ist in beiden Episoden freilich die Thematik des "Erken-
nens" Jesu, wobei aber der Vergleich der Erziihlung vom &dthiopischen Eunuchen
mit der Emmaus-Perikope die gewandelte Form und Moglichkeit der Jesus-
Begegnung in der Urchristenheit zeigi: In der Schrift und in seinem Zeugen™®
naht sich nun der Auferstandene selbst.

\%

Die Funktion des christlichen Zeugen fiir den Athiopier iibernimmt in der Er-
zihlung Philippus. Dem Leser der Apg ist er aus 6,1-7 bekannt, wo er als einer
der im Zusammenhang mit dem als EngpaB bei der Witwenversorgung darge-
stellten Konflikt zwischen Hellenisten und Hebrdern gewihlten sicben Minner
mit gutem Ruf und voll Geist und Weisheit erscheint. Er begegnet wieder in

4 Nach Rosica, Road 131 konstituieren beide Erzahlungen zusammen "a Christian
hermeneutical circle”: Die Schrift als Schliussel zum Verstdndnis Jesu, und Jesus als
Schiiissel zum Verstindnis der Schrift.

% Grassi, Emmaus 463.467 hebt die Christus-Begegnung im Wanderaposte] als Sinn-
horizont der Geschichte hervor. Dieses urchristliche Phinomen, in dessen Bereich auch die
Gestalt des Philippus einzuordnen sein wird, steht sicher im Hintergrund. Doch ist dies
nicht spezifisch filr die Bekehrung des Eunuchen, sondemn trifft fiir etliche Erzéhlungen der
Apg zu. Der Skopus von Apg 8,26-40 liegt auf der Bekehrung eines Fremden, eines Hei-
den. - Lukas sicht dabei die urchristliche Verktindigung des Zeugen Philippus in Kontinui-
t4t mit dem Verkindigen Jesu. Darauf weist Wanke, Emmauserz4hlung 119.122 hin; vgl.
Rosica, Road 121; Zmijewski, Apg 365.
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8,5-13 als Verkiindiger und Wundertiter in Samaria, dem sich auch Simon der
Magos anschlof. In Apg 21,8 ist noch einmal von Philippus als "dem Evange-
listen" die Rede, der offenbar in Caesarea ein Haus besaB. Es wird sich bei diesen
Erwdhnungen immer um dieselbe Person des Evangelisten handeln,” da das
Auftreten des Apostels Philippus (vgl. Apg 1,13) einer eigenen Einfithrung be-
durft hitte. In diesem Evangelisten Philippus 1aBt sich eine jener bedeutenden
Missionarsgestalten vermuten, die zu ihrer Zeit breite Wirkung entfalteten, im
Bewubtsein der Christenheit jedoch neben dem Heidenapostel Paulus fast in Ver-
gessenheit gerieten. Dieses Schicksal teilt er mit Barnabas, der ebenso hinter
Paulus beinahe unterging.

Singuldr im Erzdhlfortgang der Apg ist die Gestalt des Athiopen. Er wird
durchgingig als elvobxos bezeichnet (Apg 8,27.34.36.38.39), was nur im einfijh-
renden V. 27 mit dvip Albloys ... Suvdorns Kavddkns Baoihioons AlBLdmwv
ndher bestimmt wird. Wenngleich etvotxos auch als Berufsbezeichnung fiir ei-
nen hofischen Beamten belegt werden kann,”® so ist hier jedenfalls die physische
Verschrtheit angesprochen,* was seine Person sowohl im Hellenismus als auch
im Judentum als sozial deklassiert erscheinen 148t.”° Denn zum einen resultiert
die in verschiedenen Kulturen anzutreffende Identifizierung des Standes "Hofbe-
amter”" mit "Eunuch" eben daraus, da zu solchen Stellungen "echte" Eunuchen
herangezogen wurden,”' so dab in jenem Wort unitberhérbar der korperliche
Mangel mitschwingt. Hatte weiter Lukas den Akzent auf die Stellung des hohen
Beamten legen wollen, wire ihm der (eindeutige) Begriff duvdoTns aus V. 27 zur

41 Gegen Pesch, Apg 1 287f.

® Vgl Petzke, EWNT II 203; P.O. Scholz, Frithchristliche Spuren im Lande des
ANHP AlO©IOW. Historisch-archéologische Betrachtungen zur Apostelgeschichte 8,26-40,
Diss. Bonn 1988, 300f. - Fir dieses Verstindnis des Eunuchen argumentiert Pesch, Apg |
289; schon Haenchen, Apg 300 halt dies fir moglich; vgl. Scholz, Spuren 305-307; F.
Hahn, Das Verstindnis der Mission im Neuen Testament (WMANT 13), Neukirchen
21965, 51 Anm. 3; S.G. Wilson, The Gentiles and the Gentile Mission in Luke-Acts
(MSSNTS 23), Cambridge 1973, 171.

® In der Einheitstibersetzung und der Lutherrevision gleichermaBen tbergangen. Mit
Weiser, Apg 1 212; Mufner, Apg 52, Roloff, Apg 140; Schneider, Apg 1 498 Anm. 6; Con-
zelmann, Apg 63; Petzke, EWNT II 204; Spencer, Philip 166f, Dinkler, Philippus 92;
Schmithals, Apg 84, Schille, Apg 210, Krodel, Acts 168, Taeger, Mensch 209 Anm. 867,
F.S. Spencer, The Ethiopian Eunuch and His Bible. A Social-Science Analysis, in: BTB 22
(1992) 155-165, hier 156.

0 Vgl. Petzke, EWNT I 202; Spencer, Eunuch 156f, ders., Philip 167-170.
' Vgl. Plutarch, Demetrios 25,5.
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Verfiigung gestanden, und hitte er dessen Herkunft in den Vordergrund stellen
wollen, wiirde sich Ai6{oys anbieten. Mit diesen Begriffen hitte er das sonst un-
weigerlich inhdrente Verstindnis als ein seiner Mannbarkeit Beraubter vermie-
den.

Lukas charakterisiert den Eunuchen durch drei Appositionen nédher (V. 27).
(1) Er ist Athiope, was sich im Sinne antiker ethnographischer Vorstellungen
mehr auf die Zugehorigkeit zu einem Volksstamm als auf ein fest umrissenes
geographisches Gebiet bezieht.”> Dabei handelt es sich um einen dunkelhiutigen
Menschen, dessen Herkunft in dem Gebiet siidlich von Agypten anzusiedeln ist
(heute etwa nordlicher Teil des Sudan®®). (2) Ferner spricht Lukas von einem
"Machthaber der Kandake, der Konigin der Athiopen". Den Titel Kandake
("Hand Gottes"**) trugen athiopische Koniginnen, die im meroitischen Kénigtum
als Miitter des gottlichen Ko6nigs (Gottesmutter!) eine ganz hervorragende Stel-
lung besafien, praktisch die weltlichen Regierungsgeschifte innehatten, da der
gottliche Sohn in der ihm als solchem gebiihrenden Abgeschiedenheit lebte.”
Diese spezielle Funktion als K6nigin und Gottesmutter muf in ihrer mythischen
Gegebenheit das Interesse der Leser als etwas Fremdes und Geheimnisvolles auf
sich gezogen haben, da in der hellenistischen Welt diese Gestalt durchaus bekannt
war. (3) SchlieBlich stand der Eunuch "iiber dem ganzen Schatz" der Kandake,
was seine herausragende Stellung als Finanzverwalter deutlich macht.’® Damit ist
der Eunuch als hochgestellte Personlichkeit eines fremdartigen Reiches darge-
stellt.

%2 Vgl. Scholz, Spuren 109f, der auf die Unmdglichkeit hinweist, Gebiete nach der an-
tiken Bezeichnung genau festzulegen. Zur Bezeichnung "Aethiopia" und der Verbindung
mit "Meroe", einer "Nil-Insel" und méglichen Hauptstadt, vgl. ebd. 127-130.133f. Auch
Schneider, Apg 1 499, Spencer, Philip 149f. Dinkler, Philippus 90-92 sieht im 1. Jh. vor
und nach Christus allgemein "die schwarzhautigen Menschen jenseits des bekannten orbis
terrarum" (92) angesprochen.

3 Vgl. Weiser, Apg 1 211; Roloff, Apg 140.
34 So Scholz, Spuren 286.

%5 Zur Rolle und Bedeutung der Kandake vgl. Scholz, Spuren 251-294. Auch Dinkler,
Philippus 92-94; ferner Bruce, Philip 380f. Einige Belege bei Conzelmann, Apg 63.

% Scholz, Spuren 302-305 setzt den Eunuchen mit einem meroitischen Paqar, einem
hochrangigen Hofbeamten, der auch die wirtschaftlichen Angelegenheiten des Reiches
regelte, gleich.
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Der religitse Stand des Eunuchen bleibt zuniichst auffallend offen.”’ Jude ist
er nicht, wie seine Herkunft offenbart. Auch von einem Proselyten (einem zum
Judentum konvertierten Heiden) ist nicht die Rede, was aufgrund der "Ver-
schneidung" nach Din 23,2 auch gar nicht moglich gewesen wire. Er ist aber
auch kein eindeutiger, typischer Heide, da er durch seine Fahrt nach Jerusalem®
zur Anbetung und seine Lektire des Jesaja-Buches als dem Judentum nahestehend
gezeichnet wird. Soll man ihn also als "Gottesfiirchtigen" (cePopevos) verste-
hen? Letztlich ist zu sehen, daB von Lukas eine solche religidse Einordnung
nicht intendiert ist. Der Eunuch zieht nach Jerusalem, um Gott zu suchen, doch
als er auf der Heimfahrt den Propheten Jesaja liest, versteht er nicht, hat aiso trotz
des Jerusalem-Besuchs den Schliissel zur Schrift noch nicht gefunden. Er erweist
sich am judischen Glauben Interessierter und in gewisser Weise Partizipierender,
bleibt aber gleichzeitig ein Gott-Suchender. Eben dieser Status des Suchenden ist
Lukas wichtig, da er daran die Begegnung mit Philippus ankniipfi.

5T Dies betonen Haenchen, Apg 304; Conzelmann, Apg 63, deren Position die For-
schung nachhaltig beeinflufite. In ihrem Gefolge Schneider, Apg 1 498, Zmijewski, Apg
361f Taeger, Mensch 208-210; Liidemann, Christentum 110, Barrett, Acts 1 421, Krodel,
Acts 166; Wilson, Gentiles 172, M. Démer, Das Heil Gottes. Studien zur Theologie des
lukanischen Doppelwerkes (BBB 51), KéIn-Bonn 1978, 167. Spencer, Eunuch 155f ver-
steht "Eunuch" als "master status" des Athiopen; durch diese Versehrtheit ist seine zeitge-
néssische Stellung negativ charakterisiert (156f), in christlicher Sicht aber dndert sich sein
soziales Ansehen dann radikal (157-163). Ob Lukas wirklich an diesem Aspekt primir
interessiert ist, scheint zweifelhaft, da der Eunuch nicht in christlicher Gemeinschaft lebt,
in der diese neuen Verhiltnisse bereits in Kraft sind, sondern in seine Heimat zuriickkehit,
wo diese nicht gelten. Angedeutet mag es freilich sein: Im christlichen Leben sind ethni-
sche und religi¢se Schranken ttberwunden.

% Zur historischen Moglichkeit einer solchen Reise vgl. Scholz, Spuren 327-347.
Dinkler, Philippus 92 bemerkt, da3 darin nicht unbedingt eine kultische Absicht angedeu-
tet sein muf, sondern auch ein "blofler Hinweis auf seine Frommigkeit" gegeben sein
kann.

¥ 30 Roloff, Apg 140, Dibelius, Stilkritisches 20; Spencer, Philip 165; Barrett, Acts I
425f, vgl. schon Cadbury, Book 16; auch F.F. Bruce, The Book of the Acts. Revised Edi-
tion (NIC), Grand Rapids 1988, 175; ders., Philip 379, E.F. Harrison, Interpreting Acts.
The Expanding Church, Grand Rapids 1986, 150. Gottesfiirchtige sind Heiden, die am
jiidischen Glauben und Leben (z.B. Synagoge) partizipieren, aber nicht konvertiert sind;
die Ik Terminologie ist in bezug auf einen Stand der Gottesfiirchtigen nicht eindeutig; dazu
Spencer, Philip 161-165. - Pesch, Apg I 287.289 hilt es sogar fiir moglich, an einen Prose-
lyten zu denken. Von Proselyt spricht Grassi, Emmaus 464; vgl. Taeger, Mensch 209f,
Wilson, Gentiles 171; J.T. Sanders, The Jews in Luke-Acts, London 1987, 152f W.H.
Willimon, Acts, Atlanta 1988, 71f Dagegen Spencer, Philip 163f.
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Der Athiope erscheint als in gesellschaftlicher und religidser Hinsicht ambiva-
lente Personlichkeit. Als Eunuch ist er zu seiner Zeit deklassiert, als Finanzver-
walter der Kandake kommt ihm eine hohe Stellung zu. Seine Herkunft und seine
physische Defizienz erweisen ihn als Heiden, der Jerusalem-Besuch zur Verch-
rung Gottes und die Lektiire der Jesaja-Rolle zeigen seine Nihe zum Judentum.
Die hohe Position des Athiopen verleiht der Bekehrung Gewicht im Hinblick auf
die Bedeutung der bekehrten Person. Gleichzeitig wird dieses Gewicht jedoch
eingeschrinkt durch den Status als Eunuch, was den anfanghaften Charakter der
Bekehrung betont und die Méglichkeit der Steigerung hin zum rémischen Haupt-
mann Kornelius, dessen Bedeutung aufler Frage steht, offen 146t.

VI

Der ambivalent erscheinende religitse Status des Eunuchen entspricht der
Stellung der Bekehrungserzihlung im Handlungsablauf der Apg. Sie befindet sich
an einer, wohl der enischeidenden Nahtstelle des Missionsfortgangs. Voraus ge-
hen die Wahl der Sieben (6,1-7), die Stephanus-Erzihlung (6,8-8,1a) und eine
Verfolgung in Jerusalem, die die Zerstreuung der Christen nach Judda und Sama-
ria bewirkte, damit aber gleichzeitig die Moglichkeit, dort zu verkiindigen, erofi-
net (8,1b-4). Es folgen die Verkiindigung des Philippus in Samaria (8,5-13) und
das Wirken von Petrus und Johannes in Samaria (8,14-25). An dieser Stelle er-
eignet sich die wunderhafte Bekehrung des #dthiopischen Eunuchen (8,26-40).
AnschlieBend werden zwei weitere Bekehrungen erzdhlt, zuniéichst von Saulus
(9,1-19a), dann von Kornelius (10,1-48), unterbrochen durch die Schilderung der
Anfinge der Verkiindigung Pauli (9,19b-31) und der Heilung des Aneas sowie der
Erweckung der Tabita durch Petrus (9,32-43). Nach der Kornelius-Episode erfolgt
die Rechifertigung der Heidenmission durch Petrus in Jerusalem (11,1-18), von
der dann auch gleich in Antiochia weiter die Rede ist (11,19-26).

Damit ist das Umfeld von Apg 8,26-40 von hellenistischem Milieu geprégt,
wie schon die Namen der Hauptakteure (Stephanus, Philippus, Paulus) verraten.
Die urchristliche Mission geht also itber das Judentum hinaus, zunichst nach
Samaria, das im Blick auf Juden- und Heidentum eine religiose Zwischenstellung
einnimmt, dann erscheint freilich eine ganz neue Person, ein Athiope, der den
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Auftakt zur Heidenmission setzt.* Deren Anfinge werden geschildert, indem
nach dem Athiopen Paulus bekehrt wird, mit dem der wichtigste Mann fiir die
Heidenmission bereitsteht (vgl. Apg 9,15), bevor dann in der Taufe des Kornelius
durch Petrus die offizielle Rechtfertigung der Heidenmission erfolgt. Die so ent-
standene Bekehrungstriade spricht gegen eine Absicht des Lukas, den Eunuchen
als Proselyten,® der in institutioneller Bindung an das Judentum steht, darzustel-
len. Der Eunuch ist Heide, in seiner Teilnahme am Judentum jedoch einer, der
Gott sucht, ihn aber auch im Judentum noch nicht recht gefunden hat, denn er
liest den Propheten, ohne das Gelesene zu verstehen. Bei aller Ambivalenz bleibt
der Eunuch Heide,*” und damit tritt Apg 8,26-40 neben die Kornelius-Episode,
die nun nicht mehr als erste Heidenbekehrung® eine totale Vorzugsstellung be-
haupten kann. Die Heidenmission wird bereits in der Gestalt des Eunuchen anti-
zipiert! Der Eunuch ist nicht weniger Heide als Kornelius. Ein rémischer Haupt-
mann genieBt freilich bei den hellenistischen Lesern des Lukas ein hoheres Anse-
hen als ein 4thiopischer Eunuch, was auf die Kornelius-Episode stirkeres Gewicht
legt. Damit ist auch die Ik Anordnung der beiden Bekehrungen von vornherein
klar. Eine klimaktische Bekehrungstriade markiert den Ubergang zur Heiden-
mission, was auf diesen gewaltigen Schritt des Urchristentums grofies Gewicht
legt. Dies 148t vielleicht noch etwas erahnen von der existentiellen Problematik,
die mit diesem Ubergang verbunden war und praktisch zur Bildung einer neuen
Religion fithrte. Gerade dabei war Lukas jedoch daran gelegen, diesen Vorgang
nicht als Bruch mit dem Judentum, sondern als "flieBenden Ubergang" darzu-
stellen, der sich nicht menschlicher Willkiir, sondern der wirksamen Macht Got-

® Von "Priludium" zur Bekehrung des Kornelius spricht Conzelmann, Apg 63; von
"Vorspiel" Schneider, Apg 1 498; Pesch, Apg T 289 sieht den Text als "Ubergang zur Kor-
neliuserzdhlung" plaziert (ebd. 295: "wichtige Zwischenstation der ... Mission, die itber die
Samaria-Mission zur Heiden-Mission fulirt"), Haenchen, Apg 304: "Zwischenglied zwi-
schen der Samaritaner- und Heidenbekehrung"; vgl. auch Spencer, Philip 185-187; Schmi-
thals, Apg 86.

8! Es ist hier keine entsprechende Begrifflichkeit verwendet, obwohl Lukas diese an-
dernorts durchaus gebraucht; vgl. Spencer, Philip 163.

2 Gerade weil er Eunuch ist, steht er in Distanz zum Judentum und erweist sich als
Heide. Barrett, Acts ] 426 sieht den Eunuchen weiter entfernt von Israel als Kornelius, da
der Eunuch nicht Proselyt werden kann. - Anders Schneider, Apg 1 500; Schmithals, Apg
84.86.

8 So aber Weiser, Apg I 209.212; Mufiner, Apg 52; Schneider, Apg 1 498.500; Pesch,
Apg 1 287, Haenchen, Apg 304, Schmithals, Apg 86; Wilson, Gentiles 171. Vorsichtiger
Roloff, Apg 139.
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tes verdankt. So wird der Leser allmihlich zur Heidenmission hingefithrt, bis
diese im Tun Petri offizielle Anerkennung erfihrt.** Gleichwohl ist es der Geist
Gottes, der dabei am Werk ist und durch den die Legitimierung® erst eigentlich
geschieht. Es geht damit um die Ausbreitung des Evangeliums, die den Schritt zur
Heidenmission erfordert und sich an allen Vélkern vollziehen will. Darin ist die
Bekehrungstriade eingeordnet als bedeutender Fortschritt des Evangeliums, des-
sen Ruf hinaus in die Welt letztlich den Charakter der Apg ausmacht. Es stehen
dann nicht einzelne Personen wie Philippus oder Petrus - wie unverzichtbar ihr
Tun und wie angesehen ihre Stellung auch immer sein mag - im Vordergrund,®
sondern die verwandelnde Begegnung mit Jesus, der im Evangelium lebt.

ViII

Lukas zitiert in Apg 8,32f aus Jesaja. Offenbar sind die gebotenen Verse in
seinen Augen aussagekriftig in bezug auf Jesus, den er Philippus anschliefend
verkiindigen 148t (8,35). Er wihlt die Stelle also im Hinblick auf ihre christologi-
sche Deutbarkeit aus. Das Zitat ist (fast) wortlich Jes 53,7.8 LXX entnommen,”’
wobei in fiir Lukas charakteristischer Weise der Gedanke der Siithne und Stellver-
tretung, der in der LXX unmittelbar vor und nach den angefithrien Worten an-

84 Vgl. hnlich Apg 8,14-25, wo auch durch Petrus und Johannes die offizielle Aner-
kennung der Samaritermission geschieht. Von "programmatic inauguration" spricht San-
ders, Jews 151.

% Die dreimalige Nennung des Engels bzw. Geistes des Herm in 8,26-40 zeigt die
Legitimitit der Heidenbekehrung aus dem Willen Gottes. Vgl Roloff, Apg 139.

% Auch Spencer, Philip 186 bemerkt, daB nicht allein Petrus der Ruhm des Beginns
der Heidenmission zukommt. - I.C.G. Thornton, To the end of the earth. Acts 1,8, in: ET
89 (1977/78) 374f, will die Erz#hlung als Erfullung von Apg 1,8 deuten. Vgl. schon Cad-
bury, Book 15; auch Rosica, Road 122f, Bruce, Philip 379f. - Wie Taeger, Mensch 211f
ausfuihrt, liege der Skopus der Szene auf der Schilderung einer beispielhaften Bekehrung.
Nach Rosica, Road 124 auch darin, daB bisher Ausgeschlossene nun in der christlichen
Gemeinschaft dazugehéren.

7 Zu diesem Zitat vgl. M. Rese, Alttestamentliche Motive in der Christologie des Lu-
kas (StNT 1), Gutersloh 1969, 97-103; E. Krdnki, Jesus der Knecht Gottes. Die heilsge-
schichtliche Stellung Jesu in den Reden der Apostelgeschichte (BU 8), Regensburg 1972,
114-116.
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klingt, fehit.®® Anders als in Lk 24,19-27 wird eine intendierte Deutung hier in
keiner Weise expliziert. Doch wird der christliche Leser Erniedrigung und Lei-
den, Tod und Auferweckung/Erhohung des Jesus von Nazareth,” die ihm als
zentrale christologische Ereignisse vertraut sind, herausgehort haben. Er kennt
den hermeneutischen Schliissel zur Schriftinterpretation, denn er weill aus seiner
Lektiire des ersten lukanischen Buches, was es heifit, das Evangelium von Jesus
zu verkiindigen. Auf Erzihlebene trifft diese Schriftaussage insofern den Lebens-
kontext des Athiopen, als dieser durch seine Eigenschaft als Eunuch selbst von
Erniedrigung betroffen ist, die Erhéhung ihm daher wie ein Heilszustand schei-
nen mub.”°

Das Zitat wird von Lukas gerade an dieser Stelle eingebaut, damit sich die
Frage des Eunuchen direkt anschlieBen kann und so zur Jesus-Verkiindigung
iiberleitet. Die bis heute ungeklirie Frage, von wem der Prophet dies sagt, zeigt
das Erfordernis der Interpretation und bietet aufgrund des unklaren urspriingli-
chen Sinnes”' eine gute Ankniipfung fiir das christologische Verstindnis. Dieses
gibt eine mogliche Antwort, wobei solches Verstehen der Schrift durch keine
Form der Schriftgelehrsamkeit einholbar ist und sich letztlich nur rechtfertigen
146t aus der existentiellen Betroffenheit durch das Christus-Ereignis und den
lebendigen Umgang damit.

Die Redeeinfithrung "Philippus 6ffnete seinen Mund" (V. 35; vgl. 10,34) kon-
trastiert in gewisser Weise die Aussage des Zitates "er 6ffnete seinen Mund nicht"
(V. 32), womit deutlich wird: Jetzt ist die Zeit der Verkiindigung! Damit wird die
Jesaja-Stelle von Lukas in einem Vorgang christlicher relecture wieder-gelesen in
einem neuen, eben dem christlichen Kontext. Die Deutung, die ihrer Moglichkeit
nach der Stelle schon immer innewohnte, wird nun nach der Erfahrung des Chri-
stusereignisses erhoben. Wenn urchristliche Schriftauslegung die von Jesaja ge-
zeichnete Gestalt auf Christus interpretiert, zeigt sic das Christusereignis schon
langst im Willen Gottes beschlossen. Es stellt also keinen Bruch dar, sondern eine

8 Vgl. Weiser, Apg I 210.213; Krankl, Knecht 115; E. Lohse, Martyrer und Gottes-
knecht. Untersuchungen zur urchristlichen Verkindigung vom Sthnetod Jesu Christi
(FRLANT 64), Gottingen 21963, 187-191.

% Dazu P.B. Decock, The understanding of Isaiah 53,7-8 in Acts 8,32-33, in: Neotesta-
mentica 14 (1981) 111-133; Schneider, Apg 1 504f, Roloff, Apg 141, Weiser, Apg I 213,
Pesch, Apg 1293.

™ Vgl. Spencer, Philip 181f.
" Zur zeitgenossischen Interpretation vgl. Schneider, Apg I 505f.
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Fortfithrung der gottlichen Heilsgeschichte, die mit dem Bundesvolk Israel be-
gann. Lukas prisentiert so seine Theologie der Kontinuitit des heilsgeschicht-
lichen Handelns Gottes, wobei der eigentlich Handelnde immer Gott ist,”? dersel-
be Gott, der in der Geschichte Israels und als Héhepunkt in der Gestalt Jesu leben-
dig und erfahrbar war.” Diese Beobachtung fordert auf, die Geschichte Gottes mit
den Menschen als Heilsgeschichte eben in ihrer Geschichtlichkeit wahrzanehmen
und zuzulassen, daB Gott sich in geschichtlich wandelbarer Form in den Verhilt-
nissen der Menschen erfahrbar macht.

Auffallend ist der abrupte Abbruch der Begegnung durch die Entriickung des
Philippus (8,39). Das Entriickungsmotiv beschreibt keine Uberwindung des To-
des,”* sondern eine "Ortsverinderung, die dem Menschen durch eine iiber-
menschliche Kraft zuteil wird".”> Dabei war die Terminologie dpmdlw, teilweise
verbunden mit elplokw als Pendant auf menschlicher Seite, gebrauchlich.”® Eine
Entriickung als Versetzung von einem Ort an einen anderen ist hellenistisch 6fter
bezeugt, besonders im Zusammenhang der gottlichen Rettung einer Person, auch
durch magische Krifte und in Erzéihlungen von wunderbaren Luftreisen.”” Im AT
begegnet das Entriickungsmotiv im prophetischen Bereich. So wird die Entriik-
kung des Elija vorausgesetzt in 1 Kon 18,12; 2 Kén 2,16-18,® in Ez 8,3 ist von

™ Deutlich ist dies auch an der Lenkung der ganzen Szene durch den Geist, die, wie
Spencer, Philip 154f zeigt, im Ik Werk ebenfalls bei der Darstellung von Jesus, Petrus und
Paulus zur Wirkung kommt.

? In Lk 4,18f erscheint - anders als bei den synoptischen Parallelen - auch ein Jesaja-
Zitat, das eine #hnliche christologische Auslegung erfihrt. Der Gedanke der heilsge-
schichtlichen Kontinuitét vom Propheten tber Jesus bis hin zum christlichen Zeugen der
frtthen Gemeinden ist deutlich; es handelt sich immer um denselben Christus, den die
Missionare nun verktndigen.

7 Eine Entriickung nach dem Tod bzw. noch lebend in den "Himmel" ist ein bekann-
tes Motiv bei der Darstellung der Apotheose des Herakles, des Romulus und bestimmter
rémischer Kaiser, dazu Berger, ANRW 1 25,2, 1322f. Vgl. im NT 1 Thess 4,17, Offb
12,5.

5 G. Strecker, Art. Entritickung, in; RAC V 461476, hier 461.

™ Vgl. ebd. 461f.

" Dazu ebd. 462f. Hier ist besonders an Wundercharismatiker wie Apollonius von
Tyana zu denken (Philostratos, VitAp IV 10, VI 10); vgl. G. Petzke, Die Traditionen uber
Apollonius von Tyana und das Neue Testament, Leiden 1970, 177.

™ Wortliche Bertthrungen mit Apg 8,26-40 bei Haenchen, Apg 303 Anm. 1.
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der Entriickung zur prophetischen Schau die Rede (vgl. 2 Kor 12,2.4: Entriickung
zur Vision). Ein Ortswechsel ist in Ez 3,14; 11,1.24 angesprochen.”® Hintergrund
und Herkunft des Entriickungsmotivs lassen es hellenistischem Denken niherste-
hen als dem AT.*

Der Hinweis auf den Geist, der den Philippus entriickt, ist wohl von Lukas
eingetragen. Als Sitz im Leben der Hervorhebung des Geistes mag an starke frith-
christliche Geisterfahrungen gedacht werden, z.B. bei der Titigkeit von Wan-
dermissionaren, die sich bei ihrem Umherzichen und Verkiindigen vom Geist
geleitet und inspiriert erfuhren.® Wichtiger aber diirfte Lukas der wunderbare
Aspekt gewesen sein, der das Entriickungsmotiv kennzeichnet. Eigentlich wire
diese Art der Trennung der Akteure nicht notig gewesen, das Ziel der Bekeh-
rungsszene wire ebenso erreicht, wenn sich beide auf natiirliche Weise getrennt
héitten. Aber Lukas hebt durch das zu seiner Zeit verstindliche Darstellungsmittel
des Wunders noch einmal betont hervor, dal Gott mit seiner Macht hinter seinem
Verkiindiger und damit hinter dem Geschehen steht.®* Solches Darstellen charak-
terisiert auch die lk Schilderung des Paulus, von dem zahlreiche Wunder - freilich
nie eine Entriickung - erzihlt werden.

Die dadurch entstehende Verbindung von Verkiindigung, Bekehrung und
Wunder ist typisch fiir die Ik Darstellung christlicher Verkiindiger, wic besonders

™ Die spitere jiddische Literatur kennt Entrickung im Kontext der Ekstase und verar-
beitet das Motiv in Legenden; vgl. Strecker, RAC V 463. Zur christlichen Literatur ebd.
464f. Offenbar wurde das Entriickungsmotiv in den apokryphen Acta aufgegriffen: Petrus,
Andreas und Matthias werden in das ihnen zugeteilte Missionsgebiet entriickt; ebd. 464.
Im Hebraerevangelium, fragm. 3, wird Jesus vom heiligen Geist entrickt.

8 In der LXX wird der Begriff dpmd(w nicht zur Bezeichnung einer Entriickung ge-
braucht, so W. Foerster, TRWNT [471.

8 K. Berger, Art. Geist/Heiliger Geist/Geistesgaben III, in: TRE XI 178-196, hier
180, nennt als Sitz im Leben dieser Tradition die "Berufspraxis der friihen Wandermis-
sionare”, bei der die konkrete Geisterfahrung auf dem Weg die Sendung neu inspiriert;
diese Geisterfahrung sei dann auf einer anderen Erzihlebene als Versetzen durch den
Geist dargestellt, wobei der Zustand der Entriickung das Gefithl fiir die Ortsveréinderung
iberdecke, so werde die Geisterfahrung der Wanderer "als wunderhaftes Geschehen”
wiedergegeben. Das pneumatische Element im Kontext der Wandermission sieht auch
Roloff, Apg 138f. - Schon Haenchen, Apg 306 wamt freilich zu Recht vor "psycholo-
gisierender" Deutung: Die Szene ist "kein Erlebnisbericht eines wie im Traum von Ort zu
Ort wandernden Ekstatikers".

% Weiser, Apg 1214 spricht von einem antiken Darstellungsmittel, das Philippus als
geistbegabten Mann und seine Taten vom Geist Gottes geleitet zeigt. - Rosica, Road 126
tibersieht den wunderhaften Aspekt.
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an Petrus und Paulus sichtbar ist.®® Dabei steht das Wunder in der Szene um
Philippus in keinem urséichlichen Zusammenhang mit der Bekehrung, denn es
ereignet sich erst nach Verkiindigung und Taufe. Der Leser freilich vermag diese
Verbindung wahrzunchmen und daraus das Wirken Gottes, d.h. das Gewirktsein
von Verkiindigung, Bekehrung und Wunder durch den Geist Gottes zu ersehen.
Der eigentlich Handelnde ist somit Gott. Gott bestiitigt das Handeln des Philippus,
legitimiert also die Taufe eines Heiden!®*

Offenbar bestand firr Lukas keine Schwierigkeit darin, das geschilderte Ge-
schehen als aus gottlichem Wollen und Wirken resultierend zu verstehen. Das
massive menschliche Ringen gerade um die Frage der Méglichkeit der Heiden-
mission gerdt dabei freilich nicht in die Wirklichkeit des Erziihiten, und hier mag
- zumal im Blick auf gegenwirtige religids-kirchliche Entwicklungen, die doch
alle Krifte des menschlichen Geistes und der Phantasie zu fordern scheinen - ein
deutlicher Mangel empfunden werden. Wo bleibt Raum fiir die Freiheit des Men-
schen und damit fiir seine Entscheidung? Diese Betonung der Moglichkeiten des
einzelnen ist in solch pointierter Auspragung erst auf dem Hintergrund der geisti-
gen Entwicklung der Neuzeit denkbar. Fir Lukas stand tatsdchlich die Erfahrung
des gottlichen Wollens und Wirkens im Vordergrund, wobei dessen uneinge-
schrinkt positive Auswirkung auf den Menschen vorausgesetzt wird, ohne daB die
Erzdhlung eine Reflexion auf die Erkenntnisméglichkeit dieses géttlichen Willens
bietet. In dem fiir uns vielleicht spiirbaren Mangel steckt zugleich eine Heraus-
forderung, nicht in dem Sinne, zum Denken des Lukas und damit zu seiner gei-
stigen Umwelt zuriickzukehren - was ohnehin unmdglich wire -, auch nicht so,
dafl nicht alle Anstrengungen des Geistes und der Phantasie zur Gestaltung der
Gegenwart unternommen wiirden, sondern vielmehr darin zu bedenken, ob, wo
und in welchem MaBe unsere Zeit gottliches Wollen und Wirken wahrzunchmen
vermag und welche Bedeutung dieser Erfahrung - auch und gerade in Verbindung
mit menschlichem Miihen - zuerkannt wird oder werden sollte.

Das von Lukas als solches dargestellte machtvolle Wirken Gottes darf nicht
die Schwierigkeiten der urchristlichen Mission wie Anfeindung, Verfolgung und
Erfolglosigkeit, die aus den Paulusbriefen sprechen (2 Kor 11,5-12,10), verdek-
ken, da sonst Realitit miffachtet wird. Gerade in diesen Umstinden muf das gott-

8 In bezug auf Paulus vgl. Schreiber, Wundertater 150f.

8 Zur Legitimationsfunktion des Wunders vgl. auch Pesch, Apg I 294. Spencer, Philip
155 erkennt die Bedeutung der Entriickung darin, daB Philippus als "instrument of the
Spirit" dargestelit wird.
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liche Wirken wahrgenommen werden. Dabei tritt das hermeneutische Problem
zutage, dab Wunder zur Zeit des Lukas als Hindeutung auf das Wirken Gottes in
der Wirklichkeit der Welt verstanden wurden. Diese Dimension fehit dem heuti-
gen Wunderverstdndnis zusehends, muB also erst wieder verstdndlich gemacht
werden vor der Lektiire eines solchen Textes.

Vil

Der Eunuch begegnet auf scinem Weg von Jerusalem nach Gaza dem Ver-
kiindiger Philippus und erfihrt durch ihn Jesus. Warum situiert Lukas dieses
Geschehen auf dem "Weg"? Der Begriff 686s begegnet im: Griechischen neben
seiner Grundbedeutung Weg, StraBe, Reise, Fahrt auch in iibertragenem Ge-
brauch: Mittel, Verfahren, Art und Weise, Methode; Lebensform, Lebensstil.*®
Bekannt ist auch das Bild der zwei Wege im Sinne der cthischen Lebensfith-
rung.® Der bildliche Gebrauch von 6865 ist weiter verbreitet, da er naheliegend
und aus der Anschauung leicht verstdndlich ist, um geistige Vorginge zu veran-
schaulichen.®” In der ganzen LXX ist der iibertragene Gebrauch von 686s eben-
falls sehr verbreitet. Er dient als Bild fiir das Menschenleben als ganzes, fiir die
Lebensweise, den Wandel, das Verhalten. Hiufig ist auch vom Weg/den Wegen
des Herrn die Rede, das ist der Weg, den der Mensch geht im Gehorsam gegen-
iiber Gott bzw. den er oft eben gerade nicht geht.®®

Das NT kennt den bildlichen Gebrauch in der Aussage tiber die zwei Wege Mt
7,13f, wo Weg zur Verdammnis bzw. Weg zum Leben den Zugang zu etwas be-
zeichnet.® Joh 14,4-6 spricht von Jesus als Weg, und Hebr 9,8; 10,20 nennt bild-

8 Dazu W. Michaelis, ThRWWNT V 42f,

% wvgl. z.B. die Prodikus-Fabel (Xenophon, Mem 2,1,21-34), bei der sich Herakles
zwischen zwei Wegen zu entscheiden hat; dazu Michaelis, TOWWNT V 43-46.

87 Michaelis, TRWNT V 47.

8 Selten gebraucht die LXX das Bild der zwei Wege; sie spricht auch vom Weg, den
Gott selbst geht; dazu Michaelis, ThWWNT V 49-56. Der LXX-Gebrauch wirkt fort in die
spatjiidischen Schriften (ebd. 56-60). Philo kennt das menschliche Leben als Weg (Lebens-
weg), auch ethischen Gebrauch, benutzt auch das Bild der zwei Wege und die Vorstellung
vom "Koénigsweg" (ebd. 60-64). Bei Josephus ist die ubertragene Verwendung selten und
meint dann meist die Lebensweise, den Wandel (ebd. 65).

¥ S0 Michaelis, ThRWNT V 76.
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lich den Weg ins Heiligtum. Ubertragener Gebrauch liegt gerade im Ik Dop-
pelwerk hiufig vor: Der Weg des Friedens Lk 1,79, Wege des Lebens Apg 2,28,
der Weg des Heils Apg 16,17.° In Apg 14,16 meint Weg den Wandel, die Le-
bensfithrung, die Lebensweise.” Apg 13,10 meinen die Wege des Herrn die Ab-
sichten Gottes (hier mit der Mission), Apg 18,25.26 bezeichnet der Weg des
Herm/Gottes den Heilsplan Gottes.” Die Zugehorigkeit zu "dem Weg" dient Apg
9,2; 19,9.23; 22,4; 24,14.22 als Bezeichnung fiir die Christen, d.h. als Begriff fiir
die christliche Lebensanschauung, Lebensrichtung, Lehre.*

Der bildliche und iibertragene Gebrauch von 686s ist also in der Umwelt des
Lukas bekannt und findet auch in der Apg selbst in verschiedener Hinsicht Ver-
wendung. In vielen Fillen kann freilich zwischen dem eigentlichen und dem
iibertragenen Gebrauch nicht sauber getrennt werden.”® Auf dem gezeichneten
Hintergrund darf man vielleicht vermuten, daf auch in Apg 8,26-40 neben dem
eigentlichen Gebrauch®™ ein iibertragenes Verstindnis des "Weges" mitgehort
worden ist. Nach direkten Parallelen zu suchen, eriibrigt sich dabei, da ein solcher
Gebrauch weit verbreitet ist und "die Fiille metaphorischer Verwendungen des
Wortes weitgehend als kulturelles Allgemeingut gelten"® kann. Lukas wiirde
dann durch seine erzihlerische Darstellung die Aussage vertiefen, dab es bei dem

%0 Vgl. 1 Kor 12,31b; dort bezieht sich der "hshere Weg" auf die Lebensfihrung.

' So M. Velkel, EWNT I 1201. Vgl. Mt 21,32; Rém 3,16; Jak 1,8; 5,20; 2 Petr
2,2.15.21; Jud 11. An den von Gott gebotenen Wandel ist gedacht in Mk 12,14 par Mt
22,16 par Lk 20,21.

2 Vgl. Michaelis, T’WWNT V 91.94. Ahnliche Verwendung in Rom 11,33; Offb 15,3;
vgl. auch 1 Kor 4,17.

% Dazu ebd. 93. Auch bei den apostolischen Vatern findet sich bildlicher und tbertra-
gener Gebrauch, vgl. ebd. 97-100.

* 8o Velkel, EWNT I 1201. Nach D.P. Moessner, Lord of the Banquet. The Literary
and Theological Significance of the Lukan Travel Narrative, Minneapolis 1989,
289-307.315-322, ist das Motiv des Weges/der Reise zentral fir die Komposition des 1k
Doppelwerkes; darin ist dann auch die Perikope Apg 8,26-40 eingeordnet. Vgl. zu diesem
Motiv Filson, Journey. Nach Robinson, Place 482 benutzt Lukas in der Emmaus-Perikope
"the journey as an image of the Christian life”. Rosica, Road 130 sieht die StraBen von
Jerusalem nach Emmaus bzw. von Jerusalem nach Gaza als "the symbolic structures of the
journeys or Ways through the Scriptures to Christ, and the journeys or Ways from Christ to
the Scriptures”.

% Michaelis, TAEWNT V 66 spricht nur vom eigentlichen Gebrauch.
% Volkel, EWNT II 1201.
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Geschehen auf dem Weg um das Leben des Eunuchen als ganzes, seinen Lebens-
wandel und seine Lebensweise geht.

Wie bereits ausgefithrt, ist die Vorstellung des Weges zentral bei der Begeg-
nung von Philippus und dem Eunuchen und gibt ihr den Rahmen, die Struktur.
Die wiederholte Nennung des "Weges" in Verbindung mit den Verben der Bewe-
gung stellt eine grofe Sinnlinie des Textes dar. Damit beschreibt die Szene eine
Bewegung, einen Fortgang, konkret die Reise des Eunuchen in Richtung Heimat
auf dem ihm bekannten Weg. Diese Bewegung wird kurz unterbrochen durch das
Hinabsteigen zur Taufe. Die zweite groBe Sinnlinie bezeichnet die religiose Ent-
wicklung des Eunuchen: Jerusalem, Athiopien, Prophet, Jesaja, lesen, verstehen,
fithren, Schriftstelle, wen meint der Prophet?, Verkiindigung Jesu, Wasser, Taufe,
Freude. Dieser innere Weg bedarf ebenfalls einer Ausrichtung, doch diese findet
der Eunuch nicht allein, sondern ist auf Fithrung angewiesen. Das Verb odnyéw’”’
erscheint dabei in beiden Sinnlinien und stellt ihre semantische Verbindung her.
Diese Verbindung 148t den Schiuf zu, daB der "4duBere" Weg zum Bild wird fiir
den "inneren" Lebensweg, der eine entscheidende Weg-Fithrung erfihrt. Die
Verwendung des Verbs 08nyéw (und nicht "lehren" etc.) zeigt, dab es um den
ganzen Weg des Eunuchen, die Weise seines Lebens geht. Auffillig sind die je-
weils in Verbindung mit dem Weg gegebenen Charakterisierungen é&pnpos
(V. 26) und xaipwv (V.39), diec als Gegensatz verstanden werden kénnen und
dann einen Umschwung andeuten. V. 39 ist erstmals der Weg als sein Weg (T1yv
680v alrob) bezeichnet. Die duBere Bewegung der ganzen Geschichte deutet auf
eine innere Bewegung, die keinen Abbruch oder Umbruch des Weges, aber eine
Fortsetzung in ganz bestimmter Qualitit bewirkt (auch die Heidenmission stellt ja
keinen Bruch dar).*®

Wenn also wirklich hinter dem Weg von Jerusalem nach Gaza der Lebensweg,
die Lebensform, die Lebensanschauung, die grundlegende Richtung des Lebens
des Eunuchen angedeutet ist, zeigt sich ein tiefgreifender Wandel, denn nun prigt
der Glaube an Jesus sein Leben, und sein Weg ist nicht mehr einsam, sondern er

9 Zu diesem Verb vgl. Michaelis, TR'WNT V 101-104; es kann hellenistisch auch
iibertragen "unterweisen", "anleiten” meinen, wird in der LXX meist von Gott gebraucht,
auch Ubertragen auf dessen Firsorge, und wird in Apg 8,31 ebenfalls tibertragen als
"anleiten" zu verstehen sein (vgl. Joh 16,13).

% FEine tbertragene Ebene in einer Erzahlung findet sich bei Lukas auch in Apg

20,7-12, wo die Symbolik von Licht und Dunkel eingesetzt wird; dazu Schreiber, Wunder-
titer 111.118f.
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geht ihn in Freude. Durch seine Lebensform ist der Eunuch zunchst einsam®, da
er als Heide den jidischen Gott verehrt, gleichzeitig als Eunuch in der jidischen
Religion nicht heimisch werden kann (vgl. Dtn 23,2). Vom Zentrum der jiidi-
schen Religion kehrt er zuriick, ohne die entscheidende Anleitung zur Lebens-
fithrung erhalten zu haben, und so liest er Jesaja, ohne zu verstehen, Die Antwort
auf die Frage seines Lebens erhilt der Suchende freilich erst von Jesus her, der
- vermittelt durch seinen Zeugen Philippus - in das Leben des Eunuchen eintritt
und ihm wirkliches Verstehen erméoglicht. Jeder Schritt der Begegnung ist dabei
von Gott selbst initiiert. Das Leben des Eunuchen erhilt nun von Jesus her seine
Ausrichtung,'® auf der Grundlage des Glaubens an und Lebens mit Jesus kann er
nun wirklich seinen Weg'® gehen, sein Leben fithren, d.h. das Leben, das ihm
zutiefst entspricht. Dieser Neubeginn verleiht seiner Lebensweise einen eigenen
Charakter, der mit dem Stichwort "Freude" bezeichnet werden kann.

Im Blick auf den Leser zeigt die Erzihlung dieses entscheidenden Ausschnit-
tes des Lebensweges des Eunuchen die Macht des christlichen Glaubens, der so-
gar tiefe religidse Barrieren iiberwinden kann. Dann ist es also gut, so zu glauben
und diesem Gott zu vertrauen.

Einen méglichen Ansatz fiir eine Hermeneutik liefert der Text selbst an den
Stellen, an denen indirekt der Leser angesprochen ist. Akzentuiert durch das
darin enthaltene Wortspiel (Paronomasie)'®* fillt die Frage auf: dpd e
ywokels a dvaywdokes; (V. 30). Es wird also differenziert zwischen dem
Vorgang des Lesens und dem Verstchen des Gelesenen. Dabei meint yivdiokw

% Dann ist auch die in der Exegese ungeklirte Frage, warum die StraBe einsam ist,
verstandlich: Sie sagt etwas iber die Lebensform des Eunuchen aus. Vgl. dhnlich die
Uberfltissig erscheinende Nennung der Lampen in 20,8, die auch erst im Kontext eines
symbolischen Verstindnisses sinnvoll wird, Grammatikalisch ist alrm auf 686s, nicht auf
["d{a bezogen; vgl. Schneider, Apg I 501, Pesch, Apg I 290 Anm. 26.

10 7eichen dafiir ist die Taufe, wozu das Hinabsteigen, das Verlassen des "normalen”

Weges, notig ist. Von Aufnahme in die Gemeinde Jesu und Geistesgabe als Wirkung der
Taufe ist nicht die Rede, worauf Roloff, Apg 139 hinweist.

! Es ist an dieser Stelle also nicht an zwei Wege zu denken, zwischen denen die Ent-
scheidung getroffen werden muf, sondemn an den einen Weg, dessen grundlegende Rich-
tung zu finden ist.

192 Analogien dazu bei Schneider, Apg I 503 Anm. 46.
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allgemein das verstehende Erfassen und Erfahren von Wirklichkeit.'® Wie der
Fortgang der Erzihlung zeigt, zielt das Verstehen nicht nur auf ein "Erkennen"
als rein intellektuellen Vorgang,'® bei dem der Erkennende gleichsam objektiv,
distanziert, von auBlen der zu erkennenden Wirklichkeit gegeniibersteht und gera-
de in dieser Distanziertheit die Moglichkeit seines Erkennens begriindet sieht
(griechisches Verstindnis), sondern stiirker auf ein Be-greifen, Er-greifen im
Sinne eines existentiellen Vorgangs, also auf ein Anerkennen des zu Verstehen-
den, wobei dessen Bedeutung erfaBt und im Kontext des Lebens wirksam gemacht
wird (at! Verstindnis). Der geistige Proze® des Erkennens ist so gekoppelt mit
dem praktischen Vollzug des Anerkennens und erhilt als dessen Ermoéglichung
zentrale Bedeutung. Das damit moégliche personale Annehmen des zu Verstehen-
den setzt dessen lebenspraktische Relevanz voraus, die jedoch nicht ohne weiteres
erfafibar und erfahrbar ist. Das Eindringen in dessen Gehalt und Bedeutung be-
darf vielmehr der Fiihrung, die aufgrund eigener Betroffenheit und Erfahrung den
Sinnhorizont des zu Verstehenden zu erschliefien vermag.

Damit ist eine hermeneutische Basis gewonnen, also eine Grundlage sichtbar
geworden, auf der solches Verstehen erst moglich ist. Es bedarf der Einfithrung,
dazu der personalen Begegnung und Beziehung, die die Bereitschaft zur Aner-
kennung als "Wegfiihrer" erméglicht und in sich trigt. Diese Begegnung, dic die
Einfithrung in das zu Verstehende zum zentralen Gegenstand hat, setzt die Még-
lichkeit zur Annahme und personalen Ubernahme der dort angesprochenen Wirk-
lichkeit frei. Genau diesen Vorgang illustriert und exemplifiziert das Verhalten
des Eunuchen in der Bekehrungserzihlung Apg 8,26-40, der sich in den ProzeB
des Verstehens hineinbegibt, indem er sich der Einfithrung durch Philippus an-
vertraut, und daraufhin die christliche Wirklichkeit verstehend selbst annimmt,'*
wie das Geschehen der Taufe als "Besiegelung” der Glaubensannahme zum Aus-
druck bringt.

Es gehort zur Technik des Erzdhlens, daB mit der Frage nach dem Verstehen
des Gelesenen die unmittelbare Textebene verlassen und der Leser auch selbst
angesprochen ist. Er ist ja ebenfalls Lesender (bzw. Horender), und so trifft die
Frage indirekt auch ihn bei dieser Tatigkeit. In dhnlicher Weise kniipft der von

19 Zum griechischen Sprachgebrauch von ywwokw vgl. R. Bultmann, ThWNT I

688-692; zu AT und LXX ebd. 696-699. Fiir Apg 8,30 kommt die Bedeutung "verstehen"
in Betracht, ebd. 703.

1% ygl. von anderen Uberlegungen her Pesch, Apg 1292.
19 vVon daher lieBe sich auch das ¢yviodn von Lk 24,35 erfassen.
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Lukas ohne weitere Bestimmung gegebene Hinweis auf die Verkiindigung von
Jesus (V. 35) an der Kenntnis des Lesers (Horers) an, da dieser ja bereits (auch
aus dem lk Werk) von Jesus weiB. Diese Unbestimmtheit fordert ihn heraus, sich
das eigene Verstdndnis von Jesus zu vergegenwirtigen.'” Auch der offene
Schlub, der gerade nicht den weiteren Weg des Eunuchen festlegt, gibt der Phan-
tasie des Lesers (Horers) Raum, involviert ihn so abschliefend in die Geschichte
und entlaht ihn nicht, ohne ihn auf dic Weise des eigenen christlichen Lebens
angesprochen zu haben.

Auf diese Weise sucht der Autor Lukas mit seinem Leser das Gesprich, findet
lebendige Kommunikation mittels des vorliegenden Textes statt, bei der sich der
auf Textebene erzihlte Vorgang in gewisser Weise wiederholt, indem die Begeg-
nung des Eunuchen mit Philippus, der jenen zu Verstehen und Anerkennen der
christlichen Botschaft anleitet, zum Vorbild wird fiir die in der Form der Text~
rezeption stattfindende Begegnung des Lesers mit Lukas, der dabei sein Anliegen
als christlicher Verkiindiger verfolgt. Der von Lukas provozierten Textrezeption
kann mit einer Hermeneutik der Begegnung entsprochen werden. Das bedeutet,
daB die Uber-setzung des 1k Textes in den Kontext menschlicher Begegnung zu
stellen ist, und erst wo solche stattfindet, das lk Anliegen adiquat erfaBt werden
kann. Der Prozefl der Ancignung der christlichen Botschaft geschieht also in der
Form der qualifizierten Begegnung. Qualifiziert ist sie durch die Person dessen,
der diesen Prozef anzuleiten vermag. Die erforderliche Kompetenz dazu resultiert
aus dessen eigener Lebensfiibrung, d.h. er lebt erkennbar mit Gott und kann so
von ihm kiinden. Das dabei entscheidende Wirken Gottes ist also wahrnchmbar,
was Lukas mit bestimmten Motiven seiner Zeit in narrativer Form ausdriickt.
Gerade die narrative Form 1k Theologie unterstreicht das Erfordernis der Begeg-
nung. Der Vorgang des Erzihlens setzt cine engere Bezichung zwischen Erzéhier

1% Nach G. Sauter, Die Kunst des Bibellesens, in: EvTh 52 (1992) 347-359, 349,
kommt in der Lticke, daB nicht gesagt wird, wie der Prozef vom Lesen zum Glauben ab-
lauft, der Leser ins Spiel. Er geht dann auf den rezeptionsésthetischen Ansatz ein, bei dem
die "Ltcken" oder "Leerstellen” des Textes als konstitutive Rezeptionselemente auf Seiten
des Lesers fungieren (351-355); willktirlichem Verstehen will er aber vorbeugen durch den
Hinweis auf den kanonischen Charakter der Schrifien, der drei "elementare Unterschei-
dungen ... als Leseanweisungen™ (355) freisetze: Geist und Buchstabe, Gesetz und Evan-
gelium, VerheiBung und Erfiillung (355-358), wobei in diesem Kontext zu "merken” sei,
wie der Text mit dem Leser umgeht (359). - M.E. bedeutet Verstehen von biblischen
Texten zunéchst, auf das zu horen, was der Autor seinen Lesern sagen wollte (auch wenn
dessen Erforschung vieler Mithen bedarf und immer wieder auf Irrwege fiihrt), bevor deut-
lich werden kann, was der Text heutigen Lesern zu sagen vermag,
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und Hoérer voraus, als dies z.B. bei einer logischen Argumentation der Fall ist, bei
der die Uberzeugungskraft eben in der Stringenz der Argumente liegt. Diese
Funktion muf bei der Erzéhlung, dic man ja auch ablehnen kann, die Glaub-
wiirdigkeit der Person des Erzihlers iibernehmen, von der her dann das Erzéhite
iiberzeugend wirkt.

Begegnung, wenn sie auf Verstehen angelegt ist, verdndert Leben. Dessen ein-
gedenk, wird sich der Verkiindiger auch heute nicht von dem Bemiihen dispensie-
ren kénnen, mit eigener Person einzustehen fiir die Antwort auf die Frage:
"Verstehst du denn, was du liest?"
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