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Einleitung

Es ist keine Seltenheit, dass die Jugend als ein "problematischer" Teil der
Gesellschaft bezeichnet wird. So eine Charakteristik ist sogar zu einem Klischee
geworden, das seine Kraft nicht verliert und heutzutage sich als Vorurteil etabliert hat.
Solch stindig iiberlieferter und der Jugend zugeschriebener "Generationskode" weist
unmittelbar auf eine Komplexitit der Existenz von Heranwachsenden in der
Gegenwartsperiode hin. Die Betrachtung dieser gesamten Problematik benétigt eine
Analyse vieler subjektiver und objektiver Faktoren.

Mit den vorliegenden Studien werden wir aber versuchen, dieses Problem in
einem engeren und gleichzeitig sehr wichtigen Aspektteil zu beleuchten — ndmlich die
innerliche Seite des Daseins junger Menschen, die geistigen Orientierungspunkte ihren
Weltanschauung, was in der Religiositit, der religiosen Mentalitit seine direkte
AuBerung findet. Angesichts des ganzen Spektrums der Komplexitit des Lebens
Heranwachsender sind somit heutzutage die religiosen Orientierungen der Jugendlichen
ebenso problematisch geworden. Durch die Transformationsprozesse im modernen
Europa und seine letzteren groBiten politischen Wendeereignisse der neueren
Geschichte — Zerfall der Berliner Mauer und Zusammenbruch der Sowjetunion —
anderte sich auch das religiose Gesicht des Kontinentes. Besonders stark ist hier das
Bewusstsein der jungen Menschen betroffen worden.

Ohne eine allgemeine Analyse der Geistigkeit moderner européischer Jugend zu
vermeiden, spezifiziert sich jedoch unsere Dissertationsarbeit auf die Verbandsjugend,
die mit der Katholischen Kirche identifiziert wird. So sind im empirischen Teil die
Ergebnisse von der im Rahmen der Dissertation durchgefiihrten Untersuchung
dargestellt, die diese Problematik am Beispiel von zwei strukturell dhnlichen
Verbédnden — ein deutscher (Bund der Deutschen Katholischen Jugend - BDKJ) und ein
ukrainischer (Ukrainische Jugend fiir Christus - UJCh) - erforschte. Die beiden
Organisationen wurden bewusst aus verschiedenen europédischen Landern ausgesucht,
um auf deren Beispiel die Differenzen bzw. Ahnlichkeiten zwischen der katholischen
Jugend West- und Osteuropas zu zeigen und am Ende die signifikanten Unterschiede
festzustellen. Aullerdem war diese Auswahl nicht zufillig getroffen, sondern grundierte

auf unserer mehr als 9-jdhrigen direkte Beschiftigung bei der UJCh-Verwaltung und



spéteren 5-jdhrigen Leitung des Lviver Verbandes Ukrainische Jugend fiir Christus als
Vorsitzender, sowie auf der in dieser Berufszeit entstandenen Zusammenarbeit mit den
verschieden BDKJ-Mitgliedsverbianden, vor allem in den deutschen Didzesen
Hildesheim und Augsburg. Die dabei entstandene Erfahrung und Kontakte haben uns
geholfen, die hier prisentierte sowohl quantitative (Fragebogenbefragung) als auch
qualitative (Interviews) Untersuchungen zu organisieren und durchzufiihren und an der
Empirie zu tiberpriifen.

Ein solcher Vergleich ist der erste Versuch, die religios orientierten Gruppen in
der Ukraine und Deutschland zu analysieren. Im Allgemeinen lésst sich die Aktualitit
der Forschung dadurch begriinden, dass es in dieser historischen Periode des
Vereinigungsprozesses in Europa besonders wichtig ist, bei einem politischen
Wachstum des Gemeinschaftsraums die kulturelle Vielfaltigkeit des Kontinentes nicht
zu verlieren und dadurch in einer gemeinsamen Perspektive sowohl west- als auch
osteuropdisches Mentalitdtsprofil weiter parallel zu entwickeln. Als ein wichtiges
Bestandselement darf hier der Religiositit keine marginale Position angewiesen
werden. Deswegen muss die religiose Mentalitit der modernen europdischen Jugend
unter dieser neuen Problemstellung erforscht werden. Hierzulande ist das Thema der
Vergleichanalyse von grofler Aktualitit und forschungsbediirftig.

Die Erforschung der Transzendenzbereiche des Lebens wurde in ukrainischen
Wissenschaftskreisen der sowjetischen Epoche von der atheistischen Staatsideologie
wenig beriicksichtigt. Was aber die Glaubensproblematik anbetrifft, so wurde eine
kritische Position eingenommen, die auf volliger Ablehnung oder eher Feindlichkeit
zum Erlernen derselben basierte. Mit der Frage der Religiositét als einem Element des
Mentalitdtsbildes beschiftigten sich deswegen vor allem nur ukrainische Diaspora-
Forscher (Oleksa Horba¢, Wolodymyr Lew, Bohdan Mykytjuk, Wolodymyr Yaniv),
also keine einheimischen Wissenschaftler. Erst nach der Wende ist es moglich
geworden die Glaubensfrage zur Sprache zu bringen. Bis die aber griindlich erforscht
werden konnte, ohne ausreichender Erfahrung und geniligender Zahl von
Literaturquellen (es bestand Mangel an den ins Ukrainische {ibersetzten westlichen
bedeutsamen Studien zu dieser Problematik), blieb dieses Untersuchungsfeld sieben bis
zehn Jahre unentdeckt und unberiihrt - erst danach kamen erste Versuche, die aber vor
allem ein soziologisch-empirisches und nicht grundlagen-theoretisches Profil hatten.

Ein ganz anderes Bild ergibt sich im Jugendforschungswesen westeuropdischer

bzw. deutscher Wissenschaftskreise. Seit den 50er Jahren werden die religiosen



Orientierungen der Heranwachsenden regelmdfig in zahlreichen sozialwissen-
schaftlichen und praktisch-theologischen Studien untersucht. Dabei entstehen die
entwicklungspsychologisch orientierten Studien, die sich mit dem religiésen Erleben
Jugendlicher befassten, bereits zu Beginn des 20. Jahrhunderts. Hier sind vor allem der
Péadagoge Eduard Spranger ("Psychologie des Jugendalters") sowie die Psychologin
Charlotte Biihler ("Das Seelenleben der Jugendlichen. Versuch einer Analyse und
Theorie der psychischen Pubertdt") zu nennen.

Die vorgelegte Dissertation gliedert sich in zwei groBeren Blocken. Im ersten
davon, der 6 theoretische Kapitel umfasst, werden zunichst die grundlegenden Begriffe
definiert (Kapitel 1). Eine besondere Beriicksichtigung findet hier die Problematik der
Lebensphase Jugend, Religiositit sowie Typologisierung der religidsen Orientierungen
Jugendlicher. Bevor im Kapitel 3 die zwei in unserer Dissertation behandelten Jugend-
verbande présentiert werden, erdrtern wir im Kapitel 2 die Frage der Jugendarbeit in
der Kirche. Dabei werden die Theorien der Jugendpastoral analysiert und auf die
Unterschiede zwischen kirchlichen und nicht-kirchlichen Jugendarbeit hingewiesen.
Nach der Erarbeitung der generellen Ebene wenden wir uns in Kapitel 4 und 5 zur
Erlduterung der historischen Fragen iiber die Beziehungen der Gesellschaft und Kirche
sowie iiber die Entwicklung des 6kumenischen Dialogs in Europa. Letztere ermoglicht
uns, die Besonderheiten der west- ost-christlichen rituellen Traditionen zu erkennen
und dies bei der Analyse der Religiositit der deutschen und ukrainischen Jugendlichen
mit zu beriicksichtigen. Am Ende des theoretischen Blockes widmet sich Kapitel 6 der
Darstellung der Problematik moderner religidser Orientierungen von jungen Européern.
Zweiter Block der Arbeit stellt die Befunde der empirischen Untersuchung dar, die im
Rahmen unserer Dissertation durchgefiihrt worden ist. Er besteht aus zwei Kapiteln.
Als erstes beschreiben wir die Ergebnisse von quantitativer und qualitativer Befragung
fiir jede Nationalgruppe gesondert (Unterkapitel 7.2 und 7.3 des Kapitels 7).
SchlieBlich werden im Kapitel 8 die deutschen und ukrainischen Stichproben
verglichen und auf Signifikanz getestet.

Zunichst also erdrtern wir im ersten Dissertationsteil die Frage der Jugendphase.
Eine besondere Aufmerksamkeit wird hier der historischen Entwicklung dieses
Lebensabschnittes im 20. Jahrhundert gewidmet. Dabei stiitzen wir uns auf die Theorie
von Klaus Hurrelmann und versuchen, die Tendenz zu analysieren, nach der die
Bezeichnung Jugendzeit auf einen zunehmend groBeren Lebenszeitraum bezogen wird.

Als einen der wichtigsten Aspekte ist hier die Verlingerung der Ubergangszeit zu



nennen. Viele Wissenschaftler, darunter auch Mario Pollo, verbinden das mit solchen
Faktoren, wie Ende der Ausbildung und Einstieg ins Berufsleben, sowie Ablosung vom
Elternhaus und Griindung der Familie. Zwischen diesen Lebensabschnitten "besteht
keine Verbindung mehr und dem herkdmmlichen Zeitpunkt fiir das Ende der
Adoleszenz/Jugend folgt nicht unmittelbar der Eintritt ins Erwachsenenalter, sondern
eine Zeit mit ambigen Merkmalen, die aber noch der Jugend zugeschrieben wird"'. Als
eine soziale Kategorie erflillen die Heranwachsenden Entwicklungsaufgaben
(Ausbildung, Berufsleben, Akzeptieren der korperlichen Erscheinung, Partner-
beziehung, Gestaltung eigenen Lebensstils, gesellschaftliche Biirgerrolle), die man nach
Hurrelmann auf die verschiedenen kategorialen Gruppen beziehen kann. Dabei spielen
sozialpddagogische und erzieherische Aspekte eine wichtige Rolle. Die zahlreichen
Formen von Freizeitangeboten sollen den Jugendlichen neben den schulischen und
familidiren Kreisen einen Raum bieten, wo sie ihre Interessen und Féhigkeiten
entwickeln und ausbauen konnen.

Auch die institutionelle Kirche etabliert sich in dem dritten Erziehungsfeld ganz
fest und breit. Kirchliche Jugendarbeit wird damit zum wichtigen Element der
religidsen Erziehung. Die Konzentration dieses "personalen Angebots"? der Kirche
verbreitet sich vor allem durch eine organisierte Jugendgruppe, eine "peer group"’, die
im Konzept der kirchlichen Jugendarbeit als reflektierte Gruppe® bezeichnet wird. Im
Kapitel 2 werden die Merkmale des Verbandes als gruppeniibergreifender
Aufbaustruktur abgehandelt, sowie die Unterschiede zwischen der kirchlichen und
nicht-kirchlichen Jugendverbandsarbeit analysiert. Auferdem erwdhnen wir hier
Theorien, die piddagogische Grundlage und theoretischer Basis der Jugendpastoral

erarbeiteten.” Bevor aber wir zum Thema der religiésen Jugendarbeit kommen, soll im

! Pollo, M.: Jugend in der heutigen Welt ...in Westeuropa. In: Gemeinsam auf den Strassen von Europa:
Akten des 3. Europdischen Treffens zur Jugendpastoral. Vatikanstadt: Pépstlicher Rat fiir die Laien 1999,
S. 46

? Ziele und Aufgaben kirchlicher Jugendarbeit. Ein Beschluss der gemeinsamen Synode der Bistiimer der
Bundesrepublik Deutschland. In: Bertsch, L. SJ/Boonen, Ph./Hammerschmidt, R./ Homeyer, J./
Kronenberg, F./ Lehmann, K. (Hrsg.): Gemeinsame Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik
Deutschland: Beschliisse der Vollversammlung. Offizielle Gesamtausgabe 1. Freiburg i. Br.: Herder
1976, S. 298

? Bleistein R.: Die Entwicklung kirchlicher Jugendarbeit seit dem Zweiten Weltkrieg bis heute

In: Biemer, G./ Tzscheetzsch, W. (Hrsg.): Jugend der Kirche: Selbstdarstellung von Verbédnden und
Initiativen / Biemer, G. (Hrsg.): Handbuch kirchlicher Jugendarbeit. Bd. 4. Freiburg i. Br.: Herder 1988,
S. 14

* Ziele und Aufgaben kirchlicher Jugendarbeit. Ein Beschluss der gemeinsamen Synode der Bistiimer der
Bundesrepublik Deutschland. In: Gemeinsame Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland:
Beschliisse der Vollversammlung (1976), S. 300

> O.Fuchs, G.Biemer, Diézesansynodenbeschliisse



Kapitel 1 der Begriff der Religiositdt definiert und gekldrt werden, wobei wir uns auf
das dimensionale Modell von Charles Y. Glock, sowie auf die Religiositdtstheorie von
Kalevi Tamminen stiitzen. Als "quantitative und qualitative Verdnderungen" tritt die
religiose Entwicklung im Prozess des Erwachsenenwerdens innerhalb des Religiositéts-
bereiches auf®. Die Kombination unterschiedlicher Merkmale der Religiositit ergibt
eine Typologie religidser Orientierungen der jungen Menschen, die nach dem Modell
von H.-G. Ziebertz, B.Kalbheim und U.Riegel erortert wird.

Um die Ergebnisse der weiteren empirischen Hauptuntersuchung besser verstehen
zu konnen, wurde mit Kapitel 3 das Ziel gesetzt, zunédchst eine historische Analyse der
Entstehung und der Entwicklung von katholischen Verbinden BDKJ und UJCh
durchzufiihren. Sowohl in Deutschland, als auch in der Ukraine sind diese Prozesse mit
der Katholischen Aktion zu verbinden. Wiahrend aber in den ukrainischen Realien diese
Kampagne der Katholischen Kirche in den 20er-30er Jahren des 20. Jh. zu einem
starken Katalysator des kirchlichen Jugendverbandswesens wurde, entsprach sie in
einem ihrer Hauptprinzipien - starke strukturelle Verbindung an die kirchliche
Hierarchie - dem Willen der meisten deutschen Verbdnden nicht ganz. Damit fiihrte
dies hier in katholischer Jugendarbeit der Nachkriegsperiode zu einem
Kompromissmodell, nach welchem auch der Bund der Deutschen Katholischen Jugend
spater gegriindet wurde. In unserem geschichtlichen Exkurs orientieren wir uns vor
allem auf die BDKJ-Monografien von M.Schwab und R.Tillmanns, sowie auf den
chronikalischen Band "Ukrains’ka Molod’ Chrystowi". Die Analyse der heutigen
Tétigkeit wird am Beispiel der jeweiligen Jugendverbédnde in konkreten zwei Bistiimern
(Di6zese Rottenburg-Stuttgart und Erzdidzese Lviv) illustriert. Jedoch verwenden wir
hier nicht nur die vorhandenen Texte vom breiten Dokumentationsspektrum und
weiteren Literaturquellen, sondern auch Empiriereporte und Erlebnisberichte, die sich
auf die personliche unmittelbare Erfahrung in der Jugendarbeit beziehen.

Auch die nichstfolgenden Kapitel 4 und Kapitel 5 befassen sich mit historischen
Hintergriinden, deren Analyse zum besseren Verstehen unseres Themas fiihren soll. Im
ersten von ihnen wenden wir uns zu der Frage der staatskirchlichen Beziehungen —
vom christlichen Altertum bis zu den heutigen Tagen. Durch die Geschichte der

Verhiltnisse zwischen den beiden Machtinstitutionen wollen wir die Fragen kldren:

% Tamminen, K.: Religiése Entwicklung in Kindheit und Jugend. Frankfurt a. M.: Peter Lang Verlag
1993, S.22



erginzen sich Gesellschaft und Kirche gegenseitig oder befinden sie sich im stidndigen
Konflikt der Interessen? Soll sich der staatliche Einfluss auf die politischen und
wirtschaftlichen Bereiche begrenzen oder muss er auch im religiosen Gesellschafts-
leben aktiv prisent sein? Wie weit und mit welchen Inhalten kann man heute {iber
sdkulare Kultur reden und welche historischen Ereignisse fiihrten dazu? Welche
Herausforderungen stellt diese Kultur vor der Lehre und der Kirchenpraxis, ihre
Aufgaben beziiglich der Jugend? Damit behandelt Kapitel 4 einen wichtigen
Brennpunkt und weist auf den Moment hin, der in dem Prozess der Formierung und
Entwicklung der religidsen Mentalitdt eine groBe Wirkung hat.

Obwohl es sich bei den beiden in unserer Dissertation beriicksichtigten
Jugendgruppen um die katholischen Verbdnde handelt, sollten hier einige Besonderheit
genannt werden. Zwar sind diese Triger der Jugendarbeit als Teile einer Katholischen
Kirche zu verstehen, gehdren sie aber, ekklesiologisch gesehen, zu den verschiedenen
rituellen Traditionen: BDKIJ ist am Arbeitsfeld der Rémisch-Katholischen Kirche
(lateinischer Ritus) titig, UJCh beschéftigt sich mit den Jugendlichen der Ukrainischen
Griechisch-Katholischen Kirche (byzantinischer Ritus) - grofiter der mit Rom unierten
Ostkirchen, die, trotz die Annerkennung des Primats des Papstes und der Dogmatik
romischer Kirche, eine eigene Liturgie, Disziplin (Kirchenrecht) und Form der
hierarchischen Ordnung, sowie ein gemeinsames ostkirchliches theologisches Erbgut
beibehalten. Heutzutage steht die Uniertenfrage im Zentrum des okumenischen
(katholisch-orthodoxen) Dialogs und wird oft als eine der schwierigsten
Verhandlungsprobleme betrachtet. Im Kapitel 5 werden wir uns mit dem Thema der
Okumene befassen und in diesem Kontext das Problemfeld des Uniatismus erdrtern.
Dabei ist es uns besonders wichtig zu zeigen, dass die Ukrainische Griechisch-
Katholische Kirche "an der Grenze von zwei groflen christlichen Kulturen -
byzantinisch-slawischer und lateinischer" steht und damit an beiden aktiven Anteil hat:
sie charakterisiert sich durch die "distinkten Elemente" der ersten (die gleichzeitig fiir
die Ukrainer "als primdr und grundsétzlich" gilt), sowie besitzt "definitive

7

Charakteristika der westlichen, lateinischen Kultur"’'. Durch diese Inkulturations-

prozesse wird die Religiositdt der Glaubigen von beiden "Welten" betroffen und stark

7 Aus der Rede von Bischof Lubomyr Husar (seit 2001 — Oberhaupt der Ukrainischen Griechisch-
Katholischen Kirche, GroBerzbischof und Kardinal) anldsslich der Inauguration vom Rektor der
Theologischen Akademie Lviv am 14. September 2000. In: RISU - Religidser Informationsdienst der
Ukraine, http://www.risu.org.ua/ger/major.religions/ugcc/huzar/, 01.12.07
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geprigt. Solche Differenzen in der Spiritualitdtsform zwischen deutschen katholischen
und ukrainischen griechisch-katholischen Jugendlichen kann auch die religiose
Mentalitdit von den beiden in unserer Arbeit untersuchten Nationalgruppen stark
beeinflussen, was wir in den weiteren empirischen Dissertationsteilen klaren.

Bevor in dem zweiten (praktischen) Block unserer Arbeit die Befunde der
empirischen Untersuchung dargestellt werden, mochten wir im Kapitel 6 ein Paradigma
der geistigen Orientierungspunkte der modernen Jugend zeigen. Dabei wird hier sowohl
ein allgemeines religioses Mentalitéitsbild der jungen Européer présentiert, als auch
dieses Spektrum ganz konkret bei deutschen und ukrainischen Jugendmilieus
analysiert. Fiir diese Zwecke werden wir uns anhand einer Reihe von soziologischen
Studien orientieren, die die Problematik der Jugendreligiositit (direkt oder indirekt)
erforschen. Beim Erwachsenwerden spielen die suggestiven Elemente der
gesellschaftlichen Beeinflussungen eine enorme Rolle. Der Prozess der
Individualisierung verbindet sich heutzutage mit der Tatsache, dass der Ubergang von
der Jugendphase zum bewusst erwachsenen Alter zu einer vertieften Personifizierung
und Subjektivierung des Lebens fiihrt, was auch den individualisierten Charakter des
Glaubens verursacht. Dabei entsteht aus der Jugend als einem subsystematischen
Gebilde die breite Gesamtheit zahlloser Individuen. Durch einen negativen Einfluss der
innerlichen Isolation nimmt das Gefiihl der Gemeinschaft im Sinne einer Zugehorigkeit
zu Kirche und als Mitglied der Koinonia ab. Damit kann man bei den Jugendlichen
iiber die Bildung einer besonderen Glaubenskonstruktion sprechen, wobei sich eine
diskrepante Abgrenzung zwischen "gldubig zu sein" und "in die Kirche zu gehen"
bemerken ldsst. Aulerdem erweitern wir Kapitel 6 mit der Betrachtung der Religiositit
als Bestandteil der Volksidentitdt. Am Beispiel der ukrainischen Nation mdchten wir
zeigen, wie die Kulturumgebung, diese "identititsbildende Lebenskraft"®, dazu
beigetragen hat, dass die tiefe Religiositit ° zu einem integralen Merkmal der
ukrainischen Geistigkeit wurde.

Der praktische Dissertationsblock umfasst zwei Kapitel, in denen die Bilanz der
durchgefiihrten empirischen Untersuchung iiber religiose Mentalitdt der BDKJ- und

UJCh-Jugendlichen gezogen wird. Im ersten davon — Kapitel 7 — werden die Resultate

¥ Fuchs, O.: Gott hat einen Zug ins Detail. “Inkulturation” des Evangeliums hierzulande. In: Fuchs, O./
Greinacher ,N./Karrer, L./Mette N./Steinkamp H.: Das Neue wichst: radikale Verdnderungen in der
Kirche. Miinchen: Késel-Verlag 1995, S.57-59

? Kostomarov, M.: Dvi rus’ki narodnosty / Per. O.Konys’kyj. Kyiv-Lja’pzig: Ukrains’ka nakladnja 1920.
In: http://www.utoronto.ca/elul/Kostomarov/DviNarodnosty.html, 07.04.2008
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dieser qualitativen und quantitativen Befragung prisentiert. Dabei, um spédter eine
Vergleichanalyse durchfiihren zu konnen, wurde vorgesehen, alle Datenergebnisse von
den jeweiligen Nationalgruppen extra vorzustellen. Die entsprechenden Unterkapitel
enthalten zahlreiche Abbildungen, Tabellen und Dateniibersichten, sowie Interviews
von FEinzelnbefragten, die ein charakteristisches Gesamtbild von den beiden Stich-
proben erfassen sollen. Die den angekommenen Fragebdgen entnommenen Daten
wurden auf dem Computer gespeichert und mit Hilfe des Statistik-Programms SPSS
ausgewertet. Alle Schema- und Zahlendarstellungen werden sowohl mit unseren
eigenen Textkommentaren begleitet, als auch durch die auf ein digitales Auf-
zeichnungsgerit aufgenommen AuBerungen und Uberlegungen von BDKJ- bzw. UJCh-
Mitgliedern ergénzt. Den beiden Gruppen-Unterkapitel geht eine allgemeine
Beschreibung der Gesamtuntersuchung voraus, in der wir die Haupthypothese
formulieren, sowie Aufbau des Fragebogens, Auswertungs- und Auswahlverfahren
unseres Forschungsprojektes beschreiben. Was den letzteren anbetrifft, so war die
deutsche Stichprobe zunéchst zahlenmiBig der ukrainischen Nationalgruppe analog
geplant worden. Da aber bei Fragebogenuntersuchung die BDKIJ-Riicklaufquote bei
63,2 % (verwendbar: 60,6%) und UJCh-Riicklaufquote bei 88,8 % (verwendbar:
87,0%) lagen, haben sich folgende Nationalstichproben ergeben: deutsche N=97,
ukrainische N=148. Dabei war zur qualitativen Befragung die gleiche Personenzahl in
beiden Verbanden motiviert worden.

Letztes Kapitel 8 befasst sich mit der Vergleichanalyse der religiésen Orientie-
rungen der BDKJ- und UJCh-Mitglieder. Um die Zusammenhédnge zwischen den
beiden reprisentativen Jugendgruppen (Untersuchungsvariablen) festzustellen, werden
in diesem Dissertationsteil die Ergebnisse der bivariaten Analysen beschrieben. Dazu
wurden diese statistischen Resultate auf Signifikanz gepriift, um diagnostizieren zu
konnen, ob die zufillig zustande gekommen sind oder ob es sich hier um eine statistisch
bestitigte Beziehung handelt. Die Verfahren, die wir zur Analyse in unserer
Untersuchung verwenden, sind der Chi-Quadrat-Test und der ¢-Test. Sowie dieser als
auch die vorherigen Kapitel werden mit zusammenfassenden Interpretationstexten

abgeschlossen.

Das Thema der religiosen Mentalitit von der Jugendgesamtheit ist sehr
umfangreich. Bei jeder Interessentengruppe entwickelt sie sich auf eine neue Art und

Weise. Deswegen haben wir uns mit den vorliegenden Studien das Ziel gesetzt, keinen
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so ausfiihrlichen Uberblick iiber diese Problematik darzustellen, sondern nur in einen
von den zahlreichen "Rdumen" einzutreten, in dem die der Kirche nahestehende Jugend
ihre Religiositdt formiert. Auch unser Lebenslauf ist von diesem "Raum" geprigt
worden. Eben darum erscheint diese Arbeit fiir uns umso wichtiger und wertvoller, weil

sie auch auf unserer beruflichen Erfahrung und personlichen Lebensweg begriindet ist.
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1. Lebensphase Jugend

1.1 Zu der Kategorie "Jugend"

1.1.1  Jugendphase als Altersabschnitt des menschlichen Lebenslaufes

Wann kann der menschliche Lebenslauf als Jugend definiert werden? Wo entsteht
die Abgrenzung zwischen Jugendphase und Kindheit einerseits und Jugendalter und
Erwachsenenleben andererseits? Als Zwischenposition von "nicht mehr Kind" und
"noch nicht Erwachsener" etabliert sich das Jugendalter zu einem selbststdndigen
Abschnitt auf der Lebensspalte eines Menschen. Klaus Hurrelmann verbindet diesen
Lebensabschnitt mit dem Prozess, wobei "der Ubergang von der unselbststindigen
Kindheit in die selbststindige Erwachsenenrolle vollzogen wird"".

Einer der wichtigsten Aspekte auf der Abgrenzungsachse Kinderalter-Jugendalter
wird als Pubertit bezeichnet. Nach Heinrich Roth lassen sich drei Phasen dieser
Eintrittszeit der Geschlechtsreife unterscheiden:*

1. Vorpubertit (vom Neuen betroffen zu sein);

2. Experimentierensphase (die Grenzen von eigenem
Ich zu testen)

3. Adoleszenz (inneres Gleichgewicht zu finden)

Der letzte Begriff Adoleszenz entstand Anfang des 20. Jahrhunderts. In der ersten
Hilfte dieses Jahrhunderts ist er fast identisch mit der Definition Jugend geworden.
Heutzutage hat sich die Lebensphase der Jugend in die Linge gezogen, wodurch der
spitere Eintritt in das Erwachsenenalter verursacht worden ist.’ So zeigt Hurrelmann
(2005) die Differenzierungsaspekte der Lebensphasen, die sich in der Zeitspanne von

100 Jahren vollzogen haben und die sich in den néchsten 50 Jahren vollziehen sollen.

! Hurrelmann, K.: Lebensphase Jugend: eine Einfiihrung in die sozialwissenschaftliche Jugendforschung.
Weinheim und Miinchen: Juventa Verlag (8. Aufl.) 2005, S. 31

? Roth, H.: Allgemeine Jugendpsychologie. In: Galling, K. (Hrsg.): Religion in Geschichte und
Gegenwart: Handworterbuch fiir Theologie und Religionswissenschaft. Tiibingen: Mohr 1959 (3. véllig
neubearb. Aufl.), S. 1039

3 Pollo, M.: Jugend in der heutigen Welt ...in Westeuropa. In: Gemeinsam auf den Strassen von Europa:
Akten des 3. Européischen Treffens zur Jugendpastoral. Vatikanstadt: Papstlicher Rat fiir die Laien 1999,
S. 45-46
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Lebensphasen im historischen Vergleich

Die Abbildung 1.1 / 1 zeigt deutlich, inwieweit sich die Jugendphase in diesen
vier historischen Zeitpunkten entwickelt hat. Das Vorstellungsbild von Jugend
verdndert sich damit sehr stark und geschichtlich gesehen ziemlich intensiv. So ist
Anfang des 20. Jahrhunderts die Jugend als soziales Phdnomen gar nicht préisent. In
dieser Periode unterscheidet man als Lebensphasen eines Menschen nur Kindheits- und
Erwachsenenalter. Das Jugendalter kommt erst in den 50er Jahren ans Licht, obwohl es
im Vergleich zu den vorausgehenden und nachkommenden Lebensabschnitten in einer
ziemlich "diinnen" Phase gezeigt wird. Seitdem ist es zusammen mit dem ebenso
entstandenen Seniorenalter eine eigenstindige Form im menschlichen Lebenslauf
geworden. Bis zum heutigen Zeitpunkt hat die Jugendphase die 25-jdhrige Grenze
iiberschritten, indem sie sich auf Kosten von Kindheits- und Seniorenalter in die Lénge
ausgebreitet hat. Diese Tendenz zur Ausweitung der Jugendzeit wird auch im 21.
Jahrhundert erhalten bleiben. Eines der Beispiele fiir die Verringerung der Kindheit ist

die Entwicklung und Expansion der modernen Technologiewelt, deren einfachste Form

* Hurrelmann, K. (2005), S.17
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das Fernsehen ist. In seinem indirekten Einfluss auf das kindliche Bewusstsein (z.B.
durch die Sendungen, die vor allem fiir Erwachsene vorgesehen sind, werden aber auch
oft von Kindern angeschaut), bekommen letztere ein groles Spektrum von
Informationen, die zu dem friihzeitigen Eintritt in das Jugendalter fiihren. Gleichzeitig
sind die gegenwirtigen Jugendlichen immer Ofter mit der Erwachsenenwelt
konfrontiert, obwohl sie ihre eigene Lebensphase noch nicht verlassen haben.

Diese und andere Verhaltensmodelle rufen die Ausbreitung der Jugendphase in
beide Richtungen hervor. Damit verliert das Erwachsenenalter seine klare
Fithrungsrolle und riskiert, "nicht mehr das lebensperspektivische Zentrum der
Biografie, sondern nur ein Abschnitt der Lebensgestaltung unter vielen" zu sein
(Hurrelmann, S.17).

Verschiedene Jugendstudien bezeichnen die Lebensphase Jugend ungleich:

Wolber’ 1960 15-24 jihrige
Bliicher® 1966 15-24 jihrige
Shell-Studie’ 1982  15-24 jihrige
Feige® 1982  15-24 jihrige
Allerbeck/Hoag’ 1985 16-18 jdhrige
Shell-Studie 1985 15-24 jihrige
Shell-Studie'! 1992  12-24 jihrige
Shell-Studie'? 2000 15-24 jihrige
Shell-Studie' 2002 12-25 jéhrige
Shell-Studie'* 2006 12-25 jdhrige

Hurrelmann geht davon aus, dass das Jugendalter heutzutage bereits mit 10
Jahren beginnt und bis zum 26. Lebensjahr dauert'>. Dabei hat sich die durchschnitt-

liche Dauer des Menschenlebens verldngert und diese Tendenz wird weiter erhalten

> Wolber, H.-O.: Religion ohne Entscheidung: Volkskirche am Beispiel der jungen Generation.
Gottingen 1960

® Bliicher, V. G.: Die Generation der Unbefangenen. Diisseldorf-Kdln, 1966

7 Shell-Studie, 1982: Jugend “82. Lebensentwiirfe, Alltagskulturen, Zukunftsbilder. Opladen:
Leske+Budrich (2. Aufl.) 1982

¥ Feige, A.: Erfahrungen mit Kirche. Hannover 1982

? Allerbeck, K./Hoag ,W.: Jugend ohne Zukunft? Einstellungen, Umwelt, Lebensperspektiven. Miinchen-
Ziirich 1985

1 Shell-Studie, 1985: Jugendliche und Erwachsene ’85. Generationen im Vergleich. / 5 Binde.
Opladen: Leske+Budrich 1985

' Shell-Studie, 1992: Jugend *92. Lebenslagen, Orientierungen und Entwicklungsperspektiven im
vereinigten Deutschland. Opladen: Leske+Budrich 1992

12 Shell-Studie: Jugend 2000. Die 13. Shell Jugendstudie. Opladen: Leske+Budrich 2000

1 Shell-Studie: Jugend 2002. Zwischen pragmatischem Idealismus und robustem Materialismus.
Hamburg/Frankfurt a.M: Fischer 2002

' Shell Deutschland Holding (Hrsg.): Jugend 2006: eine pragmatische Generation unter Druck /
Konzeption & Koordination: Klaus Hurrelmann, Mathias Albert & TNS Infratest Sozialforschung.
Frankfurt a. M.: Fischer-Taschenbuch-Verlag 2006

¥ siehe Abb. 1/1.1.
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bleiben. Dies beriicksichtigend, ist hier aber auch die demographische Situation in
Europa nicht zu vergessen. Wie die Untersuchungen zeigen, wird die Zahl der
Jugendlichen in der baldigen Perspektive eine riickgingige Entwicklung behalten. Bei
solch einem Bevolkerungszuwachs werden in den 30er Jahren, aller Voraussicht nach,
nur noch 12 Prozent der deutschen Biirger jiinger als 16 Jahre alt sein. Zugleich wird
die Zahl der ilteren Generation um 30 Prozent steigen'®. Ahnliche Prognosen gelten
auch fiir die anderen Lander Europas. So erwartet Hurrelmann, dass die Struktur des
menschlichen Lebenslaufes fiir die nichsten 50 Jahre (also bis 2050) mit noch einer
Lebensphase erginzt wird, die man als Hohes Alter bezeichnen konnte. Die Veralterung

der Bevolkerung stellt also die europdische Jugend in eine Minderheitsposition.

1.1.2  Ubergangszeiten

Obwohl die Ausdifferenzierungsgrenzen der Lebensphasen ihre Altersabgrenzung
voraussetzen, ist es aber keine rasche Umformung eines Altersabschnittes in eine neue
Kategorie mit fixierten Trennlinien, sondern die etappenweise Transformation, die sich
in beweglichen Grenzen der Ubergangszeiten befindet. Letztere (z.B beim
Kategorienwechsel "Jugendalter - Erwachsenenleben") muss man als eine Zwischenzeit
verstehen, wo das Jugendalter bereits endet, das erwachsene Leben aber noch nicht
begonnen hat. Als eine solche Periode sind nach Mario Pollo z.B. das Ende des
Studiums und der Beginn der beruflichen Tatigkeit, wie auch das Verlassen des
Elternhauses und die Griindung einer eigenen Familie zu betrachten. Die
Ubergangszeiten bewirken, dass "zwischen diesen vier Lebensabschnitten keine
Verbindung mehr besteht und dass dem herkdmmlichen Zeitpunkt fiir das Ende der
Jugend nicht unmittelbar der Eintritt ins Erwachsenenalter folgt, sondern eine Zeit mit

ambigen Merkmalen, die aber noch der Jugend zugeschrieben wird""”.

1 Ziebertz, H.-G./Kalbheim, B./Riegel U.: Religiose Signaturen heute: ein religionspiadagogischer
Beitrag zur empirischen Jugendforschung / unter Mitarb. von A.Prokopf. Giitersloh: Chr. Keiser
Giitersloher Verlagshaus. Freiburg i. Br.: Herder 2003, S. 22

17 Pollo (1999), S.46
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Bemerkenswert ist, dass diese Ubergangszeiten, durch welche sich die
Jugendphase teilweise verldngert, in der modernen westeuropdischen Gesellschaft nicht
gleichartigen Charakter in allen Liandern Europas haben. So lassen sich nach Galland
drei solche Modelle unterscheiden'®:

- mediterranes Modell
- skandinavisches Modell

- englisches Modell

Als Unterscheidungskriterien sind hier solche Faktoren zu nennen, wie
Verlangerung der Schul- und Ausbildungszeiten, Ablosung vom Elternhaus, Einstieg
ins Berufsleben, Eintritt ins Familienleben usw. Insbesondere spielen hier die
Schuljahre eine bedeutende Rolle. Dadurch spricht man heute sogar von der
"Zweiteilung" der Jugendphase: "Schiilersein" und "nicht mehr Schiilersein" bestimmen
die "schulische"- und '"nachschulische" Jugendphase. Letztere wird auch als
Postadoleszenz oder als Kombinationsbegriff dltere Jugendliche / junge Erwachsene
bezeichnet”.

Diese und die weiteren oben genannten Perioden auf dem Weg zur
Selbststandigkeit und Selbstbestimmung fiihren dazu, dass die Jugend als eine soziale

1

Kategorie ™ durch die soziale Rolle *' in den Lebensrdumen prisent ist. Damit erfiillt

'8 Nach Galland. In: Pollo (1999), S. 46

' Miinchmeier, R.: Jugend In: Otto, H.-U./ Thiersch, H. (Hrsg.): Handbuch: Sozialarbeit.
Sozialpddagogik. Miinchen, Basel: Ernst Reinhardt Verlag 2005, S. 825

2% Um dies zu behaupten, muB man deutlicher die Definition Soziale Kategorie konkretisieren. Trotz der
Vielfiltigkeit der einzelnen Individuen, haben die Jugendlichen (wie iibrigens auch die anderen
Altersgruppen) eine Einheit von Merkmalen, die allgemein ihre Lebensphase charakterisieren. Diese
Merkmale bestimmen die gemeinsamen Ziige einer Altersgruppe, betreffen eine groBere Anzahl von
Personen und fassen sie damit in eine Kategorie zusammen. Durch die Sozialisation sind die
Zugehorigen jeder Altersstufe im gesellschaftlich-6ffentlichen Leben prisent. Fichter definiert Soziale
Kategorie als ,,eine Vielheit von Personen, die deswegen als soziale Einheit erkannt und untersucht
werden, weil sie ein oder mehrere gemeinsame Merkmale habeny (Fichter, J.H.: Grundbegriffe der
Soziologie / Hrsg. von E.Bodzenta. Wien, New York 1968, S. 43).

*! Als eine «zentrale Kategorie der Soziologie» (Dahrendorf, R.: Rolle und Rollentheorie. In: Bernsdorf,
W. (Hrsg.).: Worterbuch der Soziologie. Stuttgart (2., neubearbeitete und erweiterte Ausgabe) 1969, S.
902) hat die Definition Soziale Rolle die besondere Bedeutung in dem System der soziologischen
Grundbegriffe. Durch die Sozialisation iibernimmt die Einzelperson eigene soziale Rolle in der
Gesellschaft. Die Mehrheit von Soziologen betrachten diesen Begriff als fast identisch mit der Funktion
eines Schauspielers, der eine konkrete Theaterrolle spielt. Im Unterschied zur soziologischen Definition
des Begriffes tritt letztere aber als ein erfundenes Darstellungsbild hervor, indem die soziale Rolle in
ihrer begrifflichen Bedeutung ein Verhaltensmuster im 6ffentlichen Leben ist. (Kurzreiter, J.:
Pidagogische Soziologie. Wien: Osterreichischer Bundesverlag fiir Unterricht, Wissenschaft und Kunst
1971, S.87)
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sie ihre gesellschaftliche Position in verschiedenen Bereichen. Nach Hurrelmann sind

dabei vier zentrale Entwicklungsaufgaben zu definieren®:

1. Entwicklung einer intellektuellen und sozialen Kompetenz
(Ausbildung, Berufsleben, Sicherung der Existenzbasis);

2. Entwicklung des inneren Bildes von Geschlechtszugehorigkeit
(Akzeptieren der kdrperlichen Erscheinung, Partnerbeziehung als
Basis fiir Familienbildung, Geburt und Erziehung eigener Kinder)

3. Entwicklung des selbststindigen Handlungsmusters fiir die
Nutzung des Konsumwarenmarktes (Fahigkeit im Umgang mit
materiellen Giitern, Gestaltung eigenen Lebensstils);

4. Entwicklung eines Werte- und Normsystems und eines ethischen
und politischen Bewusstseins (gesellschaftliche Biirgerrolle).

Im Gegensatz zur Kindheit erfolgt somit im Jugendalter "ein Schritt zur
Selbststidndigkeit der ethischen, religidsen, wertgesteuerten, moralischen und
politischen Orientierungen und Mitgestaltung in wichtigen 6ffentlichen Raumen"®.
Gleichzeitig unterscheidet sich das Wertesystem der Jugendlichen im Vergleich zu dem
der Erwachsenen solange, bis der "entsprechende Grad von Autonomie der
Handlungssteuerung" erreicht worden ist. Der Ubergang zum Erwachsenenstatus

geschieht also nur dann, wenn die Berufs-, Familien-, Konsumentenrolle und

Biirgerrolle bereits vollzogen worden sind.**

1.2 Jugend und Religiositat

1.2.1  Zum Begriff der Religiositit

Als ein fundamentales Merkmal im Dasein eines Individuums spielt die

Religiositit eine der bedeutendsten Rollen. Der Begriff selbst ldsst sich durch seine

22 Hurrelmann (2005), S. 27 f
» Ebd., S. 31
# Ebd. (2005), S. 35
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verschiedenen Ausdehnungen definieren. Nach Glock sind hier folgende flinf

Dimensionen der Religiositit zu nennen™:

1. Dimension der religiosen Erfahrungen. Darunter
versteht man das Erleben des Glaubens durch die
Suche nach dem Sinn des Lebens; die
personliche Wahrnehmung der transzendenten
Wirklichkeit; Glaubenserfahrungen im Leben
eines Menschen.

2. Ideologische Dimension. Sie bezieht sich auf die
Dogmen des Glaubens und die Lehre der Kirche.

3. Interkulturelle Dimension. Damit handelt es sich
nach Glock um das religiose Wissen.

4. Ritualistische Dimension. Sie umfasst das ganze
Spektrum der religidsen Praktiken, unter denen
solche Formen zu nennen sind, wie Teilnahme an
den Gottesdiensten, Gebeten, Feiern der
religiosen Feste.

5. Konsequentielle Dimension. Sie beinhaltet das
Ausiiben der Religiositit im alltdglichen Leben
der Glaubigen, ihre personlichen Einstellungen
zu den verschiedensten Lebenssituationen. Auch
das soziale Engagement ist ein wichtiger Faktor
bei dieser Dimension.

Somit ist die Religiositdt nach Glocks Modell als mehrdimensionales Phinomen
zu betrachten. Auf diese Religiosititstheorie beruft sich auch der finnische
Religionspddagoge Kalevi Tamminen in seinem Untersuchungsprojekt "Religiose
Entwicklung in Kindheit und Jugend". Dabei definiert er die Religiositét als eine "mehr
oder weniger bewusste Abhdngigkeit von einer Gottheit/ von Gott und dem
Transzendenten. Diese Abhédngigkeit oder Bindung ist in der Personlichkeit eines jeden
evident - in seinen Erfahrungen, seinem Glauben und Denken - und motiviert seine
religiése Praxis, sein ethisches Verhalten und sein sonstiges Handeln"?’.

Der seelische Aufbau eines Menschen befindet sich in einer permanenten

Entwicklung. Dabei startet dieser Prozess beim Beginn des Lebens jedes Einzelnen. So

2 Glock, C.Y.: Uber die Dimensionen der Religiositit. In: Matthes, J. (Hrsg.): Kirche und Gesellschaft.
Einfiihrung in die Religionssoziologie II. Hamburg 1969, — S. 150-168.

2 Tamminen, K.: Religiése Entwicklung in Kindheit und Jugend. Frankfurt a. M.: Peter Lang Verlag
1993, S.16
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hat schon Eduard Spranger, Vertreter der Geisteswissenschaftlichen Pddagogik, in
seiner 1926 erstmals erschienen "Psychologie des Jugendalters" darauf hingewiesen,
dass "die Einzelseele von vornherein in den objektiven Geist verschlungen ist". Erst
aber "durch Teilhaben an ihm wird sie selber subjektiver Geist."*” Wie auch fiir die
Psychologin Charlotte Biihler mit ithrem 1921 verdffentlichten Buch "Das Seelenleben

des Jugendlichen" **

, ist das Erwachsenwerden fiir Spranger ein geistig-physiologischer
Reifeprozess, wobei das Seelenleben der Jugendlichen eindeutig auch religios geprégt
wird.

Obwohl die Religiositit auf einer tiefgreifenden subjektiven Ebene des
Charakters eines Menschen basiert, ist die Erzeugung und Entwicklung der religidsen
Mentalitit mit der Erziechungsperiode im Leben jeder einzelnen Person stark verbunden.
Dabei bezeichnet Tamminen die religidse Entwicklung als "die quantitativen und
qualitativen Verdnderungen, die bei einem einzelnen Menschen oder einer Gruppe mit
dem Alterwerden innerhalb der Religiositit, der religiosen Bindung, den
unterschiedlichen Aspekten von Religiositit und ihren gegenseitigen Beziehung sowie
der Bedeutung, der ihnen beigemessen wird, auftreten"? .

Jede einzelne Person tritt als Objekt der didaktischen Belehrung bereits in ihrer
Kindheit auf. Bei dieser Entdeckungsphase ist die kritische Wahrnehmung aufgrund des
Vertrauens in die Erzieher bzw. die Eltern begrenzt. Die bewusste Betrachtung eigener

Religiositit kommt erst in der Jugendphase zum Vorschein, wenn die Person zu

rezipieren authort und ihre innere Welt selbst zu analysieren beginnt.

1.2.2  Typologie der Religiositit Jugendlicher

Die Kombination unterschiedlicher Merkmale der Religiositit ergibt eine
Typologie religidser Orientierungen. Nach Ziebertz/Kalbheim/Riegel (Jugendstudien
"Religionspddagogik in der Pluralitdt") lassen sich folgende fiinf Typen

27 Spranger, E.: Psychologie des Jugendalters. Heidelberg (28 Aufl.) 1966, S. 26

2 Biihler, C.: Das Seelenleben des Jugendlichen. Versuch einer Analyse und Theorie der psychischen
Pubertit. Stuttgart: Fischer Verlag (6 Aufl.) 1967.

% Tamminen (1993), S.22
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.30
unterscheiden” :

Kirchlich-christlicher Typ
Christlich-autonomer Typ
Konventionell-religioser Typ

Autonom-religioser Typ

A

Nicht-religioser Typ

Um die typologische Reihe zu definieren und die religiosen Typen von
Jugendlichen zu klassifizieren, wurde in den oben genannten Studien das Verfahren der

Clusteranalyse verwendet, das auf den Likert-Skalen von folgenden Variablen basiert’":

- Negatives Verhiltnis von Religion und Moderne
- Selbstkonstruktion des Glaubens

- Religion als Orientierungshilfe

- Religiose Wertorientierung

- Immanentes Gottesbild

Dabei sind hier drei Analyseebenen prasentiert: Makrobereich (wie die christliche
Religion in dem gesellschaftlich-6ffentlichen Raum wahrgenommen wird);
Mesobereich (wo sich die Interessen der Gesellschaft und Kirche miteinander beriihren
und wie dadurch die Vorstellungen des Glaubens beim einzelnen Menschen konstruiert
wird); Mikrobereich (wo die individuellen Religionsausiibungen bestehen). So ist dem
Makrobereich die Variable "Negatives Verhiéltnis von Religion und Moderne"
zugeordnet; dem Mesobereich entspricht die Variable "Selbstkonstruktion des
Glaubens"; dem Mikrobereich gehdren die drei letzteren Variablen - "Religion als
Orientierungshilfe", "Religiose Wertorientierung", "Immanentes Gottesbild". Mit der
Abrechnung des Mittelwertes von jeglicher Variabel-Variante (ausgezihlt auf eine 5-

Punkt-Skala) ergeben sich die Orientierungstypen von Jugendlichen (Abb. 1.2/ 1).

30 Ziebertz/Kalbheim/Riegel (2003), S. 391
' Ebd., S. 389 f
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Bewertung : starke Ablehnung (Wert 1,0)

Ablehnung (Wert 2,0)
teils-teils (Wert 3,0)
Zustimmung (Wert 4,0)

starke Zustimmung (Wert 5,0)

Typ 1: kirchlich-christlich
Negatives Verhéltnis von Religion und Moderne 2,4

Selbstkonstruktion des Glaubens 2,7
Religion als Orientierungshilfe 3,8
Religiose Wertorientierung 4,2
Immanentes Gottesbild 3,6

Typ 2: christlich-autonom
Negatives Verhiltnis von Religion und Moderne 2,8

Selbstkonstruktion des Glaubens 472
Religion als Orientierungshilfe 3,7
Religiose Wertorientierung 4,1
Immanentes Gottesbild 39

Typ 3: konventionell-religits
Negatives Verhéltnis von Religion und Moderne 3,1

Selbstkonstruktion des Glaubens 3,4
Religion als Orientierungshilfe 3,2
Religiose Wertorientierung 3,0
Immanentes Gottesbild 3,3

Typ 4: autonom-religios
Negatives Verhiltnis von Religion und Moderne 3,7

Selbstkonstruktion des Glaubens 4,7
Religion als Orientierungshilfe 33
Religiose Wertorientierung 2,8
Immanentes Gottesbild 3,5

Typ 5: nicht-religios
Negatives Verhéltnis von Religion und Moderne 4,0

Selbstkonstruktion des Glaubens 4,4
Religion als Orientierungshilfe 2,5
Religiose Wertorientierung 1,6
Immanentes Gottesbild 2,2
Legende: N=729 (deutsche Stichprobe) Abbildung 1/1.2

Typen religioser Orientierungen Jugendlicher 32

Kirchlich-christlicher Typ
Dem ersten kirchlich-christlichen Typ gehoren die Jugendlichen, die nicht nur den

christlichen Glauben als einen der wichtigsten Orientierungspunkte im eigenen

32 Quelle: Ziebertz/Kalbheim/Riegel (2003), S.391
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Wertesystem haben, sondern durch ihr Engagement im sozialen Umfeld, wie auch
durch ihre Zugehorigkeit zu einer Gemeinde ganz nah zur Kirche stehen. Die Lehre der
Kirche stellen sie nicht in Frage, deswegen orientieren sie sich stark danach und

verzichten auf Selbstkonstruktionen des Glaubens.

Christlich-autonomer Typ

Bei den christlich-autonomen Jugendlichen findet man zwischen Religion und Moderne
ebenso keine Widerspriiche, obwohl, sie sich im Vergleich zu dem ersten Typ, von den
Hinweisen ihrer Glaubensgemeinschaften distanzieren. Dabei bleiben fiir sie
Selbstkonstruktionen des Glaubens von wesentlicher Bedeutung. Die Kirche
anerkennend und zu einer kirchlichen Gemeinde gehorend, handeln aber die
Jugendlichen des zweiten Typs in ihren Glaubensvorstellungen autonom und
entscheiden selbst, ob und in welchem Masse die Lehre der Kirche fiir sie akzeptabel

1st.

Konventionell-religioser Typ

Indem fiir den konventionell-religiosen Typ die Mitgliedschaft in einer Gemeinde
unverbindlich ist, haben diese Jugendlichen keine klare konkrete Antwort, ob moderne
Gesellschaft und Religion harmonieren konnen. Letztere hat fiir sie keine dominierende
Position in ihren personlichen Wertevorstellungen. Sie befinden sich in der Mitte von

fiinf religiosen Typen, was exakt ihrer Bewertung von Religion und Glauben entspricht.

Autonom-religioser Typ

Die Zugehorigen zum autonom-religidsen Typ haben eine kritische Einstellung zur
Kirche als Institution. Dabei ist aber dieser Orientierungstyp nicht durch anti-religiose
Bewertung geprégt. Solche Jugendlichen praktizieren beim Begreifen des Glaubens
sehr starke eigene Selbstkonstruktionen, wobei sie die personliche Beziehung zu Gott
ohne jeglichen vermittelnden Faktoren (z.B. Kirche) al Prioritit haben. Dieser und der

nédchste Typ von Jugendlichen halten Religion und Moderne fiir unvereinbar.

Nicht-religioser Typ
Obwohl man den nicht-religiésen Orientierungstyp nicht als atheistisch bezeichnen
kann, sind solche Jugendlichen dennoch meistens kritisch der Religion gegeniiber. Sie

entwerfen ihre Glaubensvorstellungen sehr personlich, wobei diese "selbst-
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erschaffenden" Konstruktionen eine illusiondre Religiositit erzeugen. Fiir solche
Jugendlichen spielen religiose Dogmen iiberhaupt keine Bedeutung, sie erkennen aber,

dass "Religion fiir andere Menschen relevant sein mag"™.

So sind die Jugendlichen nach den religiosen Orientierungen folgendermaf3en
verteilt: Kirchlich-christlicher Typ - 16,7 %; Christlich-autonomer Typ - 27,4 %;
Konventionell-religioser Typ - 20,6 %; Autonom-religiéser Typ - 20,0 %; Nicht-
religivser Typ - 15,3 %°*. Somit lasst sich die Religiositit junger Menschen nicht als
iibereinstimmendes Modell, sondern in unterschiedlicher Weise bezeichnen.

In dem empirischen Teil unserer Arbeit werden wir uns auf das Modell der hier
gegebenen Typologie-Reihe orientieren. Dabei werden generell die ersten vier Typen
berticksichtigt, weil unsere Forschung zwei Gruppen (von ukrainischer und deutscher
Jugend), die durch ihre Zugehdrigkeit zu den jeweiligen christlichen Organisationen in
einer relativen Kirchenbindung stehen und "eine positiv geprigte Religiositit"™
aufweisen, untersucht. Der flinfte Typ wird groBtenteils nicht berticksichtigt, weil es bei

diesem Typ um nicht-religidse Jugendliche geht, die also keine Beziehung zu der

Kirche haben.

1.2.3 Im Einflussbereich von Kirche und Gesellschaft

Wie es aus der hier vorgestellten Typologiereihe der religiosen Orientierungen
folgt, hiangt die Religiositit der Jugendlichen von ihrer Positionierung in Bezug auf die
Kirche sehr stark ab. Ebenso spielen dabei die gesellschaftlichen Faktoren eine
entscheidende Rolle. Seinerseits ist die Jugend als eine soziale Gruppe im gleichen
Malfe sowie fiir die Gesellschaft, als auch fiir die Kirche wichtig und brisant. In jungen
Menschen liegt die Zukunft der Gegenwart - der Gegenwart von Staat/Gesellschaft, der
Gegenwart von Kirche.

Um die Einflussbereiche der Dimensionen des Kirchlichen und des Gesell-

33 Ziebertz/Kalbheim/Riegel (2003), S. 393
* Ebd., S. 394
* Ebd., S. 404
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schaftlichen analysieren zu konnen, mochten wir in einer historischen Perspektive die
Frage der Entstehung, der Evolution und gegenwértiger Entwicklung der
staatskirchlichen Beziehungen erdrtern und damit festlegen, welche Modelle dieser
Koexistenz in zukiinftiger Gegenwart zu beachten und welche zu vermeiden sind.
Stehen Gesellschaft und Kirche im Konfliktfeld der Interessen oder ergénzen sie sich

gegenseitig? Ausfihrlich wird das Thema im Kapitel 4 behandelt.
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2. Jugendarbeit in der Kirche

Bei der Bildung des Wertesystems von jungen Menschen spielt der erziehungs-
padagogische Prozess eine besonders wichtige Rolle. Jeder junge Mensch, gemill dem
Paragraph 1 des Kinder- und Jugendhilfegesetzes (KJHG), hat "ein Recht auf
Forderung seiner Entwicklung und auf Erziehung zu einer eigenverantwortlichen und
gemeinschaftsfahigen Personlichkeit"'. Als drittes Erziehungsfeld entwickeln sich seit
dem Ende des 19. Jahrhunderts (neben der Familie und der Schule) auch die
Freizeitangebote®. Die Jugendarbeit wird hier zu einer wichtigen Erzichungsform.

Die Durchfiihrung der Jugendarbeit (zundchst dominierte der Begriff
Jugendpflege® ) wird in Deutschland durch das oben genannte KJHG geregelt. Laut
dem Paragraphen 11 des Gesetzes, wird die Jugendarbeit "von Verbianden, Gruppen
und Initiativen der Jugend, von anderen Trigern der Jugendarbeit und den Tragern der
Sffentlichen Jugendhilfe" angeboten®. Als Triger der kirchlichen Jugendarbeit tritt die
Kirche (bzw. kirchliche Strukturen) selbst auf. Punkt vier der Oberhirtlichen
Richtlinien fiir die katholische Jugendseelsorge Deutschlands, die in der
Jahreskonferenz der Jugendseelsorge zu Fulda 1959 verabschiedet und anschlieend
allen katholischen Bischofen Westdeutschlands zur Stellungnahme zugeleitet wurden,
bezeichnet die Jugendarbeit als eine "Pflichtaufgabe der ordentlichen Seelsorge (cura
ordinaria)"’. Damit wurde das in den "Richtlinien fir die katholische

Jugendseelsorge"® von 1936 verankerte Verpflichtungsprinzip bestitigt.

"' § 1 Recht auf Erziehung, Elternverantwortung, Jugendhilfe: Erstes Kapitel. Allgemeine Vorschriften.
In: Sozialgesetzbuch (SGB). Achtes Buch (VIII). Kinder- und Jugendhilfe In:
http://bundesrecht.juris.de/sgb_8/ 1.html, 07.04.2008

% Scherr, A.: Sozialisation, Person, Individuum. In: Korte, H./Schifers, B. (Hrsg.): Einfiihrung in die
Hauptbegriffe der Soziologie. Band I. Opladen: Leske+Budrich (6. Auflg) 2002, S. 50 f

? Hafeneger, B./Schrdder, A.: Jugendarbeit. In: Otto, H.-U./Thiersch, H. (Hrsg.): Handbuch: Sozialarbeit,
Sozialpiddagogik. Miinchen, Basel: Ernst Reinhardt Verlag 2005, S. 841

% § 11 Jugendarbeit: Erster Abschnitt. Jugendarbeit, Jugendsozialarbeit, erzieherischer Kinder- und
Jugendschutz. Zweites Kapitel. Leistungen der Jugendhilfe. In: SGB. Achtes Buch (VIII). KJHG In:
http://bundesrecht.juris.de/sgb_8/ 1.html, 07.04.2008

> Oberhirtliche Richtlinien fiir die katholische Jugendseelsorge Deutschlands (vom 19.11.1957) In:
Tillmanns, R.: Der Bund der Deutschen Katholischen Jugend und seine Mitgliedsverbénde. Teilband 2.
Rechts- und Grundlagetexte zur katholischen Jugendverbandsarbeit. Berlin: Duncker und Humblot 1999,
S. 419

% Dieses Dokument wird konkreter im nichsten Kapitel 3. Jugendarbeit in katholischen
Jugendverbdinden Deutschlands und der Ukraine behandelt
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2.1 Kirchliche Jugendarbeit

als Element der religiosen Erziechung

Im folgenden Kapitel mochten wir uns auf das Problem der Jugendarbeit in der
Kirche konzentrieren. Der Begriff selbst trigt in sich eine klare Definition: Arbeit mit
der Jugend, um sie verbessern zu kdnnen. In diesem Sinn tritt letztere in einer passiven
Positionierung hervor. Durch dieses meistens allgemein angenommene Verstindnis ist
die Jugend nur als Objekt des Erziehungsprozesses platziert. Damit wird ihr die Rolle
zugeteilt, in der man die jungen Menschen als ein Problem fiir die Erwachsenenwelt
betrachtet, das unbedingt eine permanente Losung braucht. Dariiber hinaus ist die
Jugendarbeit fiir die nachstfolgende Generation ein Erwartungs-Prozess, ein Wende-
Faktor, mit dessen Hilfe das gewiinschte Endbild erzielt werden soll.

Obwohl dadurch ein ziemlich patriarchales Modell hervortritt, gilt es auch in der
heutigen Postmodernen-Periode bei mehreren Erwachsenen als Norm. Das bezieht sich
auf alle gesellschaftlichen Bereiche, auch die Kirche bildet hier keine Ausnahme. So
ibernehmen die Erwachsenen die Rolle der Lehrenden. Der Verlauf dieses
Erziehungsprozess kann aber ungewisse positive Folgen fiir sie selbst haben. Es geht
hier um eine Riickwirkung, die nicht nur als erfiillte Erwartungen bezeichnet wird:
selbst dieser Prozess kann gewisse Verdanderungen bei Erziehern verursachen. Das ldsst
sich gut mit der inneren Zufriedenheit von einer im sozialen Bereich erfiillten Tat
vergleichen: durch Beistand fiir einen Hilfsbediirftigen spiirt man das gegenseitige
Gefiihl der "Bereicherung”. Zwischen materiellen Bediirfnissen der Menschen, nach
einem theoretischen Modell von Maslow’, sind physiologische Bediirfnisse und
Bediirfnisse nach Sicherheit zu unterscheiden. Dazu weist er auch auf die "hdheren"
psychologischen Bediirfniskategorien hin, die hier als Bediirfnis nach Kontakt,
Bediirfnis nach Bestditigung und Bediirfnis nach Selbsterfiillung bezeichnet werden.
Gerade diesen letzten Bediirfnisarten sollte auch bei der Jugendarbeit eine besondere
Aufmerksamkeit gewidmet werden. Als eine eigene Bediirftigen-Gruppe erwarten die
Heranwachsenden nicht Kritik, sondern Verstindnis und Erklarung. So dem Modell

von Maslow entsprechend, ist bei der kirchlichen Jugendarbeit durch Kontakt und

7 Stroebe, R./Stroebe, G.: Motivation. Heidelberg 1977, S. 31-44
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Anerkennung (Bestétigung) ein Gefiihl der Selbsterfiillung bei jungen Menschen von
einer wesentlichen Bedeutung. Somit geht es bei kirchlicher Jugendarbeit um
christliche Diakonie, "in der der Hilfsbediirftige und Bedringte nicht nur ein Recht auf
Hilfe und Befreiung, sondern gerade als solcher auch inhaltlich fiir die Gestaltung und
Bewiltigung von Gemeinschaft und Leben etwas zu sagen hat"®. Durch die Betreuung
und den Beistand konnen aber auch die Erzieher bereichert werden, wenn diese bereit
sind, nicht nur durch ihre Autoritdt zu belehren, sondern auch von jungen Menschen zu
lernen. Obwohl die Jugendlichen mit Erfahrungsmangel (auch bei Glaubensfragen)
benachteiligt sind, tragen sie in sich ein besonderes Potenzial, das Ottmar Fuchs als
prophetische Kraft ° bezeichnet. Wenn man diese Jugendgabe annimmt, bewiltigt man
mit groer Wahrscheinlichkeit auch die Auseinandersetzungen zwischen beiden
Altersgruppen.

Damit entsteht durch gemeinsames Handeln und durch ein besseres Miteinander
ein produktiveres Modell des Erziehungsprozesses. In besonderer Weise gilt das bei der
kirchlichen Jugendarbeit, wo alle Beteiligten mit gemeinsamen Werten verbunden sind
- Glaube an Christus, Vertiefung eigener Religiositit. Somit werden die Akzente im
Modell der Verhiltnisse zwischen den Erwachsenen und der Jugend verstellt, und
Glaubige werden zu Subjekten und der Glaube zum Objekt. Infolgedessen "erleben die
jungen Menschen, dass die Erwachsenenkirche an ihrer Seite steht und ihre Anliegen
im Sinne des gemeinsamen Christseins und -werdens aufnimmt, vom Evangelium her
mit ihnen diskutiert, sich {iberzeugen lasst und entsprechend aktiv wird"'’.

Damit tibernehmen die jungen Christen die Mitgestaltung der kirchlichen
Jugendarbeit. Aus der passiven Rolle des Objektes werden sie zu einer
selbsthandelnden Gruppe. Und "es wird ingressiv, also als Ziel der Jugendarbeit
formuliert, was junge Menschen bereits in ihrem Jugendstatus sind, ndmlich
vollwertige Subjekte in der Gesellschaft und umso mehr durch Taufe und Firmung in
der Kirche"'".

Das Prinzip der Selbstbestimmung in der Jugendarbeit (im allgemeinen Sinne)
finden wir auch in theoretischem Konzept Subjektorientierte Jugendarbeit von Albert

Scherr (1997). Nach seiner Theorie, ist hier als Ziel, "Bildungsprozesse zum Subjekt,

¥ Fuchs, O.: Prophetische Kraft der Jugend? Zum theoretischen und ekklesiologischen Ort einer
Altersgruppe im Horizont des Evangeliums. Freiburg i. Br.: Lambertus 1986, S. 81

’Ebd., S. 81

""Ebd., S. 83

"' Ebd., S. 84
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d.h. Entwicklungsmoglichkeiten in Richtung auf eine selbstbewusstere und

" 12 Als Grundbegriffe dieser Theorie sind

selbstbestimmtere Lebenspraxis zu eréffnen
hier Subjektwerdung, Selbstachtung, soziale Anerkennung, Selbstbewusstsein,

Selbstbestimmung, Subjektbildung, Vernunft, Leiblichkeit zu nennen.

2.2  Gruppenarbeit

als ""personales Angebot' " der Kirche fiir die Jugend

Die Konzentration der Jugendarbeit verbreitet sich vor allem durch eine
organisierte Jugendgruppe. Wie auch bei jeder sozialen Gruppe, lisst sie sich durch
folgende Elemente definieren'*:

- eine bestimmte Zahl der Gruppenmitglieder;

- ein gemeinsames Gruppenziel, das gewéhlt und gestellt
wird, um dieses Ziel zu erreichen;

- ein Kommunikations- und Interaktionsprozess, der
zwischen den Gruppenmitgliedern ldngere Zeit vorhanden
ist;

- ein Einheitsgefiihl (Wir-Gefiihl) der Zusammengehdrigkeit;

- ein Wertesystem, ein System der gemeinsamen Normen, die
zur Zielerlangung und zur Entspannung bei den Konflikten
und Stabilisierung des normalen Lebens einer Gruppe
dienen sollte;

- eine gruppenspezifische Differenzierung der Rollen, die
sich in Aufgabenverteilung dulert.

12 Scherr, A.: Subjektorientierte Jugendarbeit. Eine Einfihrung in die Grundlagen emanzipatorischer
Jugendpéddagogik. Weinheim 1997, S. 8

13 Ziele und Aufgaben kirchlicher Jugendarbeit. Ein Beschluss der gemeinsamen Synode der Bistiimer
der Bundesrepublik Deutschland. In: Bertsch, L. SJ/Boonen, Ph./Hammerschmidt, R./ Homeyer, J./
Kronenberg, F./ Lehmann, K. (Hrsg.): Gemeinsame Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik
Deutschland: Beschliisse der Vollversammlung. Offizielle Gesamtausgabe I. Freiburg i. Br.: Herder
1976, S. 298

' Schifers, B.: Die soziale Gruppe. In: Korte, Schifers (2002), S. 131

30



Bei der kirchlichen Jugendarbeit geht es nicht um Jugend als eine Altersgruppe,
sondern um so eine Definition der Gruppe, die oft als "peer group"" bezeichnet wird.
Dabei handelt es sich um Jugendliche, "die sich gegenseitig bei der Loslosung vom
Elternhaus unterstiitzen"'®. Genau so eine Gruppe, gemiB dem Beschluss "Ziele und
Aufgaben kirchlicher Jugendarbeit" bei der Vollversammlung der Synode in Wiirzburg
1975, soll bei der Durchfithrung der kirchlichen Jugendarbeit in Betracht gezogen
werden. Sie wird hier als reflektierte Gruppe bezeichnet aufgrund dessen, dass
"Wahrhaftigkeit, Eigenstindigkeit, Partnerschaft, Liebe und Solidaritit so zur
Grundlage und zu hohen Werten einer solchen Gruppe" werden'’. Der Beschluss von
der Wiirzburger Synode wurde zum Basisdokument, welches das neue Konzept der
Jugendarbeit formuliert hat. Aufgrund der sich schnell andernden Lage der Jugend in

den nichsten Jahren, bediirfte es weiterer Bearbeitung und Vervollkommnung.

2.3 Theorien der Jugendpastoral

In zwei Didzesen — Paderborn und Rottenburg-Stuttgart — wurde Mitte der
achtziger Jahre die Problematik der kirchlichen Jugendarbeit besonders aktiv diskutiert.
Neue Impulse und Visionen sind hier in schriftlicher Form formuliert worden. Beide
Texte befassen sich mit dem Thema Kirche und Politik. Im Bericht von Didzese
Paderborn (1984) wurde besonders auf "das politische Engagement der kirchlichen
Jugendarbeit wie der Verkiindigungsauftrag an junge Menschen und mit jungen

Menschen"'® hingewiesen. Auch der Beschluss der Rottenburg-Stuttgarter Didzesan-

'3 Bleistein, R.: Die Entwicklung kirchlicher Jugendarbeit seit dem Zweiten Weltkrieg bis heute. In:
Biemer, G./Tzscheetzsch, W. (Hrsg.): Jugend der Kirche: Selbstdarstellung von Verbanden und
Initiativen / Biemer G. (Hrsg.).: Handbuch kirchlicher Jugendarbeit. Band 4. Herder: Freiburg i. Br.
1988, S.14

' W AHRING-Fremdwérterlexikon. Miinchen: Deutscher Taschenbuch Verlag (7. Auflage) 2004,

S. 721

17 Ziele und Aufgaben kirchlicher Jugendarbeit. Ein Beschluss der gemeinsamen Synode der Bistiimer
der Bundesrepublik Deutschland. In: Gemeinsame Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik
Deutschland: Beschliisse der Vollversammlung (1976), S. 300

'8 Bleistein. In: Handbuch kirchlicher Jugendarbeit. Band 4 (1988), S. 22
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synode (1986) spricht iiber zwei Grundlagen bei der kirchlichen Jugendarbeit:
(1) Beziehung von "religios-kirchlichem und sozial-politischem Engagement"; (2) mo-
ralische Forderung zur Partizipation'.

Der Rottenburger Text bezieht sich auf einen Entwurf der Theorie der
Jugendpastoral. Dabei sind kirchliche Jugendarbeit und Jugendpastoral "nicht
miteinander identisch", und nach Roman Bleistein macht die erste "nur jenen Teil der
Jugendpastoral, also des Dienstes der Kirche mit, unter und an jungen Menschen aus,
der diakonisch akzentuiert ist"*’.

Als Autoren von zwei weiteren Entwiirfen einer Theorie der Jugendpastoral sind
hier Giinter Biemer ("Der Dienst der Kirche an der Jugend", 1985) und Ottmar Fuchs
("Prophetische Kraft der Jugend?", 1986) zu nennen. Letztere Arbeit weist auf
besondere Gabe der jungen Christen hin, die als prophetische Kraft bezeichnet ist (was
am Anfang des Kapitels bereits erwdhnt wurde). Durch Taufe und Firmung bekommen
die Jugendlichen eine Befdhigung, "liber das bestehende kirchliche Verhéltnis hinaus
Kirche zu sein und Kirche zu gestalten", auch wenn sie sich selber schwer in die Kirche
integrieren konnen”'. Die Jugendlichen brauchen nur Ermunterung, so wie Heiliger
Paulus zu dem jungen Timotheus sagte: "Niemand soll dich wegen deiner Jugend
gering schitzen. Sei den Glaubigen ein Vorbild in deinen Worten, in deinem
Lebenswandel, in der Liebe, im Glauben, in der Lauterkeit... Vernachléssige die Gnade
nicht, die in dir ist und die dir verlichen wurde, als dir die Altesten aufgrund
prophetischer Worte gemeinsam die Hande auflegten"**.

Mit seiner Theorie will Ottmar Fuchs zeigen, wie wichtig es ist, diese Prophetie
der jungen Menschen nicht zu unterschitzen. Indem sie diese Gabe besitzen, werden sie
zum Dienst an der Kirche®™ berufen und nicht nur dazu, den Dienst der Kirche auf sich
zu nehmen. Damit kontrahiert der Autor mit dem Konzept von Giinter Biemer, der
genau unter diesem Titel "Der Dienst der Kirche an der Jugend" seine Position zur
Theorie der Jugendpastoral vorgestellt hat. Fuchs kritisiert die Position Biemers, wo er

padagogische Grundlagen in dem "Prozess der EinfluBnahme auf Kinder und

" Ebd., S.22

2 Ebd., S. 23

2! Fuchs (1986), S. 76

22 Der erste Brief an Timotheus, 4, 12-14. In: Die Bibel: Altes und Neues Testament.
Einheitsiibersetzung. Freiburg i. Br.: Herder 2005, S. 866

3 Fuchs (1986), S. 192
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"24 ansieht. Stattdessen weist Fuchs dabei wieder auf die besondere

Jugendliche
Wichtigkeit von Taufe und Firmung hin, "die einen Tatbestand des Geistes
konstituieren, der auch von jungen Menschen her eingebracht wird">. Die
Kommunikatinsbasis "zwischen Erwachsenen- und Jugendkirche" soll sich nicht nur
auf den Erziehungsprozess konzentrieren, auch "bildet (sie) nicht das Subjektsein der
jungen Christen, sondern ihre Rolleniibernahme als solche, die von der
Erwachsenenkirche Lehre und Hilfe bekommt"?°.

Die beiden Entwiirfe (von G.Biemer und O.Fuchs) haben zu dieser Problematik
eine theologische Diskussion hervorgerufen, was aber letztendlich zur besseren
theoretischen Basis fiir die kirchliche Jugendarbeit und die Jugendpastoral diente.

Indem wir auch die eigenen Praxiserfahrungen in diesem Bereich beriick-
sichtigen, mochten wir die Theorie von Ottmar Fuchs befiirworten, demnach die
"prophetische Kraft" der Jugend ein wichtiger Bestandteil und eine lebendige Quelle
der zukiinftigen Kraft der Kirche selbst ist. Um dabei tiber die Jugend als Hoffnung und
Zukunft der Kirche zu sprechen, muss man auch die geschehene Vergangenheit
mitberiicksichtigen. Man muss die Rolle und die Stelle der Jugend bei der Entstehung
und Entwicklung der Kirche in der Geschichtsperspektive begreifen. Uber die Kirche
als eine Gemeinschaft konnen wir ab dem Moment des Schaffens des Menschen
sprechen. Letztlich beginnt die Rettungsgeschichte in dem Augenblick der
Menschenschaffung und wird in der Gemeinschaft vollendet. In der Kirche-
Gemeinschaft. In der Kirche, die ein Urbild von heutiger Kirche ist.

Eben vom Anfang seiner geistlichen Geburt an wird die Jugend zum
unabtrennbaren, ja einem der wichtigsten Teile dieser Kirche. Das ldsst sich
ausdrucksvoll bei allen Etappen dieser Rettungsgeschichte merken, insbesondere auf
der Stufe des Monotheismus. Dies bestitigt die iiberlieferte Tradition. In den Biichern
des Alten Testaments ist sichtbar, wie oft Gott gerade den jungen Menschen den
heiligen Dienst anvertraut und prophezeit. Gerade junge Leute beruft Er als Zaren
seines Volkes. Und wenn diese ihre Krifte bezweifeln und sich weigern, das

anzunehmen, den eigenen Verzicht durch des junge Alter motivierend, so betont Gott,

dass dieser Platz gerade jungen Leuten in Seinen Plinen der Rettung gebiihrt.

 Biemer, G. (Hrsg.): Der Dienst der Kirche an der Jugend: Handbuch kirchlicher Jugendarbeit, Bd. 1:
Grundlegung u. Praxisorientierung. Freiburg i. Br.: Herder 1985.

% Fuchs (1986), S. 198

**Ebd., S. 195
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Als Jeremia gehort hatte, dass der Gott ihn zum Propheten fiir die Volker
bestimmt, sagte er: "Ach mein Gott und Herr, ich kann doch nicht, ich bin ja noch so
jung". Dann wurde ihm erwidert: "Sag nicht: Ich bin noch so jung. Wohin ich dich auch
sende, dahin sollst du gehen, und was ich dir auftrage, das sollst du verkiinden. Fiirchte
dich nicht vor ihnen; denn ich bin mit dir, um dich zu retten - Spruch des Herrn"*’,
Ahnlich wurden im jungen Alter auch David und dann sein Sohn Salomo berufen. Und
gerade durch ihr junges Alter setzte Gott fort, die Geschichte der Geburt und der
Entwicklung der Kirche zu realisieren.

Dieser Prototyp von Ecclesia in der Zeit der Verkdrperung des Gottessohnes
verwandelt sich und gebiert die Kirche als den mystischen Leib von Christus (mysticum
Christi corpus). Und gerade hier zeichnen sich die wichtige Stelle und die wichtige
Rolle ab, die der Gott den jungen Menschen vorbereitet hat. Denn der Schiiler, den
Christus am meisten liebte, war auch der Jiingste. Und dieser jiingste Apostel,
symbolisiert die Jugend der ganzen Kirche, die Jugend aller Epochen, senkt in der Akte
des grenzenlosen Vertrauens und der Liebe seinen Kopf auf die Brust des Erlosers. Ja
in dieser Liebe und in diesem Vertrauen setzt die Jugend ihren Weg des prophetischen
Dienens fort.

In seinem Apostolischen Schreiben "Christifideles laici" schreibt Johannes Paul
IL.: "Die Jugendlichen diirfen nicht lediglich als Gegenstand der pastoralen Sorge der
Kirche verstanden werden. Sie sind in der Tat, und miissen darin ermutigt werden,
aktive Subjekte, Protagonisten der Evangelisierung und Erbauer der sozialen
Erneuerung zu sein"*".

Deswegen, je intensiver sich diese Wahrnehmung bei den Erwachsenen ergeben
wird, desto realer wird die Formierung eines guten Christen bei der kirchlichen

Jugendarbeit in die Wirklichkeit umgesetzt.

*" Das Buch Jaremia, 1, 6-8. In: Die Bibel: Altes und Neues Testament. Einheitsiibersetzung. Freiburg i.
Br.: Herder 2005, S. 866

¥ Die Jugend, Hoffnung der Kirche. Abschnitt 46. In: Nachsynodales Apostolisches Schreiben
,.Christifideles laici“ von Papst Johannes Paul II. {iber die Berufung und Sendung der Laien in der Kirche
und Welt In: http://www.vatican.va/holy father/john_paul ii/apost exhortations/documents/hf jp-
ii_exh 30121988 christifideles-laici_ge.html, 19.03.2007
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2.4 Verband als gruppeniibergreifende Aufbaustruktur

In Gemeinschaftsgruppen sind die jungen Menschen imstande, eigene
Féhigkeiten und Initiativen zu intensivieren. Dabei bewirkt es aber auch oft
Konfliktsituationen. Deswegen bringt "diese Lebendigkeit im personalen
Zusammenspiel freilich in ambivalenter Wirkung auch eine erhebliche Anfélligkeit und
Abhingigkeit gegeniiber wechselnden Stimmungen und Sympathien, gegeniiber
Untergruppen und wechselnder Bildungs- und Fiihrungsbereitschaft ihrer Mitglieder
mit sich"®. Und wenn die Gruppe doch nicht stark genug ist, ihre Jugend zu
konsolidieren, wenn das Fiihrungsteam dabei keine Losungsformen anbieten kann,
fiihrt es zur Spannung der Beziehungen an, und durch die Vertiefung der Krise - zur
moglichen (Selbst)Auflosung der Gruppe. Deswegen werden Offenheit und Konsensus
hier zu wichtigen Voraussetzungen der kiinftigen Stabilitdt und Kontinuitét.

Die 'stabilen" Gruppen werden in weiterer Perspektive zur stirkeren
Institutionalisierung streben und sich in der Zukunft mit anderen Organisationen
dhnlicher Tatigkeits- und Orientierungsziele in ein Verband, das Gerhard Wurzbacher
als "gruppeniibergreifende und -iiberh6hende Gebilde" bezeichnet, zusammenschlieBen
konnen®”.

Die Jugendverbiande vertreten sowohl die allgemeinen Interessen, als auch die
Interessen von ihren primdren Gruppen nach aullen, sorgen fiir die Verteilung der
finanziellen und materiellen Mittel zwischen den Mitgliedsverbénden. Ihrerseits sollen
die letzteren Verpflichtungen und allgemein geltende strukturell-organisatorische
Verordnungen des Verbandes libernehmen.

Nach Hans Géngler lassen sich 6 gemeinsame Merkmale von Jugendverbianden

unterscheiden:

(1) Bindung an Milieus. Damit versteht man den
Zusammenhang mit der Umgebung und Zeitverhiltnissen,
wobei sich eine Interessengruppe von Jugendlichen in eine
Organisationsform vereinigt hat. Géngler wies darauf hin,
dass bei der Griindung eines Verbandes eine besondere
Rolle der Rekrutierungsfaktor spielte, wobei er "zur
Stabilisierung der Milieus beitrug", infolgedessen die

¥ Wurzbacher, G.: Geselungsformen der Jugend. Miinchen: Juventa 1966, S. 76
*Ebd., S. 77
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Jugendverbénde "gleichzeitig Produzenten und Produkte
von Milieus" waren”'.

(2) Die Organisationsform von Jugendverbinden hat eine
privatrechtliche, eine vereinsformige Struktur (obwohl sie
"staatlich initiiert und gefoérdert" sind und somit wurden sie
zu einem "Teil des Systems gesellschaftlicher
Dienstleistungen im Sozial-, Bildungs- und
Erziehungsbereich, rechtlich kodifiziert und tiber staatliche
Mittelvergabe gebunden')**

(3) Die Personalstruktur behélt iiberwiegend einen
ehrenamtlichen Charakter. Dabei, im Unterschied zum
Beginn des 20. Jahrhundert, ist im Laufe der Zeit das
"ehrenamtliche Engagement" durch die jiingeren Mitglieder
iibernommen worden. Die Erwachsenen statt dessen fithren
die Leitungsfunktionen durch. Erst ab den 70er Jahren
entwickelt sich die hauptberufliche Beauftragung in der
verbandlichen Jugendarbeit.*

(4) In den Jugendverbdnden entwickelt sich die
Institutionalisierung des Generationsverhdltnisses. Die
Jugendlichen haben in den Verbénden die Moglichkeit, ihre
Positionen und Stellungen zu den verschiedenen
gesellschaftlichen Bereichen zu dullern — Forum fiir
kritische Auseinandersetzungen.> Als eine
aullenschulerische Kinder- und Jugendhilfe ist die
Jugendarbeit, nach Familie und Schule, ein Bestandteil des
dritten Erziehungsfeldes™. In den Jugendverbinden formt
es sich, gegeniiber den ersten zweiten Bildungswegen,
"nicht primdr nach dem Intellekt, sondern nach sozialem
Interesse und Fithrungsfahigkeiten"**. So haben die
Jugendlichen hier die Moglichkeit, durch die Beweise des
individuellen Konnens, von dem Kameradenkreis und der
Organisationsfiihrung anerkannt zu werden und damit
weitere Aufstiegsstufen auch in der Verband-Struktur zu
erreichen.

(5) Arbeit mit Gruppen ist die Kernaufgabe von den
Jugendverbinden. Dabei entwickeln sich verschiedene
padagogische Formen und Methoden der Jugendarbeit’.

3! Gingler, H.: Jugendverbinde und Jugendpolitik. In: Otto, H.-U./Thiersch, H. (Hrsg.): Handbuch:
Sozialarbeit, Sozialpddagogik. Miinchen, Basel: Ernst Reinhardt Verlag 2005, S. 897

*Ebd., S. 897

*Ebd., S. 898

**Ebd., S. 898 f

35 Scherr, A.: Sozialisation, Individuum. In: Korte, H./Schifers, B. (Hrsg.): Einfithrung in Hauptbegriffe
der Soziologie. Band I. Opladen: Leske+Budrich (6. Aufl.) 2002, S. 50

3% Wurzbacher (1966), S.78

37 Géngler. In: Handbuch: Sozialarbeit, Sozialpddagogik (2005), S. 899
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(6) Die Jugendverbénde sind die Gesellungsformen
Gleichaltriger. Die pddagogische Arbeit findet hier
"liberwiegend in Gestalt der Gleichaltrigenerziehung in
organisierten peer groups">".

Auch die Jugendarbeit in der Kirche (wie es bereits oben erwdhnt wurde)
konzentriert sich auf eine "peer group". Dabei ergeben sich hier, wie auch bei jeder
anderen (nicht kirchlichen) Jugendgruppe, verschiedene Wirkungsmdglichkeiten. Wie
bei einer Tagung des UNESCO-Instituts der Jugend besprochen wurde, sollen die
Jugendlichen zu einer Gruppe freiwillig kommen, was hier den "besonderen informalen
pidagogischen Stil" ermdglicht. Spontane Mitarbeit, Aufgeschlossenheit, Ubernahme
konkreter Verantwortung sind in einer Jugendgruppe zu begriilen. Dabei bekommen
die Jugendlichen neue Kenntnisse, lernen, wie man selber Entscheidungen treffen kann
und worauf man die eigenen Fahigkeiten konzentrieren muss. "Andere anzuhéren" und
"sich duBern lernen" - sind die Talente, die hochgeschitzt werden. Die Jugendlichen
entwickeln hier auch eigene menschliche Kontaktfahigkeiten, erlernen neue Formen
des sozialen Zusammenlebens. Durch die Teilnahme an verschiedenen Veranstaltungen
bekommen Gruppenmitglieder groBe Erfahrung; gleichzeitig bei Meetings auf
regionalen, nationalen und internationalen Ebenen "kommen sie aus dem lokalen
Bereich heraus und erweitern eigene Horizonten". Durch Annahme der Autoritit des
Leiters, Zusammenarbeit mit Erwachsenen lernen die jungen Menschen "die Briicke
zwischen den Generationen" zu bauen und formieren hier ihre "leichtere Adaption an
die Erwachsenenwelt"”.

AulBler den positiven Wirkungen ergeben sich bei allgemeiner Verbandsarbeit
aber auch die Nachteilsfaktoren. Nach Gerhard Wurzbacher sind hier folgende
"disfunktionale Seiten" zu nennen™:

(1) Biirokratisierung durch die Vorschrifteniiberlastung;

(2) Verlust der Priorititsvision, die sich im "Ubergewicht der
funktionalen Komponente gegeniiber den padagogischen" duflert;

(3) Phénomen der "restaurativen Tendenzen", wobei
TraditionsbewuBtsein und Konformismus, und nicht die
Spontaneitét und soziale Lebhaftigkeit bevorzugt sind;

** Ebd., S. 899

3 UNESCO-Institut der Jugend (1959): Politische Bildung der Midchen heute. Bericht Nr. 3

iiber ein Experten-Treffen. Zitiert in: Wurzbacher, G. Gesellungsformen der Jugend. Miinchen: Juventa
1968, S.65

0 Wurzbacher (1966), S. 81-86
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(4) Beschriankung der Initiativen der Jugendverbdnde durch "die
iibergeordneten Dachorganisationen der Erwachsenen, denen die
meisten Jugendverbdnde in irgendeiner Form assoziiert sind";

(5) "Eine nicht zutreffende Reprisentationsvorstellung", wobei die
Wirkungsmdglichkeiten eines Jugendverbandes (oft durch
"Interessenkonkurrenz seiner Funktiondren") tiberbewertet
werden konnen und die Verbandsrepréisentanten zu "Sprechern
der Jugend tiberhaupt" (oder einer bestimmten Schicht der
Jugendlichen) werden.

2.5 Spezifik der kirchlichen Jugendverbandsarbeit

Im Unterschied zu jeder anderen Art von Jugendarbeit fokussiert sich die
kirchliche Jugendarbeit auf ein ganz konkretes Menschenbild - von Jesus von Nazareth.
Das Leben nach Seiner Lehre und Vorbild soll das Zentrum des Glaubens von jungen
Menschen sein. Dadurch verwirklichen sie sich selbst, die Kirche sieht sich darin als
eine Hilfsinstitution®'. Die kirchliche Jugendarbeit soll in zwei Formen durchgefiihrt
werden: (1) cura generalis — allgemeine Jugendseelsorge mit dem Ziel, "mdglichst alle
Jugendlichen zum bewussten, frohen Leben mit der Kirche zu fithren"; (2) cura
specialis — kirchliche Lebensgemeinschaften der Jugend mit dem Ziel, "eine Vielzahl
von Jugendlichen religids zu vertiefen und fiir besondere apostolische Aufgaben zu
bereiten"*.

Auch die kirchliche Jugendverbandsarbeit ist aber mit Disfunktionen belastet. Oft
ergeben sie sich mit einer stirkeren Intensivitét, als bei nicht-kirchlichen Verbédnden.
Da die Kirche als eine iibergeordnete Institution hier hervortritt, bestimmt sie Formen
und Methoden der Jugendarbeit durch die verschiedenen Anordnungen und
Vorschriften, die zur obligatorischen Erfiillung von den verbandlichen Jugendgruppen
sein sollen. In der modernen pluralistischen Gesellschaft versucht selbst die Kirche, die

oft als konservativste Organisation angesehen wird, sich nicht von Jugendinitiativen zu

*! Ziele und Aufgaben kirchlicher Jugendarbeit. Ein Beschluss der gemeinsamen Synode der Bistiimer
der Bundesrepublik Deutschland. In: Gemeinsame Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik
Deutschland: Beschliisse der Vollversammlung (1976), S. 295

2 Oberhirtliche Richtlinien fiir die katholische Jugendseelsorge Deutschlands (vom 19.11.1957). In:
Tillmanns (1999, Teilband 2), S. 417
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distanzieren und Vorschldge und Impulse von Jugendlichen in Dokumenten der
Bischofssynoden und Richtlinien zur kirchlichen Jugendarbeit mitzuberiicksichtigen.
Dies ist vor allem durch binnenkirchliche Erneuerungsprozesse der sechziger Jahre
(Zweites Vatikanisches Konzil) moglich geworden. So wurden wéhrend der bereits
erwihnten Wiirzburger Synode (Vollversammlung am 8. Mai 1975) die Meinungen und
Forderungen der Verbandsjugend in dem Synodenbeschluss "Ziele und Aufgaben der
kirchlichern Jugendarbeit" miteinbezogen®’.

Dies wurde zu einem Orientierungsdokument fiir den Dachverband der
katholischen Jugendverbinde "Bund der Deutschen Katholischen Jugend" (BDKJ)*,
der sich seit seiner Griindung 1947 als Triger der kirchlichen Jugendarbeit in der
Katholischen Kirche Deutschlands sieht”’. Den Bund der Deutschen Katholischen
Jugend werden wir konkreter im néchstfolgenden Kapitel behandeln. Hier méchten wir
aber kurz auf das Problemfeld hinweisen, das eine der obengenannten Disfunktionen
der Verbandsarbeit, und zwar die Unterordnung eines Verbandes einer obenstehenden
Institution (in unserem Fall - der Kirche) abbildet.

Trotz der engen Anbindung der BDKJ an die kirchliche Struktur und ihre
pastorale und materielle Unterstiitzung, kam es im Laufe der Zeit durch das
Autonomiestreben des Ersteren immer wieder zu Spannungen zwischen BDKJ und den
deutschen Bischofen. Dies fiihrte in den achtziger-neunziger Jahren zu einer

"6 im Bereich der

Entflechtung der "historisch gewachsenen Doppelstruktur
katholischen Jugendverbandsarbeit. Neben BDKJ entstanden in der Katholischen
Kirche auch die anderen Jugendverbénde, die oft durch konservative Katholiken und
Priester als Alternativbewegungen zu den gegliederten in BDKJ Jugendverbianden

gegriindet worden sind*’. Somit wollten die Bischéfe auf die bisher traditionelle

3 Bleistein. In: Handbuch kirchlicher Jugendarbeit. Band 4 (1988), S. 13

* Grundsatzprogramm des Bundes der Deutschen Katholischen Jugend (BDKJ) in der von der BDKJ-
Hauptversammlung am 16. Mai 1998 beschlossenen Fassung. In:
http://www.bdkj.de/fileadmin/user_upload/pdf/Grundlagen/BDKJ Ggrundsatzprogramm_ 1998 online.p
df, 10.12.2007

* Praambel. In: Bundesordnung des Bundes der Deutschen Katholischen Jugend (BDKJ) in der von der
BDKJ-Hauptversammlung am 12. Mai 2007 geénderten Fassung, S. 10. In:
http://www.bdkj.de/fileadmin/user_upload /pdf/Grundlagen/BDKJ Bundesordnung 2007 online.pdf,
10.12.2007

% Tillmanns, R.: Der Bund der Deutschen Katholischen Jugend und seine Mitgliedsverbinde. Teilband 1.
Der BDKJ in historischer und kirchlichenrechtlicher Betrachtung. Berlin: Duncker und Humblot 1999,
S. 156

7 Schwab, M.: Kirche leben und Gesellschaft gestalten: der Bund der Deutschen Katholischen Jugend
(BDKJ) in der Bundesrepublik Deutschland und der Didzese Wiirzburg 1947-1989. Wiirzburg: Echter
1997, S. 153
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Verflechtung des BDKJ-Bundespréses-Postens mit der Leitung der Arbeitstelle fiir
Jugendseelsorge der Deutschen Bischofskonferenz verzichten. 1996 tritt eine neue
Ordnung der bischéflichen Arbeitstelle in Kraft, laut welcher die Personalunion von
beiden oben genannten Amtern abgebaut wurde und die Zusammenarbeit von diesen
zwei Jugendverbandsarbeit-Strukturen im Weiteren durch eine "separate Vereinbarung"
zu regeln ist™. Damit wurde die Rolle der BDKIJ als einen Triger der Jugendarbeit in
der Katholischen Kirche beschrinkt und gleichzeitig die bischéfliche Position (also die
Position der institutionellen Kirche) in diesem Bereich gestérkt.

Wie dem auch sei, bleibt die Jugendverbandsarbeit die wichtigste Basis bei der
Erziehung der Jugend in der Kirche, zu der nicht nach dem Prinzip der Rekrutierung,
sondern nach dem freiwilligen Wunsch, eigenes Leben nach Christi Lehre und

Beispiel® zu gestalten, die einzelnen jungen Menschen herangezogen werden sollen.

* Tillmanns (1999, Teilband 1), S. 161
* BDKJ-Grundsatzprogramm (1998), S.4
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3. Jugendarbeit in katholischen Jugendverbinden
Deutschlands und der Ukraine

Im vorliegenden Kapitel wird die Frage der Methoden und Formen kirchlicher
Jugendarbeit in zwei katholischen Verbanden (Bund der Deutschen Katholischen
Jugend (BDKJ) und Ukrainische Jugend fiir Christus (UJCh)) angeschnitten. Bevor
aber dies gemacht wird, mochten wir zunichst die Frage der Entstehung und der
Entwicklung von beiden Organisationen in historischer Perspektive erortern, um
dadurch besser die Art und Weise der Jugendarbeit jeweils in Deutschland und der
Ukraine unterscheiden zu konnen. Es soll dabei geklart werden, welche Modelle und
Formen im jeweiligen Land vorgezogen werden und worauf sich Richtlinien und
Schwerpunkte in unterschiedlichen politischen oder wirtschaftlichen Situationen
konzentrieren. Die Erlduterung dieser Frage ermdglicht uns, in weiterem empirischem
Teil die Differenzen zwischen beiden Gruppen deutlicher zu erkennen und somit die
signifikanten Unterschiede in Untersuchungsergebnissen von religidser Mentalitédt der
Jugendlichen besser zu verstehen.

Die Analyse der Entstehung und Entwicklung beider kirchlicher Jugendverbénde
ist mit den Aspekten der innenpolitischen Prozesse auf der historischen Etappe von der
deutschen und  ukrainischen  Gesellschaft stark verbunden. Bei allen
Unterscheidungskriterien haben die beiden Staaten gleichzeitig auch wesentliche
Ahnlichkeiten:

- Europdische Identitdt. Die beiden Lander befinden
sich in Europa und sind in der gemeinsamen
Geschichte des Kontinents verankert. Damit stehen
sie sowohl kulturell, als auch geografisch in einer
Nahposition zueinander.

- Christliche Identitdt. Das zweite
Verwandschaftsmerkmal liegt darin, dass sowohl
Deutschland als auch die Ukraine gemeinsame
Wurzeln im Christentum haben und hauptséchlich
als monoreligidse (im Sinne der Weltreligionen und
nicht der Konfessionen) Gesellschaften gelten.
Dabei ist hier die hundertjahrige Geschichte
gemeint und nicht die fragmentarischen Ereignisse
der letzten Jahrzehnte. Die religiose Mentalitét
beider Volker basiert deswegen gerade auf
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christlicher Tradition und charakterisiert sich damit
durch eine christlich orientierte Weltanschauung.

- Identitdt der Nationsteilung. Ungeachtet der
kleineren regionalen Abteilungen oder Koexistenz
mehrerer Distrikte, ist es in neuster Geschichte
beider Staaten zur Zweiteilungen der Nation
gekommen, wodurch Divergenzen zwischen
westlichen und 6stlichen Gebieten der Lénder
verursacht worden sind. Im Fall der Ukraine erfasst
es eine langwierigere Periode und im Unterschied
zu Deutschland gehorten die beiden ukrainischen
Flachen zu anderen Landern (die Westukraine - zu
Polen und Osterreich-Ungarischer Monarchie, die
Ostukraine - zu Russland), was die wesentlichen
mental-kulturellen Differenzen mit sich gebracht
hatte. Die sowjetische Macht kam in die
Westukraine erst 1939. Seitdem blieb die Ukraine
als ein Staat ungeteilt. Deutschland stattdessen
erlebte seine grofle Teilung genau nach dem
Zweiten Weltkrieg, womit die Ostgebiete in die
sowjetische Einflusszone in DDR-Form
eingegliedert worden waren. So sollten die
Ostdeutschen bis zur Wendezeit ihre sowjettreue
Regierung erdulden, dabei sog aber die junge
Generation (dhnlich wie die gesamte ukrainische
Bevoélkerung) die sozialistische Weltanschauung
und die atheistische Propaganda in sich ein.

Die deutsche Teilung verursachte, dass das BDKJ sich bis zur Wiedervereinigung
nur in Westdeutschland entwickeln konnte. In klassischer Form existierte der Verband
in der DDR nicht, obwohl er in besonderer Weise "mit den katholischen Christinnen
und Christen in der Deutschen Demokratische Republik verbunden"' war: von Anfang
an wurde hier "die Partnerschaftsarbeit mit den jungen Katholik(inn)en in der
chemaligen DDR gelebt und gestaltet"?.

Die ukrainische Jugendorganisation UJCh war bis 1939 nur als westukrainischer
Verband bekannt. Danach erlebte UJCh eine Zwangsauflosung zur Sowjetzeiten und
eine Wiedergeburt kurz vor dem Zusammenbruch der Sowjetunion mit der weiteren
Verbreitung ab 1991 in der Ostukraine (dabei erlautern wir auch die Frage der Téatigkeit
von UJCh in der Zwischenperiode (1939-1990) auBlerhalb der Ukraine - in der

ukrainischen Diaspora).

! BDKJ-Grundsatzprogramm (1998), S. 3 f
2 BDKJ: Mitgestaltung in christlicher Verantwortung. In: http://www.bdkj.de/index.php?id=24, 04.09.06
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3.1 Bund der Deutschen Katholischen Jugend

3.1.1  "Bliitezeit" des katholischen Jugendvereinswesens

Die Entstehung des Bundes der Deutschen Katholischen Jugend im Jahre 1947
wurde nicht zum einmaligen Griindungsakt, sondern sie hat ihre Vorgeschichte, die aus
den Zeiten von zwei Perioden der katholischen Jugendarbeit in Deutschland
herauskommt. Es handelt sich hier (1) um die Zeit vor dem Jahre 1933 und (2) um die
Zeit der nationalsozialistischen Regierung wéhrend des Dritten Reiches.

Bereits seit dem 17. Jahrhundert und dann mit einer intensivierten Stirke am
Ende des 19. Jahrhunderts kann man iiber die organisierte kirchliche Jugendver-
bandsarbeit sprechen’.

Im ersten Drittel des 20. Jahrhunderts erwirbt die kirchliche Jugendbewegung
Deutschlands ihre konkreten Umrisse. Dabei spricht man iiber einen doppelten
Charakter des katholischen Jugendvereinswesens. Reiner Tillmanns bezeichnet diesen
Prozess in seiner Arbeit "Der BDKJ und seine Mitgliedsverbande" als "zweigleisig":
"Zum einen wurde die verbandliche Jugendseelsorge von der katholischen Kirche als
aullerordentliches seelsorgerisches Betétigungsfeld entdeckt. Zum anderen leitete der
allgemeine Aufbruch der deutschen Jugend zu Beginn des Jahrhunderts die Phase der

auBerkirchlichen Jugendbewegung ein"*

"Von diesem jugendbewegten Aufbruch
gingen, insbesondere in der Zeit nach dem ersten Weltkrieg, vielfdltige Impulse auf
Form und Inhalt der katholischen Jugendverbandsarbeit aus"’. Viele der damals
gegriindeten Jugendorganisationen, die zunichst nach den Geschlechtern getrennt
formiert wurden, sind spiter zu den BDKJ-Mitgliedsverbanden geworden. Diese
Periode wird von den Historikern als "Bliitezeit" gezeichnet. Die katholischen
Jugendvereine wurden zu Massenverbidnden. Darunter sind vor allem der Katholische
Jungmdnnerverband mit rund 400000 Mitgliedern, sowie auch der Zentralverband der

katholischen  Jungfrauenvereinigungen  Deutschlands  mit sogar  doppelter

Mitgliederzahl (etwa 800000) zu erwéhnen. Insgesamt waren in den katholischen

3 Schroder, E.: Der BDKJ — ein Dachverband katholischer Jugendverbdnde. In: Biemer, G./
Tzscheetzsch, W. (Hrsg.): Handbuch kirchlicher Jugendarbeit. Freiburg, Basel, Wien: Herder 1988, S.26
* Tillmanns (1999, Teilband 1), S. 49

> Ebd., S. 59
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Jugendverbdnden in dieser Zeitperiode rund eineinhalb Millionen junger Leute
beteiligt®.

Doch, trotz der groBen Zahl der vor 1933 entstandenen Verbénde, hatten sie kein
gemeinsames Konzept, keine allgemeingiiltigen Richtlinien, laut denen die katholische
Jugendarbeit durchgefiihrt werden sollte. Die einzelnen Tréger richteten ihre Tatigkeit
auf eigene Art und Weise aus’. Der Staat mischte sich in ihre Angelegenheiten so gut
wie gar nicht ein, und wollte damals keine Kontrolle iiber die kirchliche Jugendarbeit

iibernehmen. Dieser Bereich wurde voll und ganz der Kirche iiberlassen.

3.1.2  Katholische Jugendverbandsarbeit zur NS-Zeit

Das dnderte sich mit der Machtiibernahme von Nationalsozialisten. Ab 1933
beginnt damit die neue Etappe in der Geschichte der katholischen
Jugendverbandsbewegung in Deutschland. Hitler wollte seine Kontrolle iiberall hin
ausdehnen. Keine Ausnahme wurde fiir das Jugendwesen gemacht.

Ungeachtet des abgeschlossenen Reichskonkordats mit dem Heiligen Stuhl
(22.07.1933), begannen die Nationalsozialisten die Tatigkeit der katholischen
Jugendarbeit stark zu beschrinken. Artikel 31 des Reichskonkordates® sicherte die
Tolerierung des katholischen Verbandswesens, sogar seinen Schutz, sofern aber die
katholischen Organisationen und Verbande "ausschlieflich religiosen, rein kulturellen
und karitativen Zwecken dienen". Obwohl "die Feststellung der Organisationen und
Verbiande" nur "vereinbarlicher Abmachung zwischen Reichsregierung und dem
deutschen Episkopat" vorbehalten werden sollte, geschah nun oft in der Wirklichkeit
eine einseitige Staatsbeurteilung und damit eine den national-sozialistischen Interessen
und der Politik entsprechende Begutachtung. Das Reichskonkordat wurde jedoch zu

einem sehr wichtigen Faktor der weiteren Existenz der Kirche im Dritten Reich und

® Schwab, M.: Kirchlich — kritisch — kiampferisch: der Bund der Deutschen Katholischen Jugend (BDKJ)
1947-1989. Wiirzburg: Echter 1994, S. 20

" Damblon, D.: Die Bedeutung der katholischen Jugendverbinde fiir die auBerschulische Jugendbildung
in der gegenwiértigen Jugendsituation. Frankfurt am Main, Berlin, Bern, New York, Paris, Wien: Lang
1992, S. 23

¥ Artikel 3 / Konkordat zwischen dem Heiligen Stuhl und dem Deutschen Reich. In: http:/kulturserver-
hessen.de/home/zeitzeichen/konkodat.htm, 21.01.2008
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konnte in einigen Féllen "manche vorprogrammierte Auseinandersetzungen zwischen
katholischer Jugend und den "Reprisentanten” der Staatsmacht" abwenden.’

In solcher Situation, um die weiteren Repressalienmafinahmen des Nazi-Regimes
zu verhindern, beschloss das deutsche Episkopat, die katholische Jugendarbeit in eine
andere Ebene iiberzusetzen. Sie sollte von nun an mehr auf die Pfarrgemeinde-Jugend
orientiert werden. Mit dieser Umformung handelte es sich um stirkere
Zentralisierungstendenzen innerhalb der institutionellen Kirche. Laut den entstandenen
1936 "Richtlinien fiir die katholische Jugendseelsorge" wurden die bischdflichen
Jugendamter eingerichtet, die als "Trdger" der kirchlichen Jugendarbeit fiir jede
einzelne Didzese bezeichnet worden waren'®. Obwohl eine solche Unterordnung zu
gewissen Einschrinkungen fiihrte, wurde dies zur Uberlebenschance fiir die
verschiedenen Verbinde in der Nazi-Zeit.

Im Grunde genommen entsprach diese Form der kirchlichen Jugendseelsorge den
Prinzipien der Katholischen Aktion, zur deren Griindung der Papst Pius XI. bereits in
seiner ersten Enzyklika von 1922 aufgerufen hatte''. Er definierte sie auch in weiteren
papstlichen Rundschreiben als "eine Teilnahme der Laien am hierarchischen
Apostolat", wodurch "die ganze Gesellschaft in Christi Geist" erneuert werden sollte.'
Damit handelte es sich um die aktive Mitwirkung der Gldubigen am kirchlichen Leben,
dabei jedoch mit starker Verbindung zum Klerus und hierarchischen Strukturen der
Kirche.

So initilerten die "Richtlinien fiir die katholische Jugendseelsorge" die

Anwendung der Prinzipien Katholischer Aktion im Bereich der kirchlichen

? Damblon (1992), S.24

' Damblon (1992), S.25

' Katholische Aktion, die als urspriingliche Bewegung bereits 1863 in Italien als Antwort auf die
antikatholischen Tendenzen in Westeuropa entstand, verbreitete sich weiter in Belgien, Frankreich und in
anderen Staaten. In seiner Enzyklika "Sapientiae Christianae" (1890) versuchte der Papst Leo XIII., die
Reformtitigkeit des Ersten Vatikanischen Konzils fortzusetzen, indem er den Konzilsruf an die
Glaubigen zur Beteiligung an der Glaubensverbreitung wiederholt hatte. Seinerseits widmete Papst Pius
X. ganze Enzyklika "Il Fermo Proposito" (1905) der Katholischen Aktion in Italien. Zur wichtigsten
Enzyklika, die iiber die Katholische Aktion schrieb, wurde gerade "Ubi Arcano Dei Consilio" (1922) von
dem Papst Pius XI. Zum 40. Jubildumsjahr der Enzyklika "Rerum Novarum" Leos XIII. erschien am 15.
August 1931 ein neues apostolisches Rundschreiben des Pius XI. "Quadragesimo Anno", wo in
besonderer Weise betont wurde, dass die Laien zur engeren Zusammenarbeit mit dem Klerus geworben
werden sollen. Sechs Wochen nachher hatte Pius XI. in seiner Enzyklika "Non Abbiamo Bisogno" die
italienische Katholische Aktion vor den Angriffen von Faschisten verteidigt. (Sorokows’kyj, A.:
Myrjans’kyj ruch do i pislja Druhoho Vatykans’koho Soboru. In: Rolja myrjan w Ukrainsjkij Hreko-
Katolyc’kij Cerkwi: Materijaly konferenciji myrjan w Njuarku SSA, 30 trawnja 1998 r. Lviv: Svi¢ado
1998, S. 55-57)

2 Franzen, A./Biumer, R.: Papstgeschichte: das Petrusamt in seiner Idee und seiner geschichtlichen
Verwirklichung in der Kirche. Freiburg i. Br.: Herder 1974, S. 383
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Jugendarbeit. Damit {ibernahm die Kirche bzw. ein Priester die Leitungsfunktion und
eine Pfarrei wurde zum Zentrum der Jugendarbeit. Gleichzeitig wurde die Kirche zum
"Schutzraum" vor der nationalsozialistischen Diktatur. Selbst in dem Titel "Richtlinien"
kann man einen indirekten Hinweisung auf ihren Schwerpunkt bemerken: der Begriff
Jugendseelsorge verwies hauptsichlich um auf geistliche Begleitung der jungen
Menschen. Deswegen wurde die Jugendarbeit von einem Kleriker / einem Priester
gefiihrt. Das wurde auch zu einem der Hauptfaktoren, warum sich die damalige
Pfarrjugend vor allem auf religioser Vertiefung und innerlicher Besinnung des
Glaubens konzentrierte, wobei die Eucharistie in den Mittelpunkt gestellt wurde. Die
Pfarrjugend selbst bedeutete "nicht mehr alle katholischen Jugendlichen einer Pfarrei,
sondern als Gemeinschaft bewusst zur Kirche zu stehen, auch wenn es persénliche

t"13

Nachteile bringt" °. Dadurch wurde der Begriff Pfarrjugend zu einem Ausdruck, der

die Distanz zum Nationalsozialismus kennzeichnete .

3.1.3  Griindung des BDKJ: Kompromisskonzept von zwei Modellen
der kirchlichen Jugendarbeit in Deutschland

Auf solche Weise entwickelte sich die katholische Jugendarbeit in Deutschland
vor und nach 1933 in zwei verschiedenen Modellen: (1) die Zeit vor der
Machtiibernahme durch Nationalsozialisten zeichnet sich durch eine starke Tradition
des Verbandswesens mit unabhingigen Strukturen aus; (2) zur Hitlers-Regime-Zeit trat
eine ganz andere Form auf, und zwar starke Bindung an die kirchlichen Strukturen, was
den Prinzipien der Katholischen Aktion entsprach.

In Folge dessen, um die kirchliche Jugendarbeit in Deutschland nach dem

Zweiten Weltkrieg zu reanimieren, gab es nach Schwab drei Moglichkeiten':

1. Wiederbelebung des ersten oben genannten
Modells und Neukonstruktion des kirchlichen
Jugendwesens

13 Schwab (1994), S. 21
" Ebd., S. 21
15 Schwab (1997), S. 26
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2. Behalten des zweiten Modells mit der
eventuellen Ergénzung "um eine politische
und soziale Dimension"

3. Kompromiss aus diesen beiden Mdglichkeiten

Obwohl viele Anhédnger eine Bekehrung zur "Bliitezeit" des Verbandswesens
befiirworteten, sind die Historiker darin einig, dass die Mehrheit der Laien und
Seelsorger doch fiir die Fortsetzung des in den Nazi-Zeiten begonnenen
Zusammenhaltes und der Bindung mit den kirchlichen Strukturen waren. Um einen
Kompromiss zwischen diesen beiden Meinungen zu erringen, ist gerade das dritte oben
genannte Modell gewéhlt worden. Die unterstiitzte auch Papst Pius XII., indem er am 1.
November 1945 dem deutschen Episkopat empfahl, trotz der Ablehnung der
vollstindigen Neukonstruktion, "die Ankniipfungen an die Vergangenheit, ohne die
enge Koordination der Verbinde in der Katholischen Aktion aufzugeben"'®.

Jede von diesen drei Modellen hatte ihre eigene Entwicklungsphase bereits in den
ersten Nachkriegszeiten. Auch nach Tillmanns lassen sich bei der Erarbeitung des
Strukturkonzepts zukiinftiger Jugendarbeit drei Organisationskonzepte'’ unterscheiden:

(1) Selbststandige Tatigkeit und Arbeit nach dem Prinzip der "privaten
Initiativen" — so waren die Ordnungsvorstellungen von kirchlicher
Jugendarbeit bei den Vertretern der in der "Bliitezeit" verwurzelten

traditionellen Jugendverbénde. Fiir diesem Wunsch traten sie ein und

verteidigten damit das "Recht der verbandlicher Autonomie".

(2) Ganz anderer Meinung war das deutsche Episkopat, das nach dem
kirchenorganisatorischen Prinzip strebte und sich damit an die Maximen
der Katholischen Aktion orientierte. So, wurden bereits im Juli 1945
(nach der Modifizierung der "Richtlinien fiir die katholische
Jugendseelsorge" von 1936) neue "Richtlinien" verabschiedet, laut
dessen der Aufbau (der Jugendseelsorge) nach Didzesen, Dekanaten und
Pfarreien geschehen muss. In vier Monaten wurden in Bonn-Piitzchen

Mk

"Richtlinien fiir die katholische Jugendarbeit und Jugendorganisation

bestitigt. Die "Katholische Jugend" sollte "als organische Einheit und

16 Schwab (1994), S. 15
' Tillmanns (1999, Teilband 1), S. 101-106
'8 Bekannt als ,,Bonner Richtlinien®
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Korperschaft" aufgebaut werden, "die dabei aber nach der Besonderheit
der Aufgaben und aus der Freiheit des Gemeinschaftswillens der Jugend
verschiedene eigenstindige Gliederung umfassen kann und soll"".
Damit wurde aufs Prinzip der iiberregionalen Verbandszentralen
verzichtet. Die Leitung der einzelnen Verbande sollte der kirchlichen
Gesamtleitung unterstellt werden. Diese Funktion ibernimmt im
Bischoflichen Jugendamt, nach der Meinung von Bischofen, der
Didzesanjugendseelsorger. Die iiberdidzesane Direktion wurde der
"Bischoflichen Hauptarbeitsstelle fiir Jugendseelsorge und

Jugendorganisation in den Didzesen" mit dem Sitz im Haus Altenberg in

der Nihe von Kéln delegiert™.

(3) Damit kam es in der Nachkriegszeit zu zwei gegenseitigen Visionen der

Strukturvorstellungen von zukiinftiger kirchlicher Jugendarbeit. Es
wurde klar: um das Spannungsfeld zwischen Prinzipien der "organischen
Einheit" und der Verbands-Autonomietatigkeit nicht zu vertiefen, sollte
fiir die weitere Entwicklung des deutschen (bei)kirchlichen
Jugendwesens’ eine neue Formel gefunden werden. Die bedeutsame
Rolle in der Errungenschaft des Kompromissmodells gehorte dem
damaligen Leiter der Bischoflichen Hauptarbeitsstelle und friiherem
Generalprises des Jungminnerverbandes Ludwig Wolker. Nach seiner
Initiative wurde am 24.-28. Mirz 1947 die "Konferenz der Fiihrerschaft
der Katholischen Jugend" organisiert, zu der Teilnahme an welcher die
Fiihrer der Jugendverbidnde nach Hardehausen (bei Paderborn)
eingeladen worden waren. Dort wurde die von ihm vorher erarbeitete
Neuinterpretierung von den "Bonner Richtlinien" vorgestellt, indem er
"das Prinzip der organischen Einheit unter priesterlicher Fithrung mit
dem Prinzip der Freiheit jungkatholischer Bewegung unter Leitung
mitverantwortlicher Jungfiihrer verband"*'. Nach langen Diskussionen
gelang es den rund achtzig Delegierten, sich mit dem

Kompromissvorschlag von Wolker einverstanden zu erkléren. Dadurch

1 Schwab (1994), S. 24
20 Tillmanns (1999, Teilband 1), S. 103

2L Ebd., S. 104
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3.14

wurden die katholischen Jugendverbdnde mit den
Pfarrjugendgruppierungen organisatorisch in einem "Bund der
Deutschen Katholischen Jugend" (BDKJ) vereinigt®.
"Gemeinschaftsbildung, religiose Formung und Apostolat im Sinne der
Katholischen Aktion" wurden zu den Hauptaufgaben des
neugegriindeten Bundes. Der Aufbau orientierte sich "am
kirchenorganisatorischen Prinzip, die Eigenstindigkeit der Gliederungen
wird anerkannt und ihnen der Aufbau einer liberdidzesanen Struktur
zugesagt">. Im August 1947 begriit die Deutsche Bischofskonferenz
die Schaffung des Bundes. Bei der Tagung der ersten
Hauptversammlung (24.-28. November 1947, Walberberg bei Bonn)
wurde die BDKJ-Bundesordnung verabschiedet™, wo der Bund sich

bereit erklért, zum Dienst der Katholischen Aktion zu stehen®.

Aufbaustruktur des BDKJ

Seit 1971 versteht sich der BDKJ als Dachverband seiner Mitgliedsverbdnde und

. . . 26 . .. ..
ihrer regionalen Zusammenschliisse”” und ist Triger von Jugendarbeit in der

Katholische Kirche Deutschlands. Die Leitung des BDKJ wirkt als eine Form der

Zusammenarbeit von Laien und Priestern. Der Letztere, der in den Vorstand gewihlt

wird, "bringt in den BDKJ den pastoralen Auftrag ein, den er von der zustindigen

kirchlichen Leitung erhalten hat"*’. So iibernimmt die hochste geistliche BDKJ-

Rangstufe der Bundespréses, der durch die Deutsche Bischofskonferenz beauftragt ist

2 Ebd., S. 105

# Schwab (1997), S. 35

% Tillmanns (1999, Teilband 1), S. 106

2 Erste Bundesordnung. In: Tillmanns R. Der Bund der Deutschen Katholischen Jugend und seine
Mitgliedsverbinde. Teilband 2. Recht- und Grundlagetexte zur katholischen Jugendverbandsarbeit.
Berlin: Duncker und Humblot 1999, S. 665

%6 praambel, BDKJ-Bundesordnung (2007)

2T Ebd.
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und (zusammen mit zwei weiblichen und einem minnlichen Bundesvorsitzenden) der
Mietglied des BDKJ-Bundesvorstandes ist™.
Der Bund der Deutschen Katholischen Jugend ist strukturell in 5 Ebenen

aufgeteilt:
1. Pfarrebene
2. Kreisebene
3. Dibzesanebene
4. Bundesgebiets-(Landes)ebene
5. Bundesebene

Dementsprechend sind die BDKJ-Pfarr-, BDKJ-Kreis-, BDKJ-Didzesanverbinde,
BDKIJ-Landesarbeitsgemeinschaften und BDKJ-Bundesverband zu klassifizieren. Die
BDKIJ-Mitgliedsverbdnde {ibertragen dem letzteren (Dachverband) verbandsiiber-
greifende Funktionen und Aufgaben, der seinerseits die Verantwortung fiir die
notwendigen Absicherungen in der finanziellen Forderung der katholischen
Jugendverbandsarbeit tragt und die Interessen der BDKJ in der Kirche, Gesellschaft
und dem Staat vertritt®. Zurzeit gehoren dem BDKJ folgende Mitgliedsverbinde:

1. Aktion West-Ost im BDKJ - Arbeitsgemeinschaft flir europdische
Friedensfragen

. BdSJ - Bund der St. Sebastianus-Schiitzenjugend

. CAJ Deutschland — Christliche Arbeiterjugend

. DJK Sportjugend - DJK-Bundesgeschiftsstelle

. DPSG - Deutsche Pfadfinderschaft Sankt Georg

. J-GCL - Jugendverbédnde der Gemeinschaft Christlichen Lebens
GCL-JM — Gemeinschaft Christlichen Lebens - Jungen und Ménner

7. KJG - Katholische Junge Gemeinde

8. KLJB - Katholische Landjugendbewegung Deutschlands e.V.

9. Kolpingjugend - Kolpingwerk Deutschland

0. KSJ - Heliand - Katholische Studierende Jugend - KSJ-Heliand- Midchenkreis

KSJ - ND - Katholische Studierende Jugend - KSJ Bund Neudeutschland

11. PSG - Pfadfinderinnenschaft St. Georg

12. Quickborn-Arbeitskreis e.V.

13. UNITAS - Verband der wissenschaftlichen katholischen

Studentenvereine UNITAS e.V.

AN L AW N

1

AuBer diesen Jugendverbinden, gehoren dem BDKJ auch 26 Didzesanverbinde an™.

% § 16, BDKJ-Bundesordnung (2007)

% Praambel, BDKJ-Bundesordnung (2007)

39 BDKJ: BDKJ - seit 60 Jahren katholisch, politisch, aktiv. In: http://www.bdkj.de/index.php?id=10,
21.01.2008
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3.15 ""Katholisch, politisch, aktiv' - Ziele des BDKJ

Mit dem Grundsatzprogramm, das in der Hauptversammlung des BDKJ 1975
verabschiedet worden war, wurden die zentralen Ziele des Bundes die Mitgestaltung
der Kirche und Mitgestaltung der Gesellschaft gepragt.

Obwohl der BDKIJ durch seine Angliederung an die Kirche vor allem die
kirchliche Jugendarbeit durchfilhren soll, distanziert er sich nicht von den
gesellschaftlichen Prozessen und fiihlt sich, in diesem Bereich aktiv und engagiert zu
werden. Deswegen will der Bund "junge Méanner und Frauen zu kritischem Urteil und
eigenstindigem Handeln aus christlicher Verantwortung befdhigen und anregen; Dazu
gehort der Einsatz fiir Gerechtigkeit und Freiheit, gegen Unterdriickung, Ausbeutung
und jede Form der Diskriminierung">'.

Auch im innenkirchlichen Bereich strebt BDKJ durch eine engagierte Kritik "zu
einer stindig zu erneuernden, von allen mitgestalteten Kirche". Damit ist aber solch
eine kritische Einstellung fiir BDKJ nicht das Selbstziel, sondern das Zeichen dafiir,
dass "diese Formen, in denen sich der Glaube von Médchen und Jungen sowie jungen
Frauen und Ménnern ausdriickt", eine "Bereicherung" fiir die Gesamtkirche sein
konnen. >

Aktiv zu sein bedeutet sich fiir den BDKJ auch sozial zu engagieren. Diese
Verpflichtung muss aber mit reellen Handlungen bekriftigt werden. Deswegen fiihrt
der BDKJ seit Jahrzehnten anerkannte Aktionen und Projekte durch. So werden vom
Dachverband die Misereor/BDKJ-Jugendaktion, die Aktion Dreikonigssingen mit dem
Kindermissionswerk organisiert und koordiniert. Er ist aulerdem in der Aktion Dritte-
Welt-Handel und in der Initiative "Entwicklung braucht Entschuldung" engagiert.
Durch die Teilnahme an diesem Engagement motiviert der BDKJ seine Mitglieder zu
solidarischem und sozialem Handeln und zur Diakonie an Armen und Schwachen®.
Gleichzeitig formiert sich dadurch ein pddagogischer Aspekt bei der
Jugendverbandsarbeit.

Dies ist nur eine Form deren groBen Spektrums. Ahnlich wie bei den anderen
Jugendverbinden zeigen sich bei BDKJ auch die anderen Arbeitsformen. Unter

anderem sind hier zu nennen:

312 2. Mitgestaltung der Gesellschaft. In: BDKJ-Grundsatzprogramm (1998), S. 6
3221 Mitgestaltung der Kirche. In: BDKJ-Grundsatzprogramm (1998), S. 5
3 Vgl. Fuchs (1986), S. 85
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- regelmiBige (meistens wochentliche) Treffen von
Mitglieder-Gruppen;

- Veranstaltung von verschiedenen Aktionen und
Malnahmen;

- zu wichtigen Angeboten fiir Jugendliche gehort auch die
Organisierung der Ferienlager und Naturwanderungen;

- Planung und Realisierung von langfristigen und
mittelfristigen Projekten;

- als spezifische Form der Jugendarbeit, im Unterschied zu
anderen Jugendverbandsgruppen, sind hier solche
pastorale Angebote, wie Exerzitien/Rekolektionen und
Wabhlfahrten zu den Heiligen Orten vorgesehen;

- Teilnahme an Jugendkongressen, insbesondere an den
durch die Katholische Kirche organisierten
Weltjugendtagen und an 6kumenischen europdischen
Jugendtreffen der Taizé-Bewegung, sowie an Deutschen
Katholikentagen;

- interkulturelle und internationale Aktivititen;

- Durchfiihrung von verschiedenen Lernangeboten, wie
Fortbildungskursen, Themenabenden und Schulungen,
wobei sich piddagogische Verhéltnisse zwischen den
Erwachsenen-Leitern und den Jugendlichen entwickeln;

- Freizeitgestaltung in Form einer Disko, eines
Theaterstiicks, eines Chors;

- Offentlichkeitsarbeit und Werbungsaktionen usw.

3.1.6 BDKJ-Aktionen am Beispiel des BDKJ-Diozesanverbandes
Rottenburg-Stuttgart

Die BDKIJ-Mitgliedsverbande sind eigenstdndig und beschlieBen ihre Ziele,
Methoden und Aufgaben "in eigener Verantwortung"**. Dabei diirfen diese
Bestimmungen den Bundesordnungsrahmen nicht widersprechen. Thre pddagogische
Arbeit sowie die Ausbildung ihrer Mitarbeiter "verantworten die Mitgliedsverbdnde

selbst"®.

3§ 6 Mitgliedschaft. In: BDKJ-Bundesordnung (2007), S. 14
3% § 3 Mitgliedsverbande. In: BDKJ-Bundesordnung (2007), S. 13
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Das Arbeitsfeld der BDKJ-Aktivititen mochten wir anhand des BDKIJ-
Diozesanverbandes erldutern. Als Beispiel werden wir BDKIJ-Jugendarbeit in der
Di6zese Rottenburg-Stuttgart betrachten.

Wie es bereits im Kapitel 1 erwidhnt wurde, wurde Mitte der 80er Jahre in dieser
Diozese die Frage der kirchlichen Jugendarbeit besonders aktiv diskutiert, infolge
dessen durch den Beschluss der Rottenburg-Stuttgarter Didzesansynode 1986 ein Text
entstanden ist, der als einer der wichtigsten Entwiirfe der Theorie der Jugendpastoral
angenommen wird. Rottenburger Synode sieht die kirchliche Jugendarbeit so an, dass
sie junge Menschen herausfordert, "ihren Auftrag zur Mitgestaltung von Welt, Kirche
und Gesellschaft wahrzunehmen"*®; "Jugendarbeit in Verbinden hilft Jugendlichen,
thren Erfahrungsraum iiber die Ortsgemeinde hinaus auszuweiten. Sie lernen hier je
nach eigenen Zielvorstellungen, ihre Freizeit selbst zu gestalten, Solidaritdt zu {iben,
ihre Interessen zu vertreten, Entscheidungen zu verantworten und spezifische Aufgaben
eines Verbandes zu verfolgen"*’.

Im Di6zesanen BDKJ sind 8 Mitgliedsbénde vertreten, denen rund 20.000 Kinder
und Jugendliche mitgliedschaftlich angehdren. Dariiber hinaus werden noch weitere
50.000 Kinder und Jugendliche mit ihren Aktionen, Angeboten und Freizeitmafinahmen
erreicht.

Demnach mochten wir einige Aktionen, Projekte und Veranstaltungen der BDKJ-
Didzesanverbdnde erortern, die in einem bestimmten Zeitraum durchgefiihrt worden
sind. Zur Ubersicht nehmen wir das Jahr 2004, das in der Diézesanen BDKJ unter dem
Schwerpunkt Globales Lernen verlaufen ist. Der Interessenbereich umfasste die
Themen der Globalisierung, Solidaritit und interkulturelles Lernen.”® Folgende
Positionen koénnen als die wichtigsten BDKJ-Aktivititen in diesem Jahr genannt

werden:

(1) Weltkirchliches FriedensDienst (WFD)
(2) Sternsingeraktion

(3) BDKJ-Misereor Jugendaktion

(4) Projekt Mutproben

(5) Kampagnearbeit

(6) Jugendliturgie

3% Beschliisse der Didzesansynode Rottenburg-Stuttgart 1985/86: Weitergabe des Glaubens an die
kommende Generation / Hrsg. vom Bischdflichen Ordinariat Rottenburg. Ostfildern: Schwabenverlag
1986, S. 99

*Ebd., S. 102

3 Jahresbericht 2004 des BDKJ-Diézesanverbands Rottenburg-Stuttgart. Ostfildern: Haka Print und
Medien 2004, S.3
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AuBerdem gehoren dazu auch die Vorbereitung, Durchfiihrung und Teilnahme an
folgenden GroBveranstaltungen:

Katholikentag 2004 (in Ulm)
72-Stunden-Aktion
Jugendtage

Weltjugendtag 2005 (in Koln)

(1) WFD?’, die als internationale Partnerschaft fungiert, plant Austausch und
Zusammenarbeit mit den Kirchen im siidlichen Teil der Erde durchzufiihren.
15 Friedensdienstlerinnen, die sich zur Beauftragung freiwillig beworben
haben, engagieren sich weiter nach der Riickkehr aus dem jeweiligen Land
bei den Projekten der Eine Welt.

(2) Die weihnachtliche Sternsingeraktion gehort zu der dltesten Tradition der
BDKJ. 2004 wurde die Aktion in allen 1000 Kirchengemeinden der Didzese
durchgefiihrt, wobei bundesweit hochsten Spendebeitrag eingesammelt
worden war.

(3) Das Thema von BDKJ-Misereor Jugendaktion 2004 "Was Jugendliche in
aller Welt zum Leben brauchen!" wurde in mehreren Dekanaten vorgestellt
und aufgearbeitet.

(4) Das Projekt Mutproben hat 2004 seinen zweijdhrigen Lauf beendet. Im
Rahmen dieses Projektes wurden in mehreren Schulen verschiedene
Workshops mit multikulturellem Training prisentiert.

(5) An der Aktion Kaffeepark, Aktion fiir saubere Kleidung und
Erlassjahrkampagne war BDKJ 2004 als Mitorganisator aufgetreten. Mit
dieser Kampagnearbeit will der Bund die Aufmerksamkeit der
Offentlichkeit auf verschiede gesellschaftliche Problembereiche lenken.

(6) Die verschiedenen spirituellen Elemente und Rituale sollten bei den
Jugendliturgien den Reichtum der Gottesdienstformen der Weltkirche
erweitern. Besonders aktiv wurde das beim Jugendsonntag 2004 zum Thema
www.weltoffen-weltweit-Weltkirche approbiert. In Kooperation mit dem
Referat Religioser Bildung der BDKJ-Didzesanstelle wurde das Thema der
Jugendliturgien in sechs baden-wiirttembergischen Stadten vorgestellt
worden.

Mit groBem Erfolg wurden die BDKJ-Aktivitidten bei den Grofveranstaltungen
gezeigt. Wiéhrend des 95. Deutschen Katholikentags 2004 in Ulm, der vom

Zentralkomitee der Deutschen Katholiken (ZdK) jedes zweite Jahr organisiert wird,

% Der erste einjahrige Freiwilligen Dienst begann in der Dizese Rottenburg-Stuttgart 1961. Drei Jahre
spéter legte Deutscher Bundestag die rechtlichen Rahmenbedingungen fiir das Freiwillige Soziale Jahr
fest. 1975 war in der Katholischen Kirche ein neuer sozialer Dienst fiir Frieden und Versohnung
eingerichtet worden. Nach dieser Idee entwickelte der BDKJ in dem Zusammenhang mit der
Hauptabteilung Weltkirche und Pax-Christi diesen Weltkirchlichen FriedensDienst ,,Laien im Dienst der
Evangelisierung und des Friedens®. Seit dem Beginn von WFD nahmen mehr als 175 Jugendliche daran
teil. Neben den WFD bietet der BDKJ das Freiwillige Soziale Jahr und das Freiwillige Okologische
Jahr.
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stellten die BDKIJ-Mitgliedsverbidnde die Didzese vor. So fand das interkulturelle
Programm der Eine Welt "Total global & mittendrin" grofle Resonanz, wo zahlreiche
Podien und Diskussionsrunden zu den kirchlich-politischen Themen durchgefiihrt
wurden. Mit {iber 9.000 Besuchern fand die grofte Veranstaltung der Eine-Welt-Biihne
die Taizé-Nacht statt. Die bunte Prisenz der Didzesanen BDKIJ-Verbdnde in
Katholikentag-Zellstadt und mitten in der Stadt Ulm formte das Bild der Jugendarbeit
in der Di6zese Rottenburg-Stuttgart.

Besonderer Erfolg wurde der Aktion 72-Stunden zugeschrieben. Bei diesem seit
2003 dauerndem sozialen Projekt, das als Zusammenarbeit der fiinf siiddeutschen
Diozesen (Freiburg, Mainz, Rottenburg-Stuttgart, Speyer und Trier) funktionierte,
waren die BDKJ-Mitgliedsverbidnde besonders aktiv. In Kooperation mit Caritas
wurden in 72 Stunden mehrere Spielpldtze und Freizeiteinrichtungen fiir Behinderte
gebaut, Aktionen in Altersheimen, sportliche Aktivititen und interkulturelle
Begegnungen durchgefiihrt. Damit wurden im Rahmen der Aktion 247 Projekte
realisiert, wobei ca. 6.000 Jugendliche teilgenommen haben. Grofe gesellschaftliche
Resonanz bekam die Aktion durch die Kooperation mit den Massen Medien, vor allem
SWR 3.

Wihrend der Jugendtage in den Klostern der Didzese hatten die Jugendlichen
der BDKJ-Mitgliedsverbinde die besondere Gelegenheit, sich die Erfahrungsberichte
der aus Weltkirchlichen Friedensdiensten zuriickgekehrten Teilnehmer anzuhdren.

Im Laufe des Jahres fanden mehrere Vorbereitungsaktionen zum Weltjugendtag
2005 in Koln statt, die erste von denen die Teilnahme der Jugendlichen der Didzese an
dem Dibdzesanen Weltjugendtag in Rottenburg am Palmsonntag war.

AuBer dieser fiir die ganze BDKIJ geltenden in der Didzese Aktionen, fiihrten
2004 einzelne Mitgliedsverbénde ihre innenorganisatorische Veranstaltungen.

Damit wurde das fiir das 2004 gewdhlte Schwerpunktthema Globales Lernen
sowohl auf BDKJ-Ditdzesanebene, als auch auf der Ebene jeweiliger Mitgliedsverbinde
breit prisentiert.

Am folgenden Schema ist die Aufbaustruktur der Themenbereiche Globales

Lernen im BDKJ / BJA (Bischofliches Jugendamt) abgebildet:
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Abbildung 1/ 3.1

Aufbaustruktur der Themenbereiche Globales Lernen im BDKJ / BJA*

Aus der abgebildeten Struktur kénnen wir entnehmen, wie die Arbeit zum

konkreten Schwerpunktthema organisiert ist. Koordinationskreis Interkulturelle Arbeit,

der nach der Synode 1986 in der Didzese Rottenburg-Stuttgart gegriindet wurde*',

fordert MaBnahmen der Jugendarbeit in den katholischen Gemeinden anderer

Muttersprachen*?. Koordinationskreis Eine Welt bzw. Globales Lernen wurde im Jahre

2003 bei BDKJ eingerichtet“. Die Aufgaben des Kreises liegen im Bereich der

Projektarbeiten, wobei solche Aktionen, wie Katholikentag, 72-Stunden-Aktion,

Weltjugendtag, Hilfswerk-Aktionen und Jugendtage koordiniert werden.

40 Quelle: Jahresbericht des BDKJ-Didzesanverbands Rottenburg-Stuttgart (2004), S. 10

*! Jahresbericht (2004), S. 10

*2 Im Jahr 2004 lebten in der Didzese Rottenburg-Stuttgart 230.000 katholische Migranten, die 11 % der
gesamten katholischen Bevolkerung der Didzese ausmachten. Von 150 Nationalitdten gibt es fiir elf
eigene Kirchengemeinden.

# Jahresbericht (2004), S.10 f
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Das wichtigste aber - durch das Schwerpunktthema Globales Lernen wurde im
Jahre 2004 soziales und kirchlich-politisches Engagement bei einzelnen Jugendlichen
wiederaufgeweckt. Es hat "Horizonte erweitert, Meinungen verdndert und Beziehungen
und Netzte geschaffen, die die Menschen miteinander iiber viele Grenzen hinweg
verbinden. Das ist auch das, was die *Weltkirche’ ausmacht. Der BDKJ und seine
Mitgliedsverbénde sind Teil dieser Weltkirche — das ’Feeling’, Teil des Ganzen zu sein
und seinen Teil Verantwortung fiir die ganze Welt zu haben, soll {iber die Angebote

und die Arbeit des BDKJ und seiner Mitgliedverbinden vermittelt werden"**.

3.2 Ukrainische Jugend fiir Christus

Wenn wir iiber die Entstehung des ukrainischen katholischen Vereinswesens
sprechen, ist hier die Tatsache zu beriicksichtigen, dass sich dieser Prozess zuerst nur
im westlichen Teil der Ukraine ereignete. Um dies zu behaupten, muss die politische
und die kirchliche Situation beriicksichtigt werden.

Vor allem geht es hier um die Realitdt, dass geschichtlich gesehen die beiden
Teile des Staates lange Zeit getrennte Wegen gehen mussten: Ostukraine — im Rahmen
des zarischen und dann sowjetischen Russlands, die Westukraine — als Bestandteil des
Groffiirstentums Litauen, der Osterreich-Ungarischen Monarchie und dann der
polnischen Rzeczpospolita. Erst seit 1939 sind die westukrainischen Gebiete wieder mit
der "Groflen" Ukraine vereinigt worden, obwohl sie gleichzeitig zu der Sowjetunion
(wo sich bereits Ostukraine befand) angegliedert worden sind.

Diese geopolitische Vorgeschichte hatte ihre weiteren Wirkungen auch auf die
kirchliche Konstellation. Die Kiewer Kirche wurde in zwei Teile gespalten: in den
ostukrainischen Gebieten wurde sie zwangsweise der russischen Orthodoxie
untergeordnet, in der Westukraine bildete sie ihre Union mit Rom in Form der

Ukrainischen Katholischen Kirche, die offiziell wegen ihrer byzantinischen Tradition

* Ebd,, S. 12
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bis jetzt als Ukrainische Griechisch-Katholische Kirche (UGKK) bezeichnet wird. Im
Weiteren werden wir uns in unserer Arbeit eben auf diese Kirche orientieren, weil einer
der Dissertationssubjekte der griechisch-katholische Jugendverband "Ukrainische

Jugend fiir Christus" ist.

3.2.1 ""Katholische Aktion" als Katalysator des Jugendverbandswesens
in der Ukraine

Im Rahmen der Ukrainischen Griechisch-Katholischen Kirche entwickelten sich
im 19. und 20. Jahrhunderten die auf westeuropdisches Modell orientierten
Laienbewegungen (obwohl zur Vorgeschichte solcher Bewegungen auch die
kirchlichen Briiderschaften des 16. und 17. Jahrhunderts angerechnet werden
konnen)™®.

Dies fand aber nicht in solchen groBen Mal}stiben, wie es in Deutschland der Fall
war, statt. Im Unterschied zur Entwicklung des deutschen Jugendverbandswesens, wo
eine starke Tradition des Verbandkatholizismus mit iiberdibzesanen Zentralen
verankert wurde, begann die Entstehung der ukrainischen katholischen
Jugendbewegung vor allem durch die Verkiindigung der Katholischen Aktion, die unter
anderem eine starke strukturelle Verbindung der Laien an die kirchliche Hierarchie
betonte.

In dieser Zwischenkriegszeit ertrugen die ukrainischen Griechisch-Katholiken,
indem sie "von einer Seite - durch Kommunismus, und von der anderen Seite - durch
Faschismus, mit gleichzeitigem Druck seitens polnischer Chauvinisten und eigener
Radikalkommunisten und -nationalisten" befanden, die europdische Krise "in eigenem
Mikrokosmos"*. Deswegen unterstiitzten die Hierarchie und die Gliubigen der
Ukrainischen Griechisch-Katholischen Kirche mit sehr groBem Enthusiasmus den

Aufruf des Papstes Pius XI. zur Katholischen Aktion.

* Sorokows’kyj, A.: Myrjans’kyj ruch do i pislja Druhoho Vatykans’koho Soboru. In: Rolja myrjan w
Ukraiins’kij Hreko-Katolyc’kij Cerkwi: Materijaly konferencii myrjan w Njuarku ZSA, 30 trawnja 1998
r. Lviv: Svi¢ado 1998, S. 55

% Vgl. Ebd., S. 57
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Zum Zentrum der katholischen Laienbewegung in der Westukraine wurde das
Gebiet Haly&yna (Galizien) mit der Hauptstadt Lviv*’. Hier befand sich damals das
Herz der Ukrainischen Griechisch-Katholischen Kirche — Kyjewo-Halyc’ka*®
Metropolie mit dem Primas Metropolit Andrej Scheptyc’kyj an der Spitze. Mit seinem
Segen wurde hier am ersten Tag des Jahres 1931 die Griindung des Ukrainischen
Katholischen Bundes (UKB) initiiert, der sich zum Ziel setzte, "den katholischen
Glauben und die Moral zu verteidigen, sich um die Verwirklichung der Prinzipien der
christlichen Ethik in allen Bereichen des Nationallebens zu kiimmern und die allseitige
Entwicklung des ukrainisches Volkes in dem christlichen Sinne zu unterstiitzen - um
fir dieses die Fiille der nationalen und biirgerlichen Rechte zu erwerben"*. Damit
wurde nicht nur die Treue den Idealen der Katholischen Kirche erklért, sondern, unter
Umstédnden der national-staatlichen Unfreiheit und Unterordnung, wurde das zu einer
Deklaration des souverdnen Willens der Ukrainer-Katholiken zur Unabhingigkeit. In
zwel Tagen, am 3. Januar 1931 wurde die Katholische Aktion in der Ukrainischen
Griechisch-Katholischen Kirche offiziell angekiindigt und etwas spiter (1933) formell
als Gremium Generalinstitution der Katholischen Aktion (GIKA) organisiert.
Dementsprechend entstand auf der Didzesanebene die Eparchielle Institution der
Katholischen Aktion (EIKA), die zur Durchfiihrung der Katholischen Aktion in
Dekanaten bzw. in Pfarreien durch diézesanen Bischof beauftragt worden war™’.

Zur Hauptaufgabe der Katholischen Aktion in der Westukraine wurde die
Vorbereitung und die Griindung "der katholischen Vereinigungen fiir die Zwecke des
Laienapostolats, d.h. fiir Vertiefung und Verbreitung, fiir Einfithrung und Beschiitzung
der katholischen Grundlagen im Leben eines Einzelnen, einer Familie und der
Gesellschaft - laut der Lehre der Katholischen Kirche und den Verordnungen des
Apostolischen Stuhls"*".

Noch vor der offiziellen Ankiindigung in der Ukraine der Katholischen Aktion,
ist in den hochsten kirchlichen Kreisen der UGKK die Idee der Durchfiihrung des

" Mehr bekannt im deutschsprachigen Raum als Lemberg

* Kiew-Galizien Metropolie

* Berufung des Hauptrats vom Ukrainischen Katholischen Verband. In: Meta, Nr.1, 1931

%0 Ukrains’ka Molod” Chrystowi: Dokumentalnyj zbirnyk 1933-1988. Rom: Ukrainische Katholische
HI.-Papst-Clemens Universitdt 1991, S.20-30

>! Verfassungsstatut der Katholischen Aktion in der Galizien-Provinz

(verabschiedet von der Konferenz des Griechisch-Katholischen Galizien-Episkopats am 3.1.1931 in
Lviv). In: Meta, Nr.23, 1931
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Kongresses der ukrainischen katholischen Jugend geboren worden. 1932 tritt
Metropolit Andrej Scheptyc’kyj mit einer solchen Initiative bei der Tagung einer
Konferenz der Ukrainischen Marianischen Kongregation auf. Und, als der Papst Pius
XI. am 24.12.1932 das nichstfolgende Jahr zum Heiligen Jahr erklirt hatte™, wurde es
entschieden, den Jugendkongress unter dem Motto "Ukrainische Jugend fiir Christus"

am 6.-7. Mai 1933 zu organisieren™.

3.2.2  Kongress "Ukrainische Jugend fiir Christus" 1933

Das Organisationskomitee, das auf der Basis der Generalinstitution der
Katholischen Aktion geschaffen wurde, begann die Vorbereitungsphase. Anfang 1933
wurden die Informationsbldtter in Lviv und seiner Umgebung verteilt; die
ukrainischsprachige Presse rief zur Teilnahme am Fest der Katholischen Jugend auf.
Vor allem aber war das Propagandaverfahren durch die kirchlichen Strukturen in
Dekanaten und Pfarreien durchgefiihrt worden. Trotz Hindernisse seitens damaliger
polnischer Administration® und schwerer materieller Belastung, hatte der Klerus der
UGKK zusammen mit vielen freiwilligen griechisch-katholischen Laien zahlreiche
Prisentationsveranstaltungen organisiert.

Dann kam es im Médrz plotzlich zum Widerstand seitens ukrainischer radikal-
nationalistischer Gruppierungen, teils aber auch aus dem Milieu der studentischen
Verbandsjugend. Ohne sich die Prinzipien der Katholische Aktion> klarzumachen,
ordneten sie die Durchfiihrung des Kongresses "Ukrainische Jugend fiir Christus"
(Kongress UJCh) nicht als eine "kirchlich-religiose Manifestation" ein (was mehrfach

von den Organisatoren betont wurde), sondern als "pur politischen Akt" der

321933 war der 1900. Jahrestag des Todes von Jesus Christus

>3 Ukrains’ka Molod” Chrystowi (1991), S.33

>* Wie es oben bereits erwihnt wurde, befand sich die Westukraine zu diesen Zeitpunk (bis 1939) im
Rahmen des polnischen Staates; auch in Kryw’jak, J.: Swjato "Ukrains’ka Molod’ Chrystowi". In:
Ukrains’ka Molod’ Chrystowi (1991), S.73, 110, 111

> Pjus XI. verstand die Katholische Aktion "bewusst unpolitisch" (Franzen, A./Baumer R.:
Papstgeschichte: das Petrusamt in seiner Idee und seiner geschichtlichen Verwirklichung in der Kirche.
Freiburg i. Br., Basel, Wien: Herder 1974, S. 383)
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Katholischen Aktion, die "von den der ukrainischen Nation fremden Kreisen" ausgehe.
Um eine solche Einstellung besser verstehen zu konnen, muss man sich folgendes
vorstellen: wegen der stindig abwechselnden geopolitischen Lage der Westukraine
bestand die Gefahr, dass die nationale Identitdt verloren gehen konnte. In dieser
Situation entstand bei der ukrainischen Bevolkerung der reflexive Faktor zur
Selbstverteidigung im Sinne des Patriotismus. So, stellte sich ein gewisser Teil der
ukrainischen Bevdlkerung streng konservativ auf alles, was von auflen kédme, ein. Unter
den Umstinden, dass sich die Westukraine damals unter dem polnischen Protektorat
befand, der von der ukrainischen Bevolkerung mehr Loyalitit verlangte (auch bei
kirchlichen Angelegenheiten), war die noch nicht breit bekannte Katholische Aktion fiir
Viele als ein Element der Lateinisierung®® bzw. Polonisierung angenommen worden.
Dieses vollig falsche Verstehen der Ziele und Aufgaben der Katholischen Aktion fiihrte
dazu, dass eine grof3e Zahl der Studenten ihre Teilnahme am Kongress UJCh abgelehnt
haben. Die einzige Studentenorganisation, die fiir den UJCh-Kongress agitiert hatte,
war der Verein der Ukrainischen Katholischen Studenten "Obnowa™’. Es gelang ihm,
trotz der Zuriickhaltung aller anderen studentischen Vereine, bei der Tagung des /V.
Studentischen Landkongresses (21-22. Mérz 1933) eine Erklarungsschrift zur
Unterstiitzung des UJCh-Kongresses zu verfassen. Dem Aufruf Obnowas folgten
mehrere hunderte Studenten, trotz der Weigerungsposition ihrer Verbédnde.

Am 6. Mai kamen nach Lviv stiindlich hunderte von Jugendgruppen zum
Kongress "Ukrainische Jugend fiir Christus". Dabei wurden alle damals vorhandenen
Transportmittel benutzt: etwa 30 Sonderziige brachten die Pilgerjugend nach Lviv;
mehr als 4.000 Pferdewagen standen den Zufahrtwegen in die Stadt entlang; mehrere
hunderte von Jugendlichen kamen nach Lviv zu Full an, indem sie bis zu 100 km
Entfernung iiberwanden. Insgesamt wurden mehr als 25.000 Jugendliche aus kleinen
Stddten und Dorfern offiziell registriert. Noch drei Mal so viele warteten bereits in
Lviv. Mit tiber 100.000 Teilnehmern wéhrend der friedlichen Manifestation hat die

katholische Jugend Galiziens am 6.-7. Mai 1933 beschworen, auch in ithrem weiteren

>0 Hier sollen wir nicht vergessen, dass die Ukrainische Griechisch-Katholische Kirche obwohl in voller
Communio mit Romischer Kirche und deswegen im vollen Sinne "katholisch", trotzdem in ihrem
kirchlich-strukturellen und liturgischen Leben den ostchristlichen Ritus d.h. die byzantinische Tradition
behalt.

> Auf Deutsch — "Die Erneuerung”
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Leben dem Christus und dem katholischen Glauben treu zu bleiben®®. So wurde der
Lviver Kongress "Ukrainische Jugend fiir Christus" zur groBten Veranstaltung der
Katholischen Aktion in der Westukraine und zum erfolgreichsten kirchlichen Ereignis
der 30er Jahre.

Da nicht alle an diesen Tagen kommen konnten, wurde entschieden, dass auch in
anderen westukrainischen Orten lokale Kongresse "Ukrainische Jugend fiir Christus"
organisiert werden sollen, die dann am 14. und 20. Mai mit unterschiedlicher
Teilnehmerbeteiligung (nach Pressemitteilungen von 1.000 bis 10.000) stattfanden. Auf
solche Weise betrug die Gesamtzahl der an den UJCh-Kongressen teilgenommenen
Jugend ein Viertel Million®® und "Ukrainische Jugend fiir Christus" wurde damit zur
groffiten Bewegung der katholischen Jugend im Rahmen der UGKK.

Nach den Mai-Ereignissen 1933 versuchte die Ukrainische Griechisch-
Katholische Kirche ihre Jugendarbeitspolitik in einer organisatorisch-strukturierten
Form auszurichten.

Wie bereits erwdhnt wurde, zeigte, trotz der Weigerung der studentischen
Vereine, am UJCh-Kongress teilzunehmen, doch ein groBer Teil akademischer Jugend
ihr Mitgefiihl durch eine personliche Partizipation. Noch ein Gegen-Argument von
studentischen Vereinsfithrungen ist hier ebenfalls zu nennen, nimlich flirchteten sich
letztere, neue starke Organisation zu Konkurrenten zu bekommen. Threr Vorstellung
nach, wiirde ein solcher katholischer Verein die Jugend aus den bereits existierenden
Verbinden abwerben®. Ein solcher Verband - Katholische Aktion der Ukrainischen
Jugend (KAUJ) - ist ja wirklich unmittelbar nach dem Kongress UJCh durch
Metropolitisches Ordinariat der UGKK gegriindet worden; dieser fiihrte aber keine
Rekrutierungspolitik, sondern hatte seine Tétigkeit auf freiwilliger Basis durch die
kirchlichen Strukturen organisiert. KAUJ hatte nicht die Absicht, sich als ein
Konkurrent zu den anderen Verbdnden zu platzieren, sondern sich als Triger der
kirchlichen Jugendarbeit in den griechisch-katholischen Pfarreien zu konstituieren. Um
dies zu realisieren, wurde Ende 1933 ein dreitdgiger Kurs filir die Assistenten und Leiter
KAUI's mit Teilnahme von 120 Personen organisiert worden®', sowie wurden die

Informations- und Aufkldrungsmaterialien zur Durchfiihrung der kirchlichen

3% Pastorische Schreiben des Mitropolits A.Scheptyc’kyj an die ukrainische Jugend. In: Ukrains’ka
Molod’ Chrystowi (1991), S. 73 f

¥ Na manivcjach u zmahanni za dusu. In: Meta, Nr.31, 1933

69 Ukrains’ka Molod’ Chrystowi (1991), S.57

*'Ebd., S.155
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Jugendarbeit veroffentlicht worden.

Die kirchliche Jugendarbeit dieser Perioden wurde in der Ukrainischen
Griechisch-Katholischen Kirche mit starker Verbindung an die Hierarchie aufgebaut.
Sie ist, wie es der Katholischen Aktion in dem Anfangsstadium auch typisch war®,
nach Natur- und nicht nach Berufsstinden organisiert worden. Dementsprechend war
KAUI grundsitzlich nur fiir die Jugend des ménnlichen Geschlechtes vorgesehen. Um
einen moglichst groBen Teil der Jugendlichen zu diesem Prozess anzuschlieflen,
entstand 1934 eine Katholische Aktion der Ukrainischen Frauen-Jugend (KAUF))®.

Die Ideen der Katholischen Aktion verbreiten sich auch auf andere
westukrainische UGKK-Didzese. So wurde im gleichen Jahr (1934) der Verband
"Skala” ®* in Stanislawiw® gegriindet, dessen Hauptaufgabe war, durch die
Organisierung der Bibliothek-Einrichtungen "die Bildung und Kultur des ukrainischen
Volkes und sein religions-moralisches Leben, u.a. auf der Basis der Heiligen
Katholischen Kirche" zu verbreiten und zu vertiefen °°. Drei Jahre spiter (1937) wurde
KAJU in die Katholische Assoziation der Ukrainischen Jugend "Orly"’ umgeformt;
sie verbreitete sich 1939 auch in Uzhhorod (Karpatoukraine). In dieser Region entstand
1936 noch ein Verband der Ukrainischen Katholischen Studenten "Borci Chrysta” ®*.
Nach dem erfolgreich durchgefiihrten Kongress "Ukrainische Jugend fiir

Christus" verbreiteten sich die katholischen Jugendverbiande auch in ukrainischer

Diaspora®:

1933 (Chicago, USA) Griindung der
Liga der Ukrainischen Katholischen Jugend,

1938 (Batschka, Jugoslawien) Griindung der "Chrestonosci"”’;

1938 (Saskatoon, Kanada) Griindung der
Ukrainischen Katholischen Jugend,

62 Schwab (1994), S. 14

83 Ukrains’ka Molod’ Chrystowi (1991), S. 155

% Auf Deutsch — "Der Felsen"

% heute — Stadt Iwano-Frankiwsjk

% Narys istirii Stanyslawsjkoi dijezesii. In: Nowa Zorja Nr.31 (28.4.1935); Nowa Zorja, Nr.34
(12.5.1938)

%7 Auf Deutsch — "Die Adler"

® Auf Deutsch — "Die Christus-Kimpfer"

89 Ukrains’ka Molod’ Chrystowi (1991), S. 231

" Auf Deutsch — "Die Kreuzritter"
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1946 (Miinchen, Deutschland) Wiederaufbau des Vereins der Ukrainischen
Katholischen Studenten "Obnowa" " '

Mit dem Ausbruch des Zweiten Weltkrieges und der Angliederung der
Westukraine an die Sowjetunion 1939, konnte die Laienbewegung nicht mehr aktiv
funktionieren. Und als 1946 die Ukrainische Griechisch-Katholische Kirche durch
Stalins-Regime verboten wurde und groBer Teil des Klerus” und der aktiven Glaubigen
verhaftet und nach Sibirien verbannt wurde, konnte die Kirche ihre religidse Praktik nur
im Untergrund illegal praktizieren. Alle Geschehnisse fiihrten dazu, dass groBer Teil
der kirchlichen Strukturen, sowie die Bewegung "Ukrainische Jugend fiir Christus"
selbst in die ukrainische Diaspora iibertagen werden sollten. Uberall, wo die
ukrainischen Emigranten wohnten, wurden die lokalen Kongresse "Ukrainische Jugend

fiir Christus" organisiert und durchgefiihrt’:

1959  Mai Innsbruck, Osterreich
1964 Juni Toronto, Kanada
1983 Mai Parma, USA
August Cook Krec, Kanada
August Rom, Italien

September ~ Parma, USA
November Chicago, USA

"' In der Geschichte des ukrainischen organisierten katholischen Jugendvereinswesens wurde

dem Verein "Obnowa" eine besondere Rolle zugeschrieben. Wie Mykola Hruskewy¢ schreibt,

wurde die Organisation 1930 in Lviv gegriindet und beendete ihre Tétigkeit in den Kriegszeiten.
Nach dem Wiederaufbau in Miinchen hatte sich "Obnowa" in weiteren europdischen Stidten
(Innsbruck, Lueven, Madrid) verbreitet, sowie in den USA, Kanada und Australien, wo die ukrainische
Diaspora besonders zahlreich prasent war. Seit 1948 wurde "Obnowa" zur Féderation der Vereine der
Ukrainischen Katholischen Studenten. Als Mitglied der Internationalen Bewegung der Studenten-
Katholiken "Pax Romana" und der Vereinigung der Slawischen Katholischen Studentischen
Foderationen "Slawia Katholika", wollte "Obnowa" zusammen mit letzteren den Kongress der
Slawischen Katholischen Foderationen organisieren, wegen des Ausbruchs des Zweiten Weltkrieges
wurde diese Idee aber nicht in die Tat umgesetzt. In den Nachkriegszeiten wurde "Obnowa" zu
Co-Organisator der Vereinigung der Studentischen Katholischen Emigrantenorganisationen

von Mittel- und Osteuropa "Kathunitas".

> Nach der Wende und dem Zusammenbruch der Sowjetunion wurde der Verein der Ukrainischen
Katholischen Studenten "Obnowa" in Lviv 1992 wiederaufgebaut.

73 Ukrains’ka Molod’ Chrystowi (1991), S.355
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1984  April Schliersee, Deutschland
November Omaha, USA
1985 Juni Stamford, USA
September ~ Ancaster, Kanada
1986  Mai Winnipeg, Kanada
Juni Parma, USA
August Ancaster, Kanada
Oktober Saskatun, Kanada
1987  Juni Philadelphia, USA
Mai Ancaster, Kanada
August Canberra, Australien
1988  Februar Prudentopolis, Brasilien
Mai Edmonton, Kanada
Juli Chikago, USA
August Dimeringen, Frankreich
Dezember Melbourne, Australia
1990  Juni Kargongstone, USA

3.23

"Ukrainische Jugend fiir Christus'': von Bewegung zum Verband

Die Idee "Ukrainische Jugend fiir Christus" war so stark lebendig, dass nach dem
Austritt der Ukrainischen Griechisch-Katholischen Kirche aus dem Untergrund und
nach den Massenkundgebungen und Manifestationen fiir die Religionsfreiheit, eine der
ersten MaBBnahmen der zu diesem Zeitpunkt bereits legalen Ukrainischen Griechisch-
Katholischen Kirche die Durchfiihrung des Kongresses "Ukrainische Jugend fiir
Christus" im September 1990 in Lviv wurde. Der Kongress dauerte eine Woche lang,
an den Hauptveranstaltungen des Kongresses am 8.-9. September nahmen jeweils mehr

als 40.000 iiberwiegend junger Leute teil.
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Zu einem besonderen Wert dieses Kongresses wurde nicht nur die Tatsache, dass
UGKK damit ihr geistliches Potential deklariert hatte und sich in der ukrainischen
Gesellschaft sehen liel3, sondern auch ihr Zeitpunkt, der fiir die Vorbereitung und die
Durchfiihrung des Kongresses die intellektuellen, geistlichen und praktischen
Fahigkeiten der jungen Christen aus der Ukraine und Diaspora eingesetzt worden
waren.

Unmittelbar nach dem Verlauf des Kongresses war die erste UJCh-Organisation
in Lviv gegriindet worden. Damit wurde "Ukrainische Jugend fiir Christus" aus der

Bewegungsform in einen organisierten Jugendverband umgewandelt.

3.2.4  Jugendarbeit in der Ukrainischen Griechisch-Katholischen Kirche

Wegen der kommunistischen Diktatur und des offiziellen Verbots der
Ukrainischen Griechisch-Katholischen Kirche, konnte die kirchliche Jugendarbeit in
der Ukraine lange Zeit nicht organisiert und strukturiert werden. Auch in den ersten
Jahren nach der Wende gab es im Grunde genommen kein speziell ausgearbeitetes
Konzept, da damals die Kirche selbst im Prozess des Wiederaufbaus war: von der
Ausbildung neuer Kleruskriafte und der Losung der materiellen Basis (wie z.B.
Remission der Kultusgebaude, die frither durch den Staat annektiert worden waren), bis
zu der Konstituierung eigener Rechte bei verschiedensten Staatsorganen und der
Neuplatzierung eigener Prisenz auf dem sehr komplizierten religids-konfessionellen
Feld des post-sozialistischen Landes’*. Darum fiihrte die Kirche die Jugendarbeit bis in
die Mitte der 90er Jahre vor allem in Form von Zusammenarbeit der Geistlichen und
Jugendinitiativen, ohne die Modellentwiirfe zu konzipieren und die Richtlinien der
kirchlichen Jugendarbeit auszuarbeiten. So wurde in dieser Zeitperiode das breite
Spektrum der kirchlichen Jugendarbeit (vor allem aber die Durchfiihrung von
Jugendkongressen, -konferenzen, -seminaren) im grolen Malle durch das Verband
"Ukrainische Jugend fiir Christus" und andere kleinere beikirchliche

Jugendgruppierungen organisiert.

™ Mehr dazu: Kapitel 4, Abschnitt 4.4.5
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Die Situation dndert sich Mitte der 90er Jahre. Ende 1994, zur Ausarbeitung des
Vorschldge-Pakets zu dem im Oktober 1996 geplanten Sobor (Konzil) der UGKK, war
von den Vertretern verschiedener Jugendorganisationen eine Jugendkommission des
UGKK-Sobors (Sobor-JK) gebildet worden. Nach zweijdhriger Beratung ist daraus ein
Entwurf des kirchlichen Jugendarbeit-Konzepts entstanden. Parallel kam auch die
Bischofliche Jugendkommission des UGKK-Sobors (Sobor-BJK) zur Vorbereitung des
Bildungskonzepts der kirchlichen Jugendarbeit zusammen. Kurz vor der Eréffnung der
I. Tagung des Lviver Sobors, organisierte der Jugendverband UJCh im Juli 1996 den
Jugendkongress, in dessen Rahmen eine Woche lang die wissenschaftlich-praktische
Konferenz zur Problematik der Jugendfragen in der Kirche tagte. Wéhrend der Sitzung
der gemeinsamen Kommission zu Jugendangelegenheiten im Rahmen des Sobors der
Ukrainischen Griechisch-Katholischen Kirche am 9.-10. Oktober 1996 ist auf Basis
eben dieser drei Entwiirfe - (1) die Resolutions-Selbstdarstellung junger Menschen
(Sobor-JK), (2) das Ergebnisprotokoll der Bischofsversammlungen (Sobor-BK) und (3)
die Dokumente des UJCh-Kongresses-1996 - ein Text erstanden, der unter anderem
auch die Griindung der stindigen Jugendkommission in der Struktur der
Patriarchischen Kurie mit den Vertretungsabteilungen in jeder Didzese der
Ukrainischen Griechisch-Katholischen Kirche voraussetzte.

Spéter lenkte dieser Punkt besondere Aufmerksamkeit der Bischofe im
Synodenbeschluss”, infolge dessen 1996 die Patriarchische Jugendkommission zum
Leben gerufen wurde. Als Vorsitzender der Kommission tritt hier die von der
Bischofssynode gewéhlte und vom Oberhaupt der Ukrainischen Griechisch-
Katholischen Kirche bestitigte Person auf. Das Ziel der Patriarchischen
Jugendkommission besteht darin, die Richtlinien der griechisch-katholischen
Jugendarbeit zu entwickeln und diese Verordnungen in allen Didzesen und Exarchien
der UGKK durch ihre strukturellen Abteilungen - Diozesanen Jugendkommissionen -
im jugendkirchlichen Milieu einzusetzen’®.

Mit der Griindung der Patriarchischen Jugendkommission tritt die Jugendarbeit in
der Ukrainischen Griechisch-Katholischen Kirche in eine aktive Entwicklungsphase

ein.

7 Nach dem Ablauf des Sobors (Konzils) der Ukrainischen Griechisch-Katholischen Kirche tagte die
Lviver Bischofssynode der UGKK, die durch das synodale Beschlussdokument die Patriarchische
Jugendkommission hervorrief

76 Statut der Patriarchischen Jugendkommission der Ukrainischen Griechisch-Katholischen Kirche
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Auch bei den Sitzungen den weiteren Sessionen des Sobors der UGKK’ waren
die Fragen beziiglich der Jugend keine Seltenheit gewesen, keine von den Sessionen
aber wurde komplett dem Thema gewidmet. Solche intensive Auseinandersetzungen
mit der Jugendproblematik, sowie besonders aktive Entwicklung der Pastoralangebote
in diesem Bereich in den vergangenen Jahren nach der Wiedergeburt der Kirche,
fiihrten dazu an, dass in der Ukrainischen Griechisch-Katholischen Kirche das 2007
durch Bischofssynode”™ zum Jahr der Jugend erklirt wurde. Als die
Hauptveranstaltung war hier der Patriarchische Sobor "Jugend in der Kirche des drittes
Jahrhunderts"” vorgesehen worden, der am 14.-19. August 2007 in der ukrainischen
Hauptstadt Kiew stattfand. Im Rahmen dieser Kirchenversammlung ist dazu der
Jugendkongress organisiert worden, mit Teilnahme von iiber 10.000 jungen Christen.
In dem Beschlussdokument des Sobors wurden die Hauptergebnisse von der Arbeit in
den sechs Sektionen®® resiimiert, die konkrete Aufgaben der Jugendarbeit in der

Ukrainischen Griechisch-Katholischen Kirche erarbeiteten.

3.2.5 Der strukturelle Aufbau und Ziele des UJCh-Jugendverbandes

Im Laufe der 90er Jahre wurden mehr als 70 Lokalorganisationen "Ukrainische
Jugend fiir Christus" in 14 bis 24 Gebieten®' der Ukraine gegriindet. Die meisten davon
sind jedoch in der Westukraine entstanden. 1994 vereinigten sich alle Organisationen in
der UJCh-Hauptversammlung in einen Verband "Ukrainische Jugend fiir Christus". Es
war auch entschieden worden, dass die Lviver Organisation zur Hauptorganisation mit
den Koordinierungsfunktionen wurde. Damit wurde "Ukrainische Jugend fiir Christus"

der grofte ukrainische griechisch-katholische Jugendverband.

771998 — I1. Session, 2002 — I1II. Session
7 Bischofssynode, 13.-20. September 2006
" 1V. Session des Patriarchischen Sobors der Ukrainischen Griechisch-Katholischen Kirche
% 1. Geistliche Formierung und moralische Erziehung
2. Soziales Engagement
3. Ausbildung und akademische Seelsorge
4. Christliche Jugendorganisationen, -bewegungen und -gemeinschaften
5. Pastorale Sektion
6. Okumenische Sektion
8! Administrative Teilung der Ukraine: 24 Gebiete + Autonome Republik Krym

68



Obwohl UJCh die Tétigkeitserlaubnis vom Oberhaupt der Ukrainischen
Griechisch-Katholischen Kirche hat, ist er den kirchlichen Jugendstrukturen nicht
untergeordnet. UJCh wurde offiziell vom Staatjustizministerium registriert und hat
damit einen rechtlichen Status der "offentlichen christlichen Organisation". Der
Verband ist nicht nach kirchenorganisatorischem Prinzip (Pfarrei - Dekanat - Didzese),
sondern nach administrativer Teilung (Dorf - Bezirk - Gebiet) strukturell aufgebaut.

Damit ist "Ukrainische Jugend fiir Christus" in 5 Ebenen aufgeteilt:

1. Dorfebene

2. Bezirksebene
3. Stadtsebene
4. Gebietsebene
5. Landesebene

Dementsprechend gibt es die UJCh-Dorf-, UJCh-Bezirk-, UJCh-Stadt-, UJCh-
Gebietsorganisationen, Gesamtukrainische UJCh-Verbandsverwaltung.

In seinem Statut bezeichnet sich UJCh als "der Nachfolger und der Fortsetzer der
Traditionen von ukrainischen Jugendbewegungen, die in den 30er Jahren des 20. Jh
unter der Vormundschaft von Metropolit Andrej Sheptyc’kyj existierten". Damit ist
hier vor allem die Bewegung der Katholischen Aktion seit 1933 "Ukrainische Jugend
fiir Christus" zu verstehen.

UJCh versucht mit ihrer Tétigkeit, die christlichen Werte zu verankern und den
Einfluss der Sékularisation in der Ukraine zu beschrinken. Der Verband fiihrt
Jugendapostolat aufgrund der Beschliisse des II. Vatikanischen Konzils durch.

Zu den wichtigsten Aufgaben der "Ukrainischen Jugend fiir Christus" gehoren:

- Erziehung der Jugend auf Grund der christlichen Moral und Normen
der Katholischen Kirche, Mithilfe und Férderung der Jugend in der
Aneignung der christlichen Werte und im Heranwachsen des eigenen
geistlichen Niveaus;

- Bildungstitigkeit;
- Unterstiitzung der talentvollen Jugend;

- Einfiihrung in das Jugendmilieu der Errungenschaften christlicher
Wissenschaft und Kultur;

- Zusammenarbeit und Koordination der Tétigkeit von Jugendgruppen
der ukrainischen Diaspora
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3.2.6 UJCh-Aktionen am Beispiel der UJCh-Organisation
in der Erzdiozese Lviv

Ahnlich wie im vorhergehenden Abschnitt, in dem wir als Beispiel der BDKIJ-
Aktivititen die Tétigkeit der BDKIJ-Ditdzesenstelle Rottenburg-Stuttgart erldutert
haben, mochten wir hier die UJCh-Aktivititsbereiche am Beispiel der Lviver
Organisation zeigen.

Die Jugendarbeit im Lviver Verband ist in der Form von (1) regelméBigen und
(2) einmaligen Aktionen organisiert.

(1) RegelméBige Aktionen:

- UJCh-Kongresse

- "Geistliche Gespriche"

- Sektion "Barmherzigkeit"

- Exerzitien

- Wabhlfahrten

- Gottesdienste

- Weltjugendtage, Taizé-Treffen

UJCh-Kongresse. Die Kongresse "Ukrainische Jugend fiir Christus" finden
jedes dritte Jahr. Sie gehoren zu den grofiten Veranstaltungen des Verbandes. Bis jetzt
wurden folgende Kongresse durchgefiihrt:

1990 "Ich suche den Christus", Lviv, 40.000 Teilnehmer

1993 "Die Okologie des Glaubens", Lviv, 30.000 Teilnehmer

1996 "Christus vereint die Herzen", Lviv, 8.000 Teilnehmer

1999 Gesamtukrainischer 6kumenisch-christlicher Kongress,

Kiew, 10.000 Teilnehmer®’
2003 "Ich glaube", Lviv, 4.000 Teilnehmer
"Geistliche Gespriche': finden in Form von wochentlichen — jeden Freitag —

Abendtreffen statt. Zur Teilnahme werden die Priester, Lektoren einerseits und
Mitglieder der Organisation andererseits herangezogen. Dabei ist eine Form der
Zusammenarbeit der UJCh und des Lviver Priesterseminars entstanden worden, die
auch eine positive gegenseitige Wirkung flir alle Beteiligten zeigt: die Jugendlichen
haben die Moglichkeit, jedes Mal die Stellungsnahme der Kirche zu konkreten Fragen
zu erfahren; die Seminaristen ihrerseits lernen, wie man durch diese lebendigen

Zusammentreffen mit jungen Leuten auch die personliche Kontaktfdhigkeiten beim

"Priester sein" ausarbeitet. Seit 14 Jahren existiert diese praxisbezogene

%2 Mehr iiber den Kongress: Kapitel 4, Abschnitt 4.4.5
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Zusammenarbeit, die flir das Priesterseminar zu einem der Schwerpunkte des pastoral-
padagogischen Ausbildungsprogramms geworden ist. Die Anzahl der Teilnehmer sind
jeweils 60-70 Personen. Die Veranstaltung ist immer in zwei Teile organisiert:
Themenvorstellung und Besprechung in kleinen Gruppen.

Sektion "Barmherzigkeit'": Weisenheim. Anfang 1999 begann die Lviver UJCh
eine stindige Betreuung des Kinderheims Nr. 102 fiir Waisenkinder in Lviv. Zweimal
in der Woche besucht die Jugendgruppe der Sektion "Barmherzigkeit" (12-15
Personen) die Kinder. Dort veranstalten sie verschiedene Spiele, filhren Gespriche zu
religiosen Themen, besuchen mit den Kindern Theater, Ausstellungen, Konzerte. Jeden
Sonntag gehen sie mit den Kindern zu Gottesdiensten, danach - ins UJCh-Zentrum.
Sektion '""Barmherzigkeit': Straffenkinder. Wegen der schweren wirtschaftlichen
Lage suchen viele Ukrainer nach einem Job im Ausland. Die Kinder bleiben zu Hause,
oft bei den GrofBeltern, die nicht imstande sind, die Erziehung zu iibernehmen. Kinder
und Jugendliche aus sozialschwachen Familien fiihlen sich zu Hause nicht wohl,
verlassen oft das Elternhaus und leben auf den Stralen. Die Mitglieder der Sektion
"Barmherzigkeit" kniipfen Kontakte zu den Familien mit Problemen und versuchen, die
Familienbeziehungen zu verbessern. Sektion ''Barmherzigkeit'": Alte Leute. Diese
Sektion bietet seit Juni 2002 regelméBige Betreuung der alten Menschen. UJCh-
Mitglieder verteilen das warme Mittagessen den Einsamen und Alten, das vorher in
einem der Lviver Nonnenkloster vorbereitet wird.

Exerzitien. Sie finden seit 1993 zwei-drei Mal jdhrlich statt und haben zwischen
80 und 120 Teilnehmer. Schwerpunkte: intensive geistliche Gespréche, Liturgiefeier,
Beichte; vom Organisationsseelsorger oder von einem anderen Priester gefiihrt.

Wahlfahrten. Das Jahr 2001 wurde in der Ukrainischen Griechisch-Katholischen
Kirche zum Jahr des Metropoliten Andrej Scheptyc’kyj, der als damaliges
Kirchenoberhaupt 1933 die Durchfithrung des ersten UJCh-Kongresses initiierte.
Dadurch gilt er fiir die Organisation als Patron. So wurde 2001 beschlossen, alljahrliche
Wahlfahrten zum Heimatort des Metropoliten (etwa 60 km von Lviv) durchzufiihren.
AuBlerdem ist die Organisation an den jéhrlichen Maria-Wahlfahrten von Studiten-
Monchsorden (Teilnehmerzahl — etwa 800-1000 Personen) aktiv beteiligt. Der
Aufgabenbereich der UJCh ist die Kldrung aller technischen Fragen (wie Unterkunft
und Verpflegung der Pilger, Gruppenbildung, Gruppenleitung, Transport fiir die

Heimfahrt). Das geistliche Programm wird von den Mdnchen iibernommen.
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Gottesdienste. Mitte der Woche Luft holen, einander begegnen: im Wort und im
Mahl Gottes. Donnerstags besuchen die Jugendlichen die Vespern in einer Studiten-
Klosterkirche. Auflerdem: monatlich — gemeinsame Teilnahme an der Sonntagsliturgie
in einer Jugendpfarrei von Lviv.

Weltjugendtage, Taizé-Treffen. UJCh nimmt aktiv an verschiedenen
christlichen Jugendveranstaltungen teil. Bevor die Patriarchische Jugendkommission
geschaffen wurde, beschiftigte sich die UJCh mit der Formierung der Jugendde-
legationen von der Ukrainischen Griechisch-Katholischen Kirche zu diesen
Veranstaltungen. Um die Jugend zum Pilgerweg geistlich vorzubereiten, mit dem
allgemeinen und geistlichen Programm dieser Veranstaltung bekannt zu machen,
Grundsétze und Aufgaben der Taizé-Gemeinde einzufithren — wurden jedes Jahr die
Vorbereitungsveranstaltungen (01.12-25.12, samstags) organisiert. Nachdem die
Jugendkommission dies libernommen hat, fiihrt die UJCh die Vorbereitungsmal-

nahmen in eigener Organisation durch.

Als Durchfiihrungszeitraum der (2) einmaligen Aktionen mdchten wir das Jahr
2001 im Betracht nehmen. Gerade dann fand der historische Besuch des Papstes
Johannes Paul II. in die Ukraine statt — das Ereignis, worauf die Glaubigen der
Ukrainischen Griechisch-Katholischen Kirche lange Zeit gewartet haben. Die
Jugendlichen der Lviver UJCh-Organisation nahmen aktiv an vielen
Vorbereitungsaktionen teil, wurden zum Kirchlichen Organisationskomitee
herangezogen. Vor allem aber wurde das innenverbandliche UJCh-Exekutivkomitee
gebildet, welches sich auch um die Teilnahme aller anderen UJCh-
Mitgliedsorganisationen um das Lviver Papst-Treffen® kiimmerte. Im Rahmen des
Papst-Besuches hat UJCh-Lviv gemeinsam mit einer polnischen christlichen
Organisation "ICPE - Millennium Films Polska" wihrend des Treffens der Jugend am
26. Juni die Aktion der kostenlosen Verteilung von 20.000 Videokassetten des Films
"Jesus" durchgefiihrt. Die polnische Seite sorgte fiir die Herstellung der Gesamtauflage
und die Ubersetzung des Films in die ukrainische Sprache. Die UJCh beschiiftigte sich
mit allen technischen Fragen, wie die Zollabfertigung, die Vorbereitung der

Einreisepapiere beim Westukrainischen Regionalzollamt, die biirokratischen Probleme

% Am Treffen mit Papst Johannes Paul II. am 26. Juni 2001 nahmen mehr als 650.000 Jugendliche teil.
An der griechisch-katholischen Papst-Liturgie am nédchsten Tag betrug die Teilnehmerzahl etwa
1.800.000 Glaubige

72



an der ukrainisch-polnische Grenze usw. Da die Videokassetten zollpflichtige Waren
auf dem Territorium der Ukraine sind, sollte die UJCh sie durch das Ministerkabinett
der Ukraine als "Waren der speziellen Anwendung" deklarieren lasse, um hohe
Zollkosten zu vermeiden. Die Erlaubnis die Videokassetten "Jesus" einzufiihren und sie
kostenlos zu verteilen wurde von dem damaligen Vize-Ministerprisidenten erteilt.

Workshop: Schule der Jugendleiter. Wurde fiir alle UJCh-Mitglieds-
organisationen von UJCh-Lviv organisiert. Im Zeitraum von 2 Monaten wurde jeden
Samstag ein Training-Programm zu einem bestimmten Thema durchgefiihrt. Wéhrend
der Veranstaltung haben die eingeladenen Lektoren vormittags ihre Vortrage gehalten,
deren Besprechung in kleinen Gruppen weiter stattfand. Die Teilnehmerzahl — jeweils
18-22 Personen.

Auslandsjugendaustausch. 2001 empfing UJCh-Lviv zwei Jugendgruppen - aus
WeiBrussland und Polen. Ein Jahr vorher - eine BDKJ-Delegation aus der Didzese
Fulda. Auch zu den anderen BDKIJ-Mitgliedsverbanden (z.B. in den Didzesen
Hildesheim und Augsburg), wie auch zu den Organisationen in 0sterreichischer
Diozese Graz-Sekau pflegt die UJCh ihre Kontakte und nimmt aktiv am
Jugendaustauschprogramm teil.

Zu den wichtigen Schwerpunkten der UJCh-Aktivititen gehdrt auch die
Okumenische Titigkeit. Sie ist bekannt durch ihre aktive Teilnahme am
zwischenkonfessionellen Dialog — sowohl im Jugendbereich, als auch bei den

Kontakten von den Hierarchien aller finf gréBten christlichen Denominationen ** . 1

n
erster Linie ist hier der Kongress der Christlichen Jugend 1999 in Kiew zu erwihnen,
an dem die UJCh als Mitorganisator titig war®®. Die Teilnahme am Jugendlager
"Friedensgrund", das von der Di6zese Hildesheim in einem mittel- und osteuropdischen
Land seit 15 Jahren organisiert wird, ist fiir die "Ukrainische Jugend fiir Christus" zu
einem besonderen Ereignis im Bereich der 6kumenischen Jugendarbeit geworden: die

ukrainische Gruppe besteht meistens aus Vertretern verschiedener Konfessionen, die

durch solche gemeinsame Teilnahme auch die weiteren Kontakte pflegen und die

8 Ukrainische Orthodoxe Kirche Moskauer Patriarchat
Ukrainische Griechisch-Katholische Kirche
Ukrainische Orthodoxe Kirche Kiewer Patriarchat
Ukrainische Autokephale Orthodoxe Kirche
Romisch-Katholische Kirche in der Ukraine
8 Dabei sind die ersten vier als , traditionelle Kirchen®, und die Romisch-Katholische Kirche ist als
,.historische Kirche*“ bezeichnet
% Mehr dazu: Kapitel 4, Abschnitt 4.4.5
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Jugendlichen aus ihren Organisationen dazu heranziehen. Nach dem "Friedensgrund" in
Serbien 2001 wurde die Zusammenarbeit mit der Jugend von der Ukrainischen
Orthodoxen Kirche Moskauer Patriarchat gekniipft, die (als Kirche) vorwiegend sehr
selten mit anderen traditionellen ukrainischen Konfessionen in Kontakt kommt. Damit
ist also die okumenische Tatigkeitsrichtung fiir "Ukrainische Jugend fiir Christus"
besonders relevant, da durch die bestehenden Kontakte "die junge Generation von
Gléaubigen das Gefiihl der Angst, der historischen Beleidigung und des Ungerechtes
iiberwindet und infolgedessen die Wege zur gemeinsamen christlichen Tradition
wiederfindet"*’.

Da zwischen dem Staat und der ukrainischen Kirche bis jetzt kein bilaterales
Abkommen besteht, das unter anderem auch die Frage der Kirchensteuerpolitik regeln
konnte, bekommt letztere keine Unterstiitzung seitens des Staates. Somit kdnnen auch
die katholischen (griechisch-katholischen) Jugendverbinde von der ortlichen Kirche
nicht bezuschusst werden. Es gibt also nur die Mdglichkeit, Antrage bei den staatlichen
Jugendimtern als eine "offentliche" Not-Profit-Organisation zu stellen®®, oder die
Projekte durch die auslédndischen kirchlichen Stiftungen bewilligen zu lassen. Letzteres
benotigt die Vorzustimmung des zustdndigen Bischofs und wird dazu durch eine grofle
Zahl der Anfragen oft abgelehnt. Wegen komplizierter 6konomischer Situation in der
Ukraine sind die Summen der staatlichen Antrag-Dotationen sehr gering. Als dritte
Quelle sind hier die Spenden von den Wohltitern zu nennen — die haben aber einen
dulerst unregelmafigen, seltenen Charakter. Deswegen tritt eine finanziell-unsichere
Situation als Dysbalance-Faktor bei der kirchlichen Jugendarbeit in der Ukraine auf.
Trotzdem spielen personliches Engagement, aktive freiwillige Hilfsbereitschaft und das
Geflihl, niitzlich zu sein, eine besonders wichtige Rolle bei der kirchlichen Pastoral,
weil ohne dies auch beim Vorhandensein von Forderungsmitteln jede Art von

Jugendarbeit zu Misserfolg verdammt ist.

¥7 Okumenisches Programm des UJCh. Lviv: UICh-Verwaltung, 1994, S.2

* Fiir die Sozialpolitik im Jugendbereich ist in der Ukraine das Ministerium fiir Familie und Jugend
zustiindig. Gesetzliche Grundlage ist hier das das Gesetz der Ukraine "Uber die Forderung der sozialen
Entwicklung der Jugend" vom 5. Februar 1993. Dabei hat der ukrainische Staat das Recht (ist nicht aber
verpflichtet), freie Trager der Jugendarbeit zu unterstiitzen.
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4. Gesellschaft und Kirche:
gegenseitige Erginzung oder
Konflikt der Interessen?

Um iiber die Verhiltnisse zwischen Kirche und Gesellschaft der Gegenwart zu
sprechen, gentiigt es nicht, nur ihre Beriihrungspunkte zu analysieren. Vor allem muss
man feststellen, welche Unterschiede und Gemeinsamkeiten diese zwei Gebilde haben
und worauf sich die Wechselwirkungen und die gegenseitigen Zusammenhénge
stiitzen. Eine solche Vorstellung konnte uns helfen, besser das Wesen der Dichotomie
Kirche und Gesellschaft zu verstehen.

Sowohl die Gesellschaft, als auch die Kirche sind in ihrem inneren Aufbau eine
Sozietit. Die beiden haben als Struktursubjekt die Menschen. In der Staat-Gesellschaft
werden sie als Biirgerinnen und Biirgern identifiziert, in der Kirche - als Gemeinschaft
der Gliubigen, die gemeinsame Spiritualitiit des Miteinanders brauchen'. Hier und da
richtet man sich nach eigenen Regeln und Gesetzen. Der Staat 148t sich durch eine
Verfassung leiten, die Kirche fiihrt ihr Leben aufgrund der Lehre von Kirchenvitern
und laut dem Evangelium. Auch der Verwaltungsapparat ist in beiden Soziumen in
Form der Macht anwesend. In einem ist dies die Regierung und der Prisident, im
anderen - die geistliche Fithrung. Die Kirche kann aber, im Unterschied zum Staat und
seinen Ordnungsinstitutionen, ihr Volk im Grunde genommen nicht bestrafen: es gibt
keine Gefdngnisse. Doch auch hier konnen wir die Gemeinsamkeiten finden. Denn die
Stinde ist die Zelle des Gldubigen, darin ist er ein Gefangener und das ist sein
Gefédngnis. Und der Glaube an Christus, die offenherzige Bulle kann ihn befreien und

die Ketten der Straftat fallen lassen.

! Fiirst, G., Bischof: Miteinander Kirche sein. Hirtenbrief an die Gemeinden der Didzese Rottenburg-
Stuttgart zur 6sterlichen Buf3zeit. Rottenburg 2008, S.4
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4.1 Christliches Altertum

4.1.1  Erste Christen in der Verfolgungszeit

Die Beziehungen zwischen Gesellschaft und Kirche sind von der bisherigen
geschichtlichen Entwicklung gepréigt. Der Anfang der christlichen Zivilisation ist von
der Verfolgungs- und Unterdriickungsperiode bestimmt. Die Ursache dafiir war die
Feindlichkeit der romischen kulturellen Umgebung zur neuen Religion. Laut den
Worten des HI. Paulus kann man schlussfolgern, dass die ersten Christen ihre Loyalitét
dem Imperium gegeniiber gezeigt haben. In seinem Brief an die Romer in den Jahren
57-58 schrieb Paulus tiber die Stellung zur staatlichen Gewalt:

“Jeder leiste den Trdgern der staatlichen Gewalt den
schuldigen Gehorsam. Denn es gibt keine staatliche
Gewallt, die nicht von Gott stammt; jede ist von Gott
eingesetzt. Wer sich daher der staatlichen Gewalt
widersetzt, stellt sich gegen die Ordnung Gottes, und wer
sich ihm entgegenstellt, wird dem Gericht verfallen. Vor
den Trédgern der Macht hat sich nicht die gute, sondern
die bose Tat zu fiirchten, willst du also ohne Furcht vor
der staatlichen Gewalt leben, dann tue das Gute, sodass
du ihre Anerkennung findest. Sie steht im Dienst Gottes
und verlangt, dass du das Gute tust. Wenn du aber Boses
tust, fiirchte dich! Denn nicht ohne Grund trdgt sie das
Schwert. Sie steht im Dienst Gottes und vollstreckt das
Urteil an dem, der Boses tut. Deshalb ist es notwendig,
Gehorsam zu leisten, nicht allein aus Furcht vor der
Strafe, sondern vor allem um des Gewissens willen. Das
ist auch der Grund, weshalb ihr Steuern zahlt; denn in
Gottes Auftrag handeln jene, die Steuern einzuziehen
haben. Gebt allen, was ihr ihnen schuldig seid, sei es
Steuer oder Zoll, sei es Furcht oder Ehre." *

Aber der Respekt gegeniiber dem Staat hat sich nicht mit der Vergéottlichung des
Regenten gleichgesetzt, was man in den vorchristlichen Zeiten in Bezug auf die
romischen Kaiser offen praktizierte. Die wurden noch bei dem Leben als divus und

Pontifex maximus (lat. — gottlicher, grofster Pontifex) proklamiert. Die Macht, die sich

? Der Brief an die Rémer, Kapitel 13. In: Die Bibel: Altes und Neues Testament. Einheitsiibersetzung.
Freiburg i. Br.: Herder 2005, S.1270
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selbst vergéttlicht und will, dass man sie anbetet, versteht man als Gétzendienst’. Das
verlangten auch die Machtinhaber im Zeitraum von Imperator Nerva (T 98) bis zum
Septimius Severus (T 211) von seinem Volk. Die ersten Christen konnten sich mit der
Tatsache der Idolatrie nicht aussohnen®. Im Bewusstsein der Christen durfte sich sogar
die formale Anbetung irgendwelchem anderen Idol nicht mit der Reinheit des Glaubens
vereinigen. Solche Handlungen widersprachen der Lehre Christi’. So entstand der
Konflikt, der das Christentum auf Jahrzehnte in die feindliche Position dem Imperium
gegeniiber gestellt hat und eine riesige Zahl von Mértyrern des Glaubens verursacht hat.
Deswegen galt ein Staatsherrscher in dieser Periode fiir die ersten Christen nicht als
Gottesbote, sondern als Unterdriicker der Glaubigen.

Die ersten Verfolgungen der Christen haben bereits wéhrend der Herrschaft des
Imperators Nero (37-68) begonnen, als sie im Jahre 64 am Brand der Stadt Rom
beschuldigt wurden. Spéter folgte eine Phase vermehrter Unterdriickungen. Es war
Imperator Decius (249-251), der mit der systematischen Unterdriickung der Anhinger
des Christentums begann. Zu seinen Herrschaftszeiten wurden alle Imperiums-
angehorige unter Androhung der Todesstrafe zu Opferungen an die offiziellen
Gottheiten verpflichtet. Solche Gesetzte waren in erster Linie gegen die Christen
gerichtet. Auch unter Decius’ Erben Valerian (253-259) verbesserte sich die Situation
der Christen nicht. Nur der Sohn von Valerian Gallienus (260-268) milderte die Politik
seines Vaters den Christen gegeniiber, so dass im Jahre 260 antichristliche Edikte
Valerians aufgehoben wurden®.

Damit war aber die Verfolgungsperiode nicht beendet, jedoch ihre Endphase hatte
begonnen. Den letzten grofen Schlag bekam der christliche Glaube von dem Imperator
Diokletian (284-305). Mit dem im Jahre 303 veroffentlichten Edikt begannen besonders
grausame Massenverfolgungen der Christen, die bis zu seinem Tod andauerten. Erst

311 hat der Imperator Galerius (305-311) die diokletianischen Edikte aufgehoben’.

? Kleman, O.: Vlada ta vira. In: Social’na doktryna Cerkwy: Zbirnyk statej. Lviv: Svi¢ado 1998, S. 97
* Bedouelle, G.: Istorija Cerkvy / Per. z franz. H.Hryhorovy¢. Lviv: Svi¢ado 2000 (1997), S. 57

> Die Zehn Gebote

% Bedouelle (2000), S. 57 f

7Ebd., S. 58
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4.1.2 "Konstantinische Wende"

Damit ist die Vorfolgungséra beendet worden und die Verhiltnisse zwischen dem
Staat und der Kirche begannen sich in ganz anderer Richtung zu entwickeln. Das alles
wurde dadurch moglich, dass der Imperator Konstantin (312-337) an die Macht kam.
Nach seinem Sieg in der Schlacht an der Milvischen Briicke am 28. Oktober 312° zog
er als Sieger und kiinftiger Reformator in Rom ein. Er brachte radikale Anderungen in
der Kirche. 313 hatte der Kaiser Konstantin in Mailand ein Edikt’ unterschrieben, mit
welchem die Glaubensfreiheit erkldrt wurde. Die bisher verfolgte und vernichtete
Kirche kam aus dem Untergrund heraus und bekam plotzlich die Rechte, nicht nur ihre
innerliche, sondern auch ihre duBlerliche Struktur ganz offen und frei auszubauen. Solch
ein qualitativer Sprung hat die Lage des Christentums im Romischen Reich
grundlegend gedndert. Durch die staatliche Unterstiitzung vom Imperator selber wurde
die Kirche 324 auf dem ganzen Territorium des Rémischen Reiches anerkannt'®. Wie
kam es dazu, dass Konstantin als Vertreter des bisher christenfeindlichen Staates die
Politik seiner Vorginger vollig unerwartet gedndert hatte? Lag Konstantins Bekehrung
zum Christentum nur auf einer rein geistigen Ebene, oder hatte diese doch andere
Griinde? Bis heute gibt es zwischen den Kirchenhistorikern keinen einheitlichen
Standpunkt, ob das eine vornehmlich politische oder religiose Entscheidung von
Konstantin war. Damaligen Chroniken folgend, verdankte er seinen Sieg bei der
Milvischen Briicke einem Gott der Christen, von dem er ein besonderes Zeichen
bekommen habe''. Konstantins Wahl, einen neuen Gott als Beschiitzer seines
Imperiums zu haben, hatte aber auch eine andere Erklarung, die nicht mit rein religioser
Uberzeugung verbunden war. Wahrscheinlich wollte er vor allem mit dieser Politik das
Christentum zur Staatsreligion machen. Diese Vision lie sich in seine eigene
Imperiumskonzeption einfiigen, und A.Franzen und R.Bdumer nehmen an, dass "gerade
der universale Zug des Christentums es gewesen ist, der den nach Universalitét

strebenden Kaiser bewogen hat, die christliche Religionsgemeinschaft zur Basis seiner

¥ Franzen, A./Biumer, R.: Papstgeschichte: das Petrusamt in seiner Idee und seiner geschichtlichen
Verwirklichung in der Kirche. Freiburg i. Br.: Herder 1974, S. 39

? Bekannt als ,,Mailinder Toleranzedikt

12 Bedouelle (2000), S. 59

" Brown, P.: Die Entstehung des christlichen Europa / Aus dem Engl. iibers. von Peter Hahlbrock.
Miinchen: Beck 1999, S. 35
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"12 " Solche Verbreitung der christlichen Ideen und

neuen Reichspolitik zu machen
Starkung der Kirche konnte als Konsolidierungsfaktor im Imperiumsraum dienen. Fiir
die Kirche selbst hat es aber auch zu den negativen Folgen gefiihrt. Es bestand fiir die
Kirche eine reale Moglichkeit zur vollig untergeordneten Institution im staatlichen
Mechanismus zu werden. Eben darauf beruhen die wichtigsten an Konstantin
gerichteten Vorwlirfe: tiberméfBige Verweltlichung der Kirche, die der Versuchung von
Macht und Reichtum anheim fallen konnte. Hier aber kann man auch Divergenzen in
verschiedenen historiographischen Forschungen finden. So behauptet Guy Bedouell
zum Beispiel, dass diese Interpretation von Konstantins Motiven falsch ausgelegt
wurde"?. Seiner Meinung nach, kann man als Quelle dieses Irrtums die "Géttliche
Komddie" von Dante halten, und zwar die Stelle, wo es um das so genannte

"Konstantins Geschenk" an den Papst Silvester I. (314-335) geht:

Welch Unheil, Constantin, ist aufgegangen
Nicht, weil du dich bekehrt, nein, weil das Gut
Der erste reiche Papst von dir empfangen! '*

Viele Historiker sind aber der Meinung, dass im nun entstandenen Dialog
zwischen dem Staat und der Kirche die starke Einmischung des Kaisers in die
kirchlichen Angelegenheiten ihre selbstindige Position geschwécht hat. In der
folgenden Zeit fand sich die ohnehin geschwéchte Kirche unter dem Imperator Julian
Apostata (361-363) wieder, der dem Christentum abgeneigt war, und erhielt weitere

Erschiitterungen .

4.1.3 Okumenische Konzile

Wie dem auch sei ist die Konstantinische Wende als besonders wichtige Etappe

in dem Fortschritt des Christentums und im Beginn der qualitativ anderen Verhiltnisse

12 Franzen/Biumer (1974), S. 41

1 Bedouelle (2000), S. 60

" Dante, A.: Gottliche Komddie / Ubersetzt von Karl Streckfu. Leipzig: Philipp Reclam Jr. Drucker,
1876, Die Holle, Neunzehnter Gesang, 115-117. In: http://de.wikisource.org/wiki/G%C3%B6ttliche
Kom%C3%B6die %28Streckfu%C3%9F 1876%29/Inferno, 09.04.2008 Es geht hier um ein
Dokument, welches der Kaiser Konstantin als Geschenk dem Papst Silvester die Reihe der Besitzungen
libergeben hat, womit er juristisch die Existenz des Papstgebietes gefestigt hat.

'3 Bedouelle (2000), S. 60
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zwischen dem Staat und der Kirche zu betrachten. Sein Streben zum Dialog muss
zweifellos als Pluspunkt fiir ihn verbucht werden. Man kann viele Schwichen und
Fehler in der Person von Kaiser Konstantin finden, darf aber auch seine immense Rolle
in der Kirchengeschichte nicht unterschétzen, die Rolle, die er auch bei der innerlichen
Gestaltung des Lebens der Kirchen gespielt hat. Es geniigt, sich an seine unmittelbare
Teilnahme an der Organisierung des Konzils in Nicda (325) zu erinnern, das das erste
in der Reihe von sieben Okumenischen Versammlungen der Christlichen Kirche war.
Bis jetzt gelten sie als einzige von fast allen Konfessionen anerkannten Konzilen. Solch
eine aktive Position von Konstantin hat der Kirche geholfen, sich selbst "zum ersten

1
16 7 verstehen.

Mal als privilegierte Trigerin eines universalen Gesetzes

Das zweitfolgende 6kumenische Konzil wurde im Jahre 381 in Konstantinopel
zusammengerufen. Auch diesmal wurde die groBte kirchliche Versammlung von einem
Kaiser berufen. Jetzt war es der Imperator Theodosius der GroBe (375-395), der 380
dem Christentum den Status der offiziellen Religion im Osten gegeben hat unter dessen
Regierung die Kirche endgiiltig ihre Positionen gefestigt hat. In einen Dekret, das zum
Staatsgesetz erhoben war, wurde festgelegt: "Alle Volker, die unter der milden
Regierung unserer Huld stehen, wollen wir in Glauben leben sehen, den der heilige
Apostel Petrus den Romern iiberliefert und wie von ihm, so auch bis zum heutigen
Tage verkiindet wird, dem, wie jedermann weil}, der Pontifex Damasus folgt und der
Bischof Petrus von Alexandrien...""” EIf Jahre spiter hat Kaiser Theodosius das
Heidentum offiziell verboten. Das von Theodosius berufene Konzil von Konstantinopel
hat die Tradition der "0kumenischen", ndmlich "weltweiten" Konzilien fortgesetzt.
Solcher zdhlt man sieben. Sie haben die Hauptthesen iiber den Glauben formuliert, die
eine theologische Basis fiir alle spidteren christlichen Kirchen geworden sind. In der

chronologischen Reihe sind das:

Konzil von Nicéa, 325

Konzil von Konstantinopel, 381
Konzil von Ephesus, 431

Konzil von Chalcedon, 451
Konzil von Konstaninopel II, 553
Konzil von Konstaninopel I1I, 680
Konzil von Nicéa II, 787

Nk wb =

' Brown (1999) , S. 36
17 Zitiert in: Franzen/Béaumer (1974), S. 53
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4.14 Zwei-Naturen-Lehre

Das Thema dieses Kapitels beriicksichtigend, ist fiir uns das Konzil von
Chalcedon (451) besonders interessant, und zwar die Auseinandersetzung mit der
Frage, die indirekt die Problematik "Staat-Kirche" angeschnitten hat. Die Kirche hat
begonnen, die Trennungen zu vergessen und neue Vision der Vereinigung mit dem
Staat zu bilden. In christologischen Glaubensartikeln des Konzils von Chalcedon wurde
diese paradoxe Einheit des Staates und der Kirche ausgedriickt'®. Sie stammt von einer
Definition der zwei Naturen in Christus, die "unvermischt und ungetrennt" in der einen
Person des Gottessohnes existieren. Die Zwei-Naturen-Lehre (Dyophysitismus) wurde
von Papst Leo dem GroBen (440-461) definiert und gegen den Monophysitismus
verwendet. Im Sinne der Dichotomie "Staat-Kirche" fiihrte diese christologische
Formel "konsequent zum System des verbundenen Dualismus, nach dem Goéttlichen
und Menschlichen, d.h. Religion und Politik im staatlichen Leben, ebenso
,unvermischt* und ,ungetrennt’, weil im Personkern der Christen miteinander
verbunden, ihre Eigenstidndigkeit und ihre Eigenwertigkeit behielten wie die gottliche

und die menschliche Natur in der Person des Gottmenschen Jesus Christus"".

4.1.5 Symphonia des Staates und der Kirche

In dem Byzantinischen Reich wurde das chalcedonische Dogma im Prinzip der
Symphonie *° des Staates und der Kirchen verwirklicht. Solche harmonische
Koexistenz beider Michte duflerte sich im Grundsatz der gegenseitigen Freiheit: wie
der Staat, so auch die Kirche existiert dem eigenem Wesen nach. Dabei aber verstand
man unter der Autonomie keine Isolierung voneinander. Fiir den Staat war die Kirche
ein Teil von seinem Leben, sein Gewissen und seine geistliche Seite, und fiir die Kirche

zeigte sich der Staat als duBlerliche, historische Gestaltung der Gesellschaft, des Volkes,

' Havanjo, I.: Symfonija Cerkwy i Derzawy. In: Stosunky miz Cerkwoju i Derzawoju: protystojannja,
,»stina rozmezuwannja‘“ y spivpracja. Materialy studentsjkoi naukovo-praktytschnoi konferencii. Lviv:
LBA 1998, S. 17

' Franzen/Baumer (1974), S. 69

2% Havanjo (1998), S. 17
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die gleichzeitig zu der Kirche gehorte. Bildlich gesagt, mit verschiedenen Stimmen
sprechend, schaffen die beiden in gleichzeitigem Klang eine Sinfonie.

Das Prinzip der Unvermischbarkeit und Untrennbarkeit sollte nicht gebrochen
werden. Die Grenze zwischen Staat und Kirche, Politik und Religion konnte man weder
in die Richtung zur noch stirkeren Unvermischbarkeit miteinander (so wie bei dem
monophysitischen Spiritualismus), noch in die Richtung zu noch gréBerer Untrennbar-
keit voneinander (wie es bei dem zu engen staatlich-kirchlichem Biindnis — dem so
genannten politischen Monophysitismus ist) verletzten®'. Letztere konnte zur
politischen Kontrolle der Religion durch den Staat fithren, was sich in spéteren

Jahrhunderten in der Form des Cdsaropapismus nachweisen lasst.

4.1.6 Zwei-Gewalt-Lehre

Die Theorie von der Zwei-Naturen-Lehre, die der Papst Leo der Gro3e definierte,
hat ihre Fortsetzung von seinem Nachfolger bekommen und wurde zur Zwei-Gewalt-
Lehre entwickelt. Eine besondere Rolle darin spielte der Papst Gelasius 1. (492-496),
der die kirchliche Vorstellung vom Staat-Kirche-Verhéltnis formulierte. 494 schrieb er
einen Brief an den ostromischen Kaiser Anastasius (491-518), wo er die klare Position
iiber den Machtbereich dieser zwei Kulminationsgestalten (Staat und Kirche) in einer
Imperiumswelt dulerte:

"Zwei sind es namlich, erhabener Kaiser, durch die an
oberster Stelle diese Welt regiert wird.: die geheiligte
Auktoritdt der Bischofe (auctoritas) und die kaiserliche
Gewalt (potestas). Von diesen beiden ist die Last der
Priester um so schwerer, als sie auch selbst fiir die
Konige der Menschen vor Gottes Gericht Rechnung
abzulegen haben. Denn Du weifst es, allergnddigster
Sohn, dass Du an Wiirde zwar das ganze
Menschengeschlecht iiberragst, dass Du dennoch aber
vor den Amtswaltern der gottlichen Dinge demiitig den
Nacken beugst und von ihnen die Mittel zum Seelenheil
erwartest. Daran erkennst Du, dass Du beim Empfang der
himmlischen Sakramente... eher der demiitig Nehmende

2! Havanjo In: Stosunky miz Cerkwoju i Derzawoju (1999), S. 18
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als der Befehlende bist. In diesen Dingen bist Du
demnach vom Urteil der Priester abhdngig und darfst sie
nicht Deinem Willen unterjochen wollen. Wenn ndmlich
die Bischdfe im staatsrechtlichen Bereiche gerne
anerkennen, dass Dir die kaiserliche Macht durch
gottliche Anordnung tibertragen ist und dass sie deshalb
Deinen Gesetzen Gehorsam zu leisten haben, wie muss
man dann um so williger denen gehorsam sein, die zur
Ausspendung der ehrwiirdigen Mysterien bestellt sind!...
Und wenn sich die Gldubigen schon allen Priestern
insgesamt innerlich unterwerfen miissen, um wieviel mehr
ist dann dem Bischof jenes Stuhles Zustimmung zu leisten,
den der hochste Gott selbst iiber alle Priester gestellt
sehen wollte und den seitdem die Gesamtkirche immerdar
mit kindlicher Hingabe verehrt hat.

Daraus ziehe nun gnddig den Schluss, dass niemand
sich jemals... tiber den Vorrang... jenes Mannes erheben
darf, den Christi Wort selbst iiber alle Menschen gestellt
hat und den die ehrwiirdige Kirche selbst gldiubig als
ihren Primas (primatem) bekannt hat...

Vor Gottes Angesicht also und mit lauterer Absicht bitte,
beschwore und ermahne ich Dich, nimm diese meine
Bittschrift nicht ungnddig auf. Ja ich bitte Dich
ausdriicklich, dass Du lieber jetzt in diesem Leben auf
das, um was ich bitte, horst, als dass Du, was ferne sei,
beim gottlichen Gericht meine Anklage vernehmen musst"
(Epistola 12).%

Die klassische Zwei-Gewalt-Lehre hat dem ganzen weiteren abendldndischen

Denken fiir iiber tausend Jahre des Mittelalters eine Richtung gewiesen®.

4.2 Christliches Mittelalter

4.2.1 Beginnende Kirchenreform

Der Kampf der Kirche um die Unabhingigkeit von der Staatskontrolle bekam im
Laufe der Jahre eine neue qualitative Entwicklung. Diese Libertas ecclesiae kann man

aber nicht mit der Glaubensfreiheit in Bezug auf einzelne Individuen identifizieren. Das

22 7itiert in: Franzen/Baumer (1974), S. 74
> Ebd., S. 74
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war nur das Recht der Kirche als Institution zur selbstdndigen Entscheidung ihres
Schicksals, und nicht die Entscheidung einer Person. Eben deshalb fiihrte diese
Tatsache seit dem zwolften Jahrhundert zur Verfolgung seitens der Kirche der
Andersdenkenden unter eigenen Glaubigen. Das hat vor allem den Kampf gegen die
Héresie betroffen, worin die Kirche auch von dem Staat die Unterstiitzung und den
Beistand bekommen hat.**

Auf diese Art war die Kirche oft ein Instrument der Politik in dem
innerstaatlichen Bereich wie auch in der Errungenschaft der auBenpolitischen Ziele.
Indem die Kirche aber in die Politik kam, konnte sie sich nicht von der letzteren
abgrenzen. So drang auch die Politik durch alle Poren des kirchlichen Lebens. So geriet
am Ende des ersten Jahrtausends die Kirche in eine neue Krise. Sie charakterisiert sich
durch das vollstindige Hineinwachsen letzterer ins System des Feudalismus. Diese
tiefgreifende Krise erreichte die hochsten Vertretungen der kirchlichen Macht. Es kam
dazu, dass die Bischofe von den Konigen und Imperatoren ernannt wurden. In
einzelnen Fillen wurden die Bischofswiirden und die Pfarreien denen gegeben, die den
allerhdchsten Preis bezahlen konnten. Eine solche Erscheinung wurde als Simonie”
bezeichnet.

Solcher Sachverhalt beunruhigte den neuangekommenen Papst Leo IX. (1049-
1054), der sofort eine radikale gesamtkirchliche Reform begann. Als entschlossene
Gegner der Simonie und des Konkubinats (des widerrechtlichen Zusammenlebens eines
Priesters mit einer Frau) veranstaltete er die zahlreichen Synoden, bei denen diese
Erscheinungen stark kritisiert wurden. Papst Leo "brachte die gesamtkirchliche
Bedeutung des Papsttums dem Abendland zum Bewusstsein">’,

Trotz des gesamten Erfolgs der Politik vom Papst Leo IX. in diesem Bereich,
kam es eben wihrend seines Pontifikats zu der groBten innerkirchlichen Krise. Durch
die Auseinandersetzungen mit dem Kerullarios, der seit 1043 den Patriarchenstuhl von
Konstantinopel besal und von Anfang an nach der Unabhingigkeit von Rom der

Byzantinischen Kirche strebte, geschah 1054 ein traurigstes Ereignis in der Geschichte

der Christentums — der Bruch zwischen der Ost- und der Westkirche. Der byzantinische

** Tirni, B.: Relihijni prava: istoryényj ohljad. In: Relihijna svoboda i prava ljudyny: bohoslovs’ki
aspekty. U 2 t. T.1. Lviv: Svicado 2000, S. 62

5 Nach Simon Magus, ,,einem ,groen Zauberer’ einer Stadt in Samaria“
(http://de.wikipedia.org/wiki/Simonie); siche auch Apostelgeschichte der Bibel (8,18-20)

26 Franzen/Béumer (1974), S. 147
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Kaiser Konstantin IX. wandte sich an den Papst um die Hilfe im Kampf gegen die
Normannen. Das gefiel dem Patriarchen Kerullarios iiberhaupt nicht, und er duferte
sich in sehr heftiger Form gegen Rom, womit er die weiteren Beziehungen mit dem
Papstamt in Frage stellte. Als Antwort trat Rom mit der Bannbulle gegen den
Patriarchen auf, letztere exkommunizierte seinerseits die Lateiner. Das daraus folgende
groBe Schisma®’ teilte die christliche Welt in Katholizismus und Orthodoxie auf und

blieb noch bis zu den heutigen Tagen erhalten®®.

4.2.2  Die erste Vertragsvereinbarung zwischen Staat und Kirche:
Wormser Konkordat

Trotz der schweren Periode fiir die Kirche, die dem Pontifikat von Leo IX. zuteil
wurde, zdhlt dieser Papst zu den grofiten Gestaltern der Kirchengeschichte. Er ist als
eine der urspriinglichen Krifte der beginnenden Kirchenreform zu verstehen. Spiter
wurde sie als die Gregorianische Reform nach dem Namen des Kardinals Hildebrand
genannt, der in der Geschichte als Papst Gregor VII. bekannt war. Gerade er bestimmt
die ganze reformatorische Tatigkeit des Papsttums beginnend von seinen Vorgéngern
Leo IX., Stephan X., Nikolaus II. und Alexander II.. Als Hauptaufgabe seines
Pontifikates versuchte Gregor VII. die Reflexionen zu verwirklichen, die in dem
prominenten theologischen Werk "Gottessaat" vom heiligen Augustinus (354-430)
dargestellt wurden. Unter dem Leitwort "Gerechtigkeit und Friede" setzte Gregor VII.
seine Erneuerungspolitik entschlossen in die Praxis um. Abschaffung der Simonie und
des Konkubinates wurde zum Anliegen dieser Reform, und sein Leitmotiv lautete:
Freiheit der Kirche. Fiir ihn bedeutete das "Unabhédngigkeit der Bischofe vom Staat,
stairkere Bindung an die romische Kirche und Anerkennung des pépstlichen
Primates"*’. Selbstverstindlich gefielen solche kirchlichen Reformpline, insbesondere
der Kampf mit der Laieninvestitur, vielen nicht. So bestand ein scharfer Konflikt
zwischen Greogor VII. und dem germanischen Imperator Heinrich IV., den der Papst

durch Mailindische Bischofsfrage® (1076) exkommunizierte. Die hier genannte

7 Griech. Spaltung

2 Stepovyk, D.: Relihii switu. Kyiv: Fotovideoservis 1993, S. 21
% Franzen/Béumer (1974), S. 154

*Ebd., S. 154
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Auseinandersetzung schnitt das Problem der Laieninvestitur an. Die harte Position des
Papstes in der Frage der unkanonischen Ernennung der Bischéfe empdrte nicht nur den
Konig, sondern auch den deutschen Klerus, der einen scharfen Brief an Gregor sandte,
wo er unter anderem die Forderung, das Papstamt zu verlassen, aufstellte:

"Du also durch den Urteilsspruch aller unserer Bischofe
und den unsrigen Verdammter, steige herab, Verlass den
angemafSten Apostolischen Stuhl. Ein anderer besteige
den Thron des hl. Petrus, der nicht Gewalt hinter
angeblicher Frommigkeit versteckt, sondern die reine
Lehre des hl. Petrus verkiindet. Wir, Heinrich, von Gottes
Gnaden Konig, mit allen meinen Bischofen sagen Dir:

Steige herab, steige herab. Du durch Jahrhunderte zu

31
Verdammender".

Genau das wurde der Grund zur Erscheinung der Bannbulle gegen den Konig, der
spater dennoch seiner Schuld von Gregor losgesprochen wurde. Heinrich nutzte
geschickt diese Situation aus und in sechs Jahren eroberte er bereits Rom. Der
undankbare Konig verbannte den Papste Gregor VII. und stellte auf dessen Platz den
Gegenpapst Clemens III. (1084-1100)*, der Heinrich zum Kaiser 1084 kronte. "Ich
habe die Gerechtigkeit geliebt, gottlose Wesen gehasst, deswegen sterbe ich in der
Verbannung", - sagte Gregor VII. vor seinem Tod 1085,

Damit starb aber sein Kampf um Reformierung der Kirche nicht und in paar
Jahrzehnten wurde er Voraussetzung beim Wormser Konkordat im Jahre 1122, wo man
der Sache von Laieninvestitur ein Ende setzte. Dieses Konkordat gab der Kirche viele
Rechte. So bekam sie all ihren Besitz zuriick, und der Staat behielt das vom Reich
stammendes Kirchengut. Die Investitur der Bischéfe mit den geistlichen Symbolen -
Ring und Stab - wurden damit zu der Prirogative der Kirche®*. Die historische Rolle
des Wormser Konkordates lag nicht nur in der Uberwindung des Streites um die
Investitur-Frage, sondern auch darin, dass es das erste derartige Abkommen war und
von nun an die Praktik der Vertragsvereinbarungen zwischen dem Staat und der Kirche
weiterhin als Konkordat bezeichnet wurden. Solcherweise gehort Gregor VII. zu den
bekanntesten Papsten des Mittelalters. Sein Streben nach Gerechtigkeit und Frieden und
leidenschaftliche Verteidigung der unabhidngigen Rechte der Kirche formten die

kirchlich-politischen Verhiltnisse in Europa fiir mehr als zweihundert Jahre.

31 Zitiert in: Franzen/ Baumer (1974), S. 157
32 Bedouelle (2000), S. 82

3 Franzen/Baumer (1974), S. 157

* Bedouelle (2000), S. 82
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4.2.3 Neue Herausforderungen fiir die Kirche

Das Ende des 14. Jahrhunderts brachte neue Herausforderungen fiir die Kirche.
Genau in dieser Zeitperiode kam es wieder zum Schisma, das aber diesmal nicht in der
Universalkirche, sondern in der Mitte des Katholizismus entbrannte. Durch die
Auseinandersetzungen zwischen den Kardindlen bekam die abendléndische
Christenheit zwei Péapste: Urban VI. (1378-1389) mit Sitz in Rom und Clemens VII.
(1378-1394) in der franzdsischen Avignon. Die Kirche wurde in zwei Lager gespaltet.
Zum Zeichen gegenseitiger Nichtanerkennung exkommunizierten sie einander und
dessen Anhénger. Es bestand eine solche Situation, dass sich die gesamte europiische
Christenheit nominell im Bann befand. "Urbanisten" und "Clementisten" konnten sicht
lange Zeit nicht versohnen. Um das politische Protektorat zu finden, suchten beide
Lager eine Schirmherrschaft bei den Konigen und Fiirsten. Dadurch wuchs der
staatliche Einfluss in dem innerkirchlichen Bereich. Das Erbe, das die beiden Pépste
nach ithrem Tod hinterlassen haben, war unersetzlich geschidigt. Thre Nachfolger
verbesserten es nicht wegen ihrer eigenen Ambitionen. Immerhin kam die Zeit, dass der
Klerus dieses bestandene Schisma iiberwinden wollte. Als ein moglicher Weg dazu
konnte die Abdankung von beiden Pépsten und die Wahl eines neuen Papstes dienen.
Dazu wurde das Konzil in Pisa (1409) berufen, in Ergebnis dessen beide Pépsten, und
zwar Gregor XII. (1406-1415) und Benedikt XIII. (1394-1417), als "Begiinstiger des

Schismas und notorische Hiretiker und Eidbrecher"*

genannt wurden. Da die Pipste
nicht zuriicktraten und die Kardindle in Pisa bereits einen neuen Papst Alexander V.
(1409-1410) wihlten, bekam die Kirche jetzt sogar drei Pépste, von denen jeder seinen
eigenen Anerkennungsraum zwischen den Konigshéfen Europas hatte. Nach dem Tod
von Alexander V. wurde Johannes XXIII. (1410-1415) zu seinem Nachfolger gewéhlt.
Das war aber keine gliickliche Wahl, denn wie es sich spéter zeigte, war Johannes XIII.
mehr Politiker und handelte nur in eigenen Interessen, was nicht der Einheit der Kirche
dienen konnte. Das brachte eine neue Enttduschung in die kirchlichen Kreise, die sich
wieder auf einen gleichzeitigen Riicktritt aller drei Pépste einigten. Die Realisierung

dieses Vorhabens war von der staatlichen Seite ermoglicht worden, und zwar durch den

politischen Willen des deutschen Konigs Siegmund, der 1414 in Konstanz ein Konzil

3 Franzen/Béumer (1974), S. 257
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ankiindigte. In seinem Verlauf wurden die drei Pdpste zum Riicktritt gezwungen und
ein neuer Papst wurde gewéhlt, womit das abendldandische Schisma endgiiltig aufgelost

wurde.

4.3 Verhiltnisse zwischen Staat und Kirche
in der Neuzeit

4.3.1 Reformation

Mit dem Beginn der Renaissance, der sich durch die Riickkehr zu den Quellen der
Antike charakterisiert, versuchte die Kirche mit der Zeit Schritt zu halten. Insbesondere
zeigte sich dieser Prozess in der Kunst. Im Unterschied zu der Epoche des Mittelalters
mit seinem Theozentrismus stand im Zentrum der Renaissancenweltanschauung der
Mensch. Damit wurde der anthropozentristische Charakter betont. Mit den Kathedralen
der Renaissance wurde nicht nur Gott als Schopfer gepriesen, sondern auch der Bauherr
als Schopfer der Kathedrale. Eine solche Konzeption des Menschen fiihrte zu einer
freidenkerischen Weltanschauung. Diese Erneuerung konnte auch die Kirche als
Institution nicht auBler acht lassen und brachte ihr neue Herausforderungen. MaBlose
Begeisterung der heidnischen Antike rief die Entwicklung des christlichen
Humanismus hervor. Als dessen hervorragender Vertreter ist hier Erasmus von
Rotterdam zu nennen, der die Lehre iiber philosophia Christi entwickelte®®. Dem
christlichen Humanismus entgegen stellten sich Anhdnger der Reformation, deren
Fiihrer Martin Luther 1517 diese Bewegung ins Leben rief und dem modernen
Protestantismus zugrunde legte. In einer Diskussion mit Erasmus von Rotterdam
bezeichnete ihn Luther als keinen frommen Menschen.’’ Diese weitere katastrophale
Krise in der Romischen Kirche verlangte vom Apostolischen Stuhl ihre Reaktion.
Aufgrund der bestehenden Situation begann die Katholische Kirche ihre neue eigene

Reformierung, die mit dem Konzil von Trient 1545 anfing. Es bedurfte in drei Etappen

36 Bedouelle (2000), S. 110
T Ebd., S. 111
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(1545-1547, 1551-1552, 1562-1563). Die ersten zwei kritisierten und widersprachen
der protestantischen Position, letztere beschiftigte sich mit den Fragen der
innerkirchlichen Reform selbst. Nach der Beendung des Trienter Konzils wurde die
Reform im deutschsprachigen Raum mit Hilfe des Staates in die Praxis umgesetzt. So
schlieft Ende des XVI. Jahrhunderts die salzburger Kirche einen Vertrag mit Bayern
ab. Auch die Habsburger trafen ein Ubereinkommen mit der Kirche in Tirol. Eine
solche Mitarbeit gab es nur in diesen streng katholischen Regionen, den Rest von dem
deutschen Raum beherrschte der Protestantismus. In den folgenden Jahren kam es zu
Spannungen zwischen den katholischen und protestantischen Maéchten, was zum
Dreiligjédhrigen Krieg (1618-1648) fiihrte. Dessen Ende beeinflusste die zukiinftigen
konfessionellen Grenzen in Europa®®.

England, das bis zum XVI. Jahrhundert eine der Stiitzte des Katholizismus auf
dem europdischen Kontinent war, verlor diese Position unter der Herrschaft von
Heinrich VIII.. Zwischen Staat und Kirche bildete sich eine besondere Form der
Symbiose von weltlicher und kirchlicher Gewalt heraus. Nachdem der Konig die
Beziehungen mit Rom abgebrochen hatte, unterwarf er sich die administrative und
geistliche Macht der Kirche und erklérte sich zum kirchlichen Oberhaupt. Damit wurde
die Kirche in England zur nationalen "Anglikanischen Kirche", die bis zu den heutigen

Tagen hier als die grofite christliche Denomination existiert.

4.3.2  Intensivierung der kirchlich-staatlichen Beziehungen zwischen
dem Heiligen Stuhl und den europiischen Monarchen

Das XVII. Jahrhundert war durch intensive politische Verkniipfung des
Apostolischen Stuhls mit den europdischen Monarchen gekennzeichnet. Besondere
Aufmerksamkeit der Pépste dieser Zeit richtete sich auf ein Biindnis zur Abwehr vor
einem tiirkischen Angriff.

Das folgende Jahrhundert brachte neue Dimensionen in die Beziehung zwischen

Staat und Kirche. Mit dem Beginn der Epoche der Revolutionen geriet letztere in eine

®Ebd., S. 124-127
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komplizierte Lage. Die bis jetzt in relativer Tolerierung und Zusammenarbeit mit den
alten Regimes lebende Kirche wurde zum Objekt der Kritik und des dadurch
hervorgerufenen Antiklerikalismus. Solche antikirchlichen Tendenzen entwickelten
sich besonders in der Autkldrungszeit. In der Zeit der franzdsischen Revolution (1789-
1801) verschirften sich diese Spannungen. Durch diese sozialen Transformationen kam
es in Frankreich zu einer radikalen Reorganisierung der Kirche. Die Kirche wurde
gezwungen, ihre gesamten Giiter der Nation zu iibergeben, mehrere Kloster und Orden
wurden aufgelost. Am 12. Juli 1790 erlieB man die sogenannte Zivilkonstitution des
Klerus. Die hier stehenden Verfiigungen "wollten die innige Verbindung von Kirche
und Staat unterstreichen und waren in ihrem wesentlichen Teil der Ausdruck des
Gallikanismus des XVIII. Jhs., des kirchlichen Gallikanismus, der die Autonomie der
Pfarrer gegeniiber den Bischofen und die Autonomie der Bischife gegeniiber dem
Pontifex maximum forderte, vor allem aber des politischen Gallikanismus der Juristen
und der Parlamentarier, der — abgesehen vom Dogma — die Staatsgewalt als fiir das
gesamte Gebiet des kirchlichen Lebens zustindig ansah">®. Durch die Zivilkonstitution
wurde die Zahl der franzdsischen Bistiimer drastisch reduziert. Das alles flihrte zu der
Verschérfung in den Beziehungen mit Rom.

1801 brach die kirchliche Neuordnung durch das Konkordat zwischen Napoleon
und dem Papst an. Die Rechte Roms wurden drastisch beschrinkt. Die zum
franzosischen Konkordat einseitig von Napoleon beigefiigten 77 Organische Artikel
erklidrten, dass ab jetzt solche Handlungen wie Veroffentlichung der pépstlichen
Dokumente, Schaffung neuer Pfarreien oder Berufung der Konzilien unbedingt der
Zustimmung der Regierung bediirften. Auch die Trauungen in der Kirche konnten nun
nur nach der biirgerlichen EheschlieBung folgen®. Auf solche Weise wurde der Staat
kontrollberechtigt iiber die franzosische Kirche. Alle papstlichen Proteste gegen die
Organischen Artikel hatten keinen Erfolg. Im Mai 1809 erkldrte Napoleon Rom zur
kaiserlichen Stadt, wo sich die Macht des Papstes "auf die Leitung der Seelen"
beschrianken soll. Nach der Besetzung des Kirchenstaates wurde Papst Pius VII. (1800-
1823) schlieBlich festgenommen und aus Rom weggefiihrt. Erst nach sechs Jahren

konnte er endgiiltig zurlickkehren. Die Wiederherstellung des Kirchenstaates wurde

3% Aubert, R.: Die katholische Kirche und die Revolution. In: Jedin, H. (Hrsg.): Handbuch der
Kirchengeschichte, Bd. VI: Die Kirche in der Gegenwart. Freiburg, Basel, Wien: Herder 1978, S. 28
40
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durch die Berufung des Wiener Kongresses und den internationalen Schutz Europas
insbesondere dank Kaiser Franz 1. von Osterreich als Schirmherrn der Kirche
moglich®'.

Um die weiteren kirchlich-politischen Konflikte zu verhindern, regelte der
Heilige Stuhl im Jahre 1817-1824 seine Beziehungen mit den Regierungen durch die
Konkordate mit Spanien, Sardinien, Neapel, den Niederlanden, Polen®, als auch mit
den deutschen Staaten Bayern, Preuflen, Baden, Wiirttemberg, Hessen-Darmstadt,
Hessen-Kassel, Hannover® . Das umstrittene napoleonische Konkordat von 1801 wurde
durch einen neuen Vertrag mit Frankreich 1817 ersetzt. Im Jahre 1845 fand das Treffen
des russischen Zaren Nikolaus I. mit dem Papst Gregor VL. statt**. Sein Nachfolger auf
dem Heiligen Stuhl Pius IX. schloss in zwei Jahren ein Konkordat mit Russland ab.
Damit aber kam es zu keiner Erleichterung fiir die russischen Katholiken. Immer
wieder protestierte der Heilige Stuhl gegen die VerstoBe gegen das Konkordat von
1847. Eine solch aktive Position von Rom gefiel der russischen Regierung nicht. Nach
der erncuerten Anklage des Papstes setzte sie 1866 offiziell das Konkordat aufBer
Kraft®. Wiahrend des Pontifikats Pius’ IX. wurden weitere Konkordate unterzeichnet.
In der zweiten Hélfte des XIX. Jahrhunderts schloss der Papst die Konkordate mit
Spanien und Toskana, Osterreich, Portugal, sowie auch mit einer Reihe

lateinamerikanischer Staaten.

4.3.3 Die "Romische Frage"

Die revolutiondre Bewegung, die 1848 in ganz Europa ausbrach, verursachte
starke Auseinandersetzungen zwischen Italien und dem Heiligen Stuhl. Den Papst,
dessen Posten damals Pius IX. (1846-1878) besal3, forderten italienische Rebellen zum

alliierten Kampf gegen Osterreich auf, nachdem in der sterreichischen Lombardei die

*! Franzen/Béumer (1974), S. 341-343

*“ Ebd., S. 344

“ Schmidt, K.D/Ruhbach G.: Chronologische Tabellen zur Kirchengeschichte. Géttingen: Vandenhoeck
& Ruprecht (4. Aufl.) 1979, S. 65

“ Aubert. In: Handbuch der Kirchengeschichte (1978), S. 598

* Franzen/Bdumer (1974), S. 364
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Revolution ausgebrochen war. Wegen seiner fehlenden Zustimmung zu dieser Tatsache
war er gezwungen den Kirchenstaat zu verlassen. Am 9. Februar 1849 wurde in Rom
die Republik proklamiert. Nur mit Hilfe europdischer Méchte, die an der Seite Pius IX.
standen, konnte der Papst zuriick nach Rom kommen. Dort konnte er sich aber nur
unter dem Schutz von franzdsischen Truppen aufhalten. Inzwischen berief Pius IX.
1868 das Erste Vatikanische Konzil, das bis zum Jahr 1870 dauerte und in dessen
Verlauf als eines der wichtigsten Dokumente die Unfehlbarkeit von Ex-cathedra-
Entscheidungen des Papstes dogmatisiert wurde. Um die Frage des stdndigen
Wohnsitzes des Papstes zu 1osen, beschloss die italienische Regierung, die
Verhandlungen mit Frankreich aufzunehmen. Gemél der Vereinbarung garantierte die
italienische Seite, die Papstgebiete zu akzeptieren und nicht anzugreifen. Das wurde
aber gebrochen und 1871 wurde Rom zur Hauptstadt des Italienischen Konigsreichs.
Letzten Endes kam es in demselben Jahr zu neuen Verhandlungen zwischen Italien und
dem Heiligen Stuhl, mit dem Ergebnis, dass die Rechte des Papstes durch das
"Garantiegesetz" geregelt wurden. Trotz der ihm garantierten Souverénitit fiihlte sich
der Papst in Vatikan wie in einer Gefangenschaft.*® Erst 1929 wurde die Rémische

Frage endgiiltig geldst und geregelt®’.

4.3.4  "Kulturkampf" in Deutschland

In Deutschland hatten die Revolutionsbewegungen 1848 stattdessen eine sehr
positive Wirkung auf die Katholische Kirche. Sie brachten groflere religiose Freiheit,
was 1848 zur Ausbreitung der Pius-Vereine fithrte. Damit entstand die
Generalversammlung der katholischen Vereine Deutschlands, aus welcher sich spdter
die Katholikentage entwickelten. Auch im gesetzlichen Bereich wurde der
Katholischen Kirche mehr Rechte zugeschrieben. So erhielt sie durch die PreuBlische

Verfassung 1848-1850 das Recht auf selbstindige Ordnung und Verwaltung. Die

46
Ebd., S. 65
7 Siehe Abschnitt 4.3.6 Friedensvermittlungen der Katholischen Kirche im 20. Jahrhundert
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Situation dnderte sich aber, als nach den militérischen Erfolgen in den Kriegen mit dem
"katholischem" Osterreich (1866) und Frankreich (1870-1871) das Kaiserreich 1871
gegriindet wurde. Damit wurden diese "militdrischen Erfolge PreuBlens (...) als
Niederlage des Katholizismus" interpretiert und die Katholische Kirche wurde,
besonders wegen der Beschliisse des Ersten Vatikanischen Konzils, als '"staats-
gefihrliche" Institution bezeichnet.*®

Dadurch kam es in PreuBBen zu einem politischen Konflikt zwischen Otto von
Bismarck und der Katholischen Kirche. Die starke Auseinandersetzung, die in der
Geschichte als Kulturkampf bekannt war, loderte auch durch die Griindung und die
Starkung der Zentrumspartei im Jahre 1870 auf. Solche pro-katholische Fraktionen im
preuBischen Landtag bargen in Bismarcks Augen eine Gefahr fiir das neue Reich®. Um
den kirchlich-politischen Einfluss der Katholischen Kirche zu vermindern, erschien
innerhalb der 70er Jahre eine Reihe von Verordnungen gegen den Klerus. Unter
anderen wurden 1873 die sogenannten Mai-Gesetzte verabschiedet, in denen die
Errichtung eines Gerichtshofs fiir die kirchlichen Angelegenheiten vorausgesetzt
wurde, mit dessen Hilfe der Staat seine Absetzungspolitik gegeniiber den preuflischen
Bischofen verwirklichte. Man vermutet, dass Bismarcks Fernziel der Aufbau einer
katholischen Nationalkirche war’’. Wie dem auch sei fiihrte der Kulturkampf zu der
starken Verschirfung der Beziehungen mit dem Apostolischen Stuhl. 1877 wurden iiber
2000 Priester inhaftiert. Nach der zunehmenden inneren Stirkung der
Kirchenpositionen durch den Ausbau der katholischen Vereine und der Presse kam es
nun zur Gefahr fiir den Staat selbst. Deswegen sollte Bismarck Wege zur Versohnung
mit Rom suchen. Fast alle Sondergesetze wurden abgebaut, was 1882 zur Wieder-
herstellung der diplomatischen Beziehungen zwischen Preu3en und der Kurie mit dem
Papst Leo XIII. (1878-1903) an der Spitzte fithrte®'.

Die antikatholischen Stimmungen breiteten sich am Ende des 19. Jahrhunderts

auch in anderen européischen Staaten aus.

* Franzen/Biumer (1974), S. 365

¥ Schmidt, K.D.: GrundriB der Kirchengeschichte. Gottingen: Vandenhoeck & Ruprecht (8. Aufl.) 1984,
S. 406

%0 Franzen/Béumer (1974), S. 367

3! Schmidt (1984), S. 406
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4.3.5 Neue Stromungen innerhalb der katholischen Theologie

Mit der Ankunft der industriellen Revolution und der Bildung der Arbeitsklasse
suchte die Kirche Wege, um nicht abseits von den neuen Entwicklungen zu bleiben. Thr
gesellschaftliches Engagement zeigte sie in der Katholischen Soziallehre, die der Papst
Leo XIII. in seiner Enzyklika "Rerum novarum" 1891 entwickelte. In dem Dokument
wird die sozialpolitische Problematik angeschnitten. Hier wurde die Frage des
Konflikts zwischen dem Kapital und der Arbeit erortert. Leo XIII. schldgt ein Bild der
harmonischen Gesellschaft vor, die durch die Lehre Christi gepragt ist und die auf dem
Vorrang von Menschen und Familie vor dem Staat gegriindet ist™>. Da Ausbeutung dem
menschlichen und gbttlichen Gesetz widerspricht™, schiitzte die Enzyklika die Rechte
der Arbeitenden. Demnach sollten die Arbeitgeber die Menschenwiirde der
Arbeitnehmer respektieren und die Arbeitszeit begrenzen. Gleichzeitig betonte "Rerum
novarum" die Rechte auf das Privateigentum.

Die Festigung der Ideen des Liberalismus verursachte Anfang des 20.
Jahrhunderts die Verschéarfung der Konflikte zwischen dem Staat und der Kirche in
Frankreich, was zu ihrer Trennung im Jahre 1905 fiihrte. Durch das Trennungsgesetz
bekam letztere den Status von Kulturvereinen™ und konnte mit einer staatlichen
Unterstiitzung nicht mehr rechnen: "Neutralitdt und vollige Enthaltung des Staates in

Kultangelegenheiten, weder Gehilter noch Subventionen"™

waren die Folge. Diese
Ereignisse in Frankreich geschahen zur Regierungszeit des Papstes Pius X. (1903-
1914). Sein Pontifikat war auch durch die scharfe Position der Kirche gegen den
Modernismus bekannt. Indem sich diese rationalistische Richtung auch innerhalb der
katholischen Theologie verbreitete, verurteilte sie Pius X. und warnte vor der
neuentstehenden Gefahr. Einige Modernisten versuchten die kirchlichen Dogmen "als

"3 zu bezeichnen. Das alles fiihrte

die wandelbaren Symbole der religiosen Wahrhei
zur radikalen Reaktion seitens des Papstes, der 1910 den Antimodernisteneid

vorschrieb. Als eine Gegenkampagne zum Modernismus entstand zu Beginn des 20.

32 Socialna doktryna Cerkwy: Zbirnyk statej. Lviv: Svicado 1998, S. 22

>3 Franzen/Béaumer (1974), S. 371

% Schmidt (1984), S. 406

> Gadille, J.: Die Trennung von Kirche und Staat in Frankreich. In: Jedin, H (Hrsg.): Handbuch der
Kirchengeschichte, Bd. VI: Die Kirche in der Gegenwart / Zweiter Halbband: Die Kirche

zwischen Anpassung und Widerstand (1878 bis 1914). Freiburg, Basel, Wien: Herder 1973,

S. 532

%% Franzen/Béumer (1974), S. 377
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Jahrhunderts eine Integralismus-Stromung, deren groBte Vertreter und "die Seele der
gesamten intergralistischen Bewegung" Monsignore Benigni zu nennen ist’’. Die
Integralisten versuchten die Lehre der Kirche vom modernistischen Einfluss in jeder

seiner Form zu verteidigen.

4.3.6  Friedensvermittlungen der Katholischen Kirche im 20. Jahrhundert

In der Zeit des Ersten Weltkrieges nahm die Katholische Kirche eine besonders
aktive Position in den Friedensvermittlungen zwischen den am Krieg beteiligten
Regierungen ein. Hier ist vor allem die Personlichkeit des Papstes Benedikt XV. (1914-
1922) zu erwihnen. Ungeachtet dessen, dass diese diplomatischen Friedensbe-
mithungen scheiterten und der Vermittlungsversuch vergeblich war, festigte der
Apostolische Stuhl damit seine eigenen Positionen in der politischen Szene. Dadurch
war das internationale Ansehen von dem Vatikan gestiegen und seine Beziehungen zu
einzelnen Regierungen verbesserten sich in den néchsten Jahren. Im Fall von
Frankreich akzeptierte der Nachfolger Benedikts XV. Papst Pius XI. (1922-1939) die
laizistischen Trennungsgesetze von Staat und Kirche durch seine Enzyklika "Maximum
gravissimumque" (1924) und nahm diese "als Realititen" hin’®.

In kirchenpolitischen Vorstellungen setzte Rom seine Vdlkerverstandigungs-
politik fort. Mit dem Pontifikatsprogramm "Der Friede Christi im Reiche Christi"
bemiihte sich Pius XI., die Wunden der Nachkriegsperiode zu heilen. Besonders aktiv
fiihrte Rom weiter seine Konkordatsverhandlungen mit mehreren européischen Léandern
durch. Darunter wurde die sogenannte Rémische Frage durch die Lateranvertrige mit
Mussolini 1929 gelost und als Ergebnis der souverdne Staat Citta del Vaticano
(Vatikanstadt) gegriindet. Was auch fiir den HI. Stuhl dabei wesentlich war, denn er
bekam von der Regierung zu Beginn der Verhandlungen "die indirekte Bestétigung des

"Non expedit"-Prinzips, das heiflt der pépstlichen Kontrolle iiber die italienische

>7 Aubert, R.: Eingriff der kirchlichen Obrigkeit und die integralistische Reaktion. In: Jedin, H (Hrsg.):
Handbuch der Kirchengeschichte, Bd. VI: Die Kirche in der Gegenwart / Zweiter Halbband:

Die Kirche zwischen Anpassung und Widerstand (1878 bis 1914). Freiburg, Basel, Wien: Herder
1973, S. 490

¥ Franzen/Béumer (1974), S. 396
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Politik".*

Nach der Machtergreifung Hitlers wurde 1933 zwischen dem Apostolischen Stuhl
und dem Deutschen Reich ein Reichskonkordat abgeschlossen®. Die Regierung Hitlers
"akzeptierte den vatikanischen Entwurf eines Reichskonkordates ohne wesentliche
Abinderungswiinsche"®'. Es ging damit fiir Hitler vor allem um einen politischen
Erfolg, deswegen hatte Franz von Papen, damaliger (1933-1934) Vizekanzler des
Deutschen Reiches, "ungefdhr alle Forderungen der Kirche akzeptiert... Das Konkordat
sei das giinstigste gewesen, das der Vatikan jemals mit einem nicht rein katholischen

Staat abschloss"®?

. Trotz der hier gewihrleisteten Freiheiten und Rechte, war das
Ubereinkommen Hitlers mit dem Vatikan, wie es sich spiter zeigte, sicher nur ein
geschickter Schachzug, um in der damaligen politischen Situation taktisch zu
gewinnen. Bereits in den kommenden Jahren zeigten Nationalsozialisten ihr wahres
Gesicht und fiihrten eine antikirchliche Politik durch, wobei die katholische Presse,
sowie christliche Organisationen und Verbénde verboten worden waren. 1937 trat der
Papst Pius XI. gegen den Versto3 des Konkordats seitens des Deutschen Reiches mit
der Enzyklika "Ardenti cura" offentlich auf. Damit wurde der Nationalsozialismus
durch sein unchristliches und unmenschliches Verhalten verurteilt®. Gleichzeitig
verdffentlichte der Papst in demselben Jahr die Enzyklika "Divini redemptorist", wo er
in besonders scharfen Ténen die Verbrechen des Kommunismus verurteilt hatte®.

Als 1931 in Spanien die Monarchie abgeschaffen worden war, wurde hier eine
neue Verfassung verabschiedet, die die Trennung von Staat und Kirche verankerte.
Geltendes Grundgesetz beschriankte die Rechte der Kirche, auch die staatlichen
Subventionen wurden liquidiert. Das verschlechterte die Beziehungen zu Rom. Eine
noch katastrophalere Situation fiir die spanische Kirche kam fiinf Jahre spiter mit dem

Ausbruch des Biirgerkrieges, in dessen Verlauf mehrere Tausende von Geistlichen und

%9 Bendiscioli, M.: Die Rémische Frage und der italienische Katholizismus. In: Jedin, H (Hrsg.):
Handbuch der Kirchengeschichte, Bd. VI: Die Kirche in der Gegenwart / Zweiter Halbband:

Die Kirche zwischen Anpassung und Widerstand (1878 bis 1914). Freiburg, Basel, Wien: Herder
1973, S.514

80 Listl, J.: Die Konkordate und Kirchenvertriige in der Bundesrepublik Deutschland. Band 1. Berlin:
Duncker & Humblot 1987, S. 17

%! Franzen/Béumer (1974), S. 390

62 Aufzeichnung des Konsuls II. Klasse a.D. von Nostitz vom 29. Mai 1951. In: Die Bezichungen der
Bundesrepublik Deutschland zum Heiligen Stuhl 1949-1966: aus den Vatikanakten des

Auswirtigen Amtes; eine Dokumentation / hrsg. von M.F.Feldkamp. K&ln, Weimar, Wien:

Bohlau 2000, S. 47
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Gldubigen ermordet wurden. Mit dem Sieg von General Franko kam es 1939 zur
Beendung des Krieges. Zwei Jahre spiter wurde eine neue spanische Regierung vom
Apostolischen Stuhl anerkannt.®

Als im September 1939 die deutschen Truppen in Polen einmarschierten und
damit der 2. Weltkrieg ausbrach, befand sich auf dem Petrusthron seit einem halben
Jahr Papst Pius XII. (1939-1958). In der Vorkriegsperiode versuchte er mit all seinen
diplomatischen Mitteln, diese Gefahr fiir die Welt zu verhindern. Eine Woche vor dem
Angriff Polens wandte sich der Papst an die weltliche Offentlichkeit mit dem Aufruf
zum Frieden. Der Appell des Vatikans blieb aber ungehort. Viele Historiker warfen
dem Pius XII. seine schweigsame Position wéhrend des Krieges vor. Tatsdchlich nahm
die Vatikanstadt dazu eine Neutralitdtshaltung ein und versuchte, sich aus den Kdmpfen
herauszuhalten. Solche obengenannten kritischen Beurteilungen des Papstes beruhten
aber auf einer einseitigen Sichtweise. In diesen Kriegsjahren wollte sich Pius XII.
bewusst von der offiziellen Verurteilungsargumentation lossagen, um dadurch weitere
Verfolgungen der Christen durch das Hitler-Regime zu vermeiden. Stattdessen
versuchte der Papst immer wieder den Appell zum Frieden und zur Gerechtigkeit
darzustellen, besonders in der im Oktober 1939 datierten Enzyklika "Summi
pontificatus" und in pépstlichen Weihnachtsansprachen. Auch in der Nachkriegszeit
unternahm das Vatikan durch den Papst Pius XII. alle moglichen Anstrengungen, um
die einfachen Deutschen zu rehabilitieren, und warnte dabei vor den Vorwiirfen einer

Kollektivschuld des Volkes. %

4.3.7  Verfolgungswellen der Christen in der Neuzeit

Das durch die zwei Weltkriege erschiitterte 20. Jahrhundert ist als die blutigste
Verfolgungsperiode seit Bestand der Christenheit in die Geschichte eingegangen. Am
Ende des 19. bis Anfang des 20. Jahrhunderts fanden folgende Wellen der

5 Franzen/Béumer (1974), S. 397
5 Ebd., S. 401 f
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Christenverfolgungen seitens des Staates statt®”:

1894-1916  Genozid an die Armenier in der Tiirkei
1895-1933  Genozid des assyrischen Volkes

1917-1943  Verfolgungen der Kirche durch Sowjetregierung
1921-1922  Pogrome gegen die Griechen in Kleinasien
1925-1927  Verfolgung in China

1926-1938  Verfolgung in Mexiko

1936 Verfolgung in Spanien

1933-1945  Verfolgung in Deutschland und Polen durch den
Nationalsozialismus

1944 Unterdriickung der baltischen Volker durch die
Sowjetregierung

1946 Verfolgung und Verbot der Ukrainischen

Griechisch-Katholischen Kirche durch Stalin

1910-1945  Verfolgungen der Christen Koreas wihrend der
japanischen Herrschaft

1945 Neue Verfolgungen in China

1926-1938  Verfolgung in Mexiko

1945 Unterdriickung auf dem Balkan, in Ungarn und in
der Tschechoslowakei

1950 Unterdriickung der Christen durch den Islam auf
Celebes

1945-1989  Unterdriickung der Christen in Ostblock-Staaten

4.3.8 Die Katholische Kirche und die kommunistischen Regimes
der Ostblock-Staaten

Das II. Vaticanum, das unter Johannes XXIII. 1962 begonnen wurde, dauerte bis
zum Jahr 1965. Sowie im innerkirchlichen Bereich, als auch in der Politik des Vatikans
auf der Weltszene setzte der neue Papst Paul VI. (1963-1978) die Kontinuitétslinie

seines Vorgingers fort. Sein Pontifikat hatte einen neuen Anfang im 6kumenischen

7 vgl. Reller, H.: Synoptische Zeittafeln. In: Schmidt/Ruhbach (1979), S. 16 f
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Dialog mit der Orthodoxie gesetzt, was zur gegenseitigen Aufhebung des Schismas von
1054 im Dezember 1965 fiihrte.

Die diplomatischen Aktivititen des Apostolischen Stuhles zur Regierungszeit des
Papstes Paul VI. zeigten sich in voller Kraft. Der Zahl der vatikanischen politischen
Vertretungen Nuntiaturen verdoppelte sich®, womit der Apostolische Stuhl seine
bilateralen Beziehungen zu den einzelnen Lindern verstirkt hatte. Auch die aktive
Ostblock-Politik von Johannes XXIII. fand ihre Vertiefung zur Regierungszeit des
Papstes Paul VI.. Trotz der weiteren atheistischen Propaganda in allen osteuropdischen
Landern, versuchte der Vatikan mit allen diplomatischen Mitteln, die Verhandlungen
auf hochster offizieller Ebene fortzufiihren. In Folge dessen:

- besserte sich die Situation in Polen;

- fanden 1966 und 1970 die Begegnungen des
sowjetischen Auflenministers Gromyko mit dem
Papst statt;

- kam es in Jugoslawien als im ersten der
kommunistisch regierten Lander 1970 sogar zur
Aufnahme der diplomatischen Beziehungen mit dem
Apostolischen Stuhl;

- besuchte ruménischer Staatsoberhaupt U.Ceausescu
1973 Rom;

- erlaubte die ungarische Regierung die Ernennung von
einigen Bischofen;

- wurden die Verhandlungen mit der Tschechoslowakei
durchgefiihrt, in Folge deren aber die Bischofe
ernannt wurden, einige von denen sich durch die
Mitarbeit mit dem kommunistischen Regime
kompromittiert hatten;

- erfolgte in der DDR die Ernennung der bisherigen
Bischoflichen Kommissare zu Apostolischen
Administratoren;

- kam es aber zu keinen Verhandlungen mit Albanien,
das sich 1967 als erstes atheistisches Land der Welt
benannte.®’

Dabei muss man aber sagen, dass diese positive Wendung in bilateralen

diplomatischen Beziehungen des Vatikans meistens keine Erleichterung fiir die

Gldubigen in den Ostblocklandern brachte. Die kommunistischen Regimes fiihrten

5% Franzen/Bdumer (1974), S. 430
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immer weiter ihre atheistische Propaganda durch und iibten bis zu Wende 1989 auf die
Kirchen eine staatliche Kontrolle aus.

So trat der Vatikan (sowohl als Staat, als auch als Kirche) in der zweiten Hailfte
des 20. Jahrhunderts aktiv auf der politischen Arena auf. 1975 nahm der Vatikan als
Vollmitglied an der Konferenz fiir Sicherheit und Zusammenarbeit in Europa (KSZE)
in Helsinki teil. Der Apostolische Stuhl sprach zusammen mit anderen hier
versammelten Staaten iiber die Bedrohung der Religions- und Glaubensfreiheit in
Ostblockldndern. Durch die Unterschrift hochster Reprdsentanten, hatten die 35
europdischen Linder die Schlussakte von Helsinki verabschiedet und sich verpflichtet,
die Menschenrechte und Grundfreiheiten zu achten, "einschlieBlich der Gedanken-,
Gewissens-, Religions- oder Uberzeugungsfreiheit fiir alle ohne Unterschied der Rasse,
des Geschlechts, der Sprache oder der Religion", die Freiheit des Individuums
anzuerkennen und zu respektieren, "sich allein oder in Gemeinschaft mit anderen zu
einer Religion oder einer Uberzeugung in Ubereinstimmung mit dem, was sein
Gewissen ihm gebietet, zu bekennen und sie auszuiiben"’”. Mit dieser Solidaritits-
erkldrung zeigte der Vatikan sein hohes Engagement in den politischen Prozessen.

Die Voraussetzungen dafiir waren die Anderungen, die in der Katholischen
Kirche mit dem II. Vatikanischen Konzil eingetreten worden sind: die groB3te kirchliche
Versammlung betonte auf der Berechtigung und dem Bediirfnis der sozialen
Verdanderungen in der Gesellschaft und der aktiven Position der Glaubigen
(Laienapostolat). In den 70er Jahren dnderte sich die kirchlich-politische Vision des
Katholizismus. Infolgedessen, so Samuel P.Huntington, kam es durch solche Aktivitit
der Kirche zu der neuen Phase der Demokratisierung. In seinem Artikel "Die Religion
und die dritte Welle" analysiert er die politischen Wendeprozesse in den
Gesellschaften. Dabei bestitigt er die verbreitete These tiber die relative Loyalitdt der
Kirche den Regimes gegeniiber in der Vergangenheit. Huntington ist der Meinung, dass
der Demokratisierungsprozess in der neuzeitlichen Geschichte seine drei Wellen hatte.
Die erste - 1820-1920 - begann mit der Amerikanischen und Franzosischen
Revolutionen. Dabei waren die meisten Staaten, die die demokratische Richtung
gewdhlt hatten, protestantischer Religion; dann bis zur Mitte 60er Jahre dauerte die

zweite Phase, infolgederen sich nach dem 2.Weltkrieg in Westeuropa die Demokratie

7 Konferenz iiber Sicherheit und Zusammenarbeit in Europa. Schlussakte. Helsinki 1975, S. 8
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entwickelte. Die letzte Dritte Welle, die auch bis heute dauert, ist mit der Tatsache
verbunden, dass die Position der Kirche verdndert worden war. Als Ergebnis dieser
Transformationen "sind die starken sozialen Institutionen in die Opposition zu den
diktatorischen Regimes ilibergangen... und haben mit Materiell- und Personalressourcen
die pro-demokratischen oppositionellen Bewegungen unterstiitzt. Bis zu den 60er
Jahren war die katholische Kirche, in der Regel, auf der Seite der autoritiren Regimes.
In den 70er Jahren ... hat sie die Schliisselrolle in den Bemiihungen um den Wechsel
dieser Regimes gespielt. Solche Verwandlung der Kirche aus dem Bastion Status quo in
den maéchtigen Faktor der Verdnderungen wurde zu der wesentlichen politischen
Erscheinung der 60er Jahre... Die Soziologen der 50er Jahre hatten Recht: damals war
der Katholizismus ein Hindernis auf dem Weg zur Demokratie. Nach 1970 wurde aber
der Katholizismus dank innenkirchlichen Verdnderungen in die Hauptkraft der
Demokratie umgewandelt"”".

Eine solche Situation fithrte zu unumkehrbaren politischen Transformations-
prozessen auch in den Ostblockstaaten. Die Katholische Kirche nahm dabei eine aktive
Rolle ein. Immer mehr versuchte die Kirche, sich zu den autoritiren Staatsméchten zu
positionieren. Mit dem Pontifikat des Papstes Johannes Paul II. (1978-2005) begann
hier eine neue Ara. Zum ersten Mal nach Hadrian VI. (1522-1523) wurde ein nicht-
italienischer Papst gewihlt. Diese Tatsache, dass der neue Pontifex ein Pole war, hatte
in den néichsten Jahren eine besonders wichtige Bedeutung fiir die weitere politische
Entwicklung des kommunistischen Ostblocks, der zum grof3ten Teil aus den slawischen
Nationen bestand. Mit seinen pastorischen Reisen brachte Johannes Paul II. den
Glaubigen eine neue Hoffnung. Sowohl im kirchlichen, als auch im politischen Sinn
spielten die Papstbesuche eine auBerordentlich bedeutsame Rolle, vor allem fiir den
europdischen Raum. Als prophetisch kann man die Aussage charakterisieren, die in der
Kathedrale Gniezdo bereits am 3. Juni 1979 wiéhrend der ersten Heimatreise des
polnischen Papstes verkiindigt worden war: "ODb dies ja nicht der Wille des Christus ist,
ob dies ja nicht die wahre Vorsehung des Heiligen Geistes ist, dass dieser Papst-Pole,
dieser Papst-Slawe die geistliche Einigkeit des christlichen Europas eben derzeit

aufleben lassen soll; die Einigkeit, auf welche sich die zwei groBen Traditionen stiitzen

! Huntington, S.: Relihija i tretja hwylja. In: Relihijna swoboda i prava ljudyny. Lviv: Svi¢ado 2000
(1991), S. 18
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- des Westens und des Ostens (...) Ja. Christus will das""?.

Das Charisma der Person des Papstes, seine Anziehungskraft war einer der
Hauptfaktoren, der die polnische Solidarnos¢ ins Leben rief. Die Kirche wurde zum
Katalysator der Freiheitsbewegung des Volkes. Da in Mittell- und Osteuropa der
Materialismus der staatlichen Ideologie zugrunde lag, so spielte hier bei den Protesten
gegen das kommunistische Regime das religiose Element eine sehr grofle Rolle. Von
Anfang an stand die Kirche Polens auf der Seite des streikenden Volkes. Die fast 10
Millionen groBle Solidarnos¢ bekam vom polnischen Klerus nicht nur die moralische
Unterstiitzung, sondern wurde auch mit Hilfe des Episkopates als die Unabhéngige
Selbstverwaltende Gewerkschaft registriert’. Die Proteste von Solidarnosé brachten
die Hoffnung auf Erneuerung des Landes. Aber trotz aller Bemiihungen der
Kirchenfiihrung, den darausfolgenden Beginn des Kriegszustandes zu verhindern, kam

es dazu am 13. Dezember 19817*

. Obwohl er gegen diese MalBnahme protestierte,
musste das polnische Episkopat mit seinem Primas Josef Glemp an der Spitze in dieser
Situation die Bevolkerung vor Gewalt warnen. Er (Glemp) appellierte am gleichen Tag
in einer Predigt zu den Glaubigen mit folgenden Worten:

"Die Kirche verteidigt jedes menschliche Leben, deshalb
wird sie im Kriegszustand, wo sie nur kann, nach Frieden
rufen, nach Verzicht auf Gewalttaten, nach Verzicht auf
brudermdérderische Kdmpfe. Es gibt keinen hoheren Wert
als das menschliche Leben. Deshalb werde ich selber zur
Vernunft aufrufen, selbst um den Preis, dass ich mich
Beschimpfungen aussetze, und ich werde bitten, selbst
wenn ich barfuss gehen und auf Knien flehen miisste:
Beginnt keinen Kampf- Pole gegen Pole"” .

Viele Glaubige waren dennoch von einer solcher "Unentschlossenheit" des
Episkopates enttiduscht. Deshalb geriet die Kirche in Kritik. Die Bischofe versuchten
aber, weiter ihre Position zu erkldren. Gleichzeitig forderte die polnische Kirche mit
mehreren Kommuniqué "eine gesellschaftliche Verstindigung mit Garantien fiir die

Bediirfnisse der Gesellschaft, fiir die Beteiligung der Biirger am 6ffentlichen Leben, fiir

die Beteiligung der Gewerkschaft Solidarnos¢ an diesem Prozess der gesellschaftlichen

> Wypych, S.: Jezus Chrystus zrodtem nadziei dla Europy w nauczaniu Jana Pawta II. In: Vita
Academica. Krakow: Papieska Akademia Teologiczna 2005, Nr. 1-4 (25-28), S. 27

3 Grycz, W.: Polens Kirche nach dem 13. Dezember 1981. In: Kirche in Not. Band XXX. Bedrohte
Kirche in Ost und West. Konigstein: Albertus-Magnus-Kolleg 1982, S. 94

™ Die Zeit des Kriegsrechts dauerte in Polen bis zum 22. Juli 1983; inzwischen — Verbot der Solidarno$é
am 8. Oktober 1982 durch ein neues Gewerkschaftsgesetz
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Verstindigung; der Staat miisse sich 6ffnen fiir die Stimmen aller gesellschaftlichen
Gruppen in einer freien und verantwortungsvollen Diskussion, die grundlegenden
biirgerlichen Freiheiten miissten garantiert werden; die Bischofe erwarten, dass der
Kriegszustand schnellstens beendet und die Internierten freigelassen werden"’®. Die
Katholische Kirche versuchte also in dieser schwierigen Zeit, einen Dialog mit dem
Staat zu fiihren, um das weitere BlutvergieBen zu vermeiden; obwohl es nicht immer
das Verstindnis bei denen fand, die nur eine harte Handlungsweise dem
kommunistischen Regime gegeniiber akzeptierten. Wie dem auch sei, spielte die
Solidarnosc-Bewegung, die erste unabhingige Gewerkschaft innerhalb des einstigen
Ostblocks, eine bedeutende Rolle fiir die weitere politische Entwicklung im ganzen
Ostblock-Raum und wurde zum Anfang des Endes des Kommunismus. Die Kirche
nahm an diesem Prozess obgleich nicht eine direkte, dennoch aber eine sehr aktive
Position an. Und damit wurde sie von dem passiven Beobachter zu einem regsamen

Anhinger der demokratischen Reformen in Ostmitteleuropa.

4.4 Die Ukrainische Griechisch-Katholische Kirche
im Kontext der staatskirchlichen Beziehungen

4.4.1  Christen-feindliche Politik der Sowjetunion

Eine besondere Feindlichkeit seitens des Staates splirten die Christen der
Sowjetunion. Die in den kommunistischen Zeiten gesetzlich garantierte
Glaubensfreiheit”’, war auf dem ganzen Territorium der UdSSR in der Wirklichkeit nur
als eine Fiktion. Eine Feindschaft zu der Religion lag in der ideologischen Doktrin der
sowjetischen Staatspolitik. Die kommunistische Regierung war von Anfang an in einer

feindlichen Position gegeniiber der Kirche. Das hatte seine historischen Wurzeln. Nach

" Ebd., S. 96 f
" Der Artikel 124.: Die Verfassung der UISSR. Moskau 1959, S. 23
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der russischen Revolution 1917 wollten die Bolschewiken die Kirche vernichten, weil
sie mit der Autokratie des russischen Zaren vollstindig assoziiert wurde. Tatsdchlich
wurde die russische Orthodoxie dem Staat untergeordnet, und zwar so, dass letztere die
volle Kontrolle besal3: die Heilige Synode der Kirche, die "de jure" als der Metropolit
von Moskau regierte, war "de facto" auf einen Vertreter des Zaren, den Oberprokuror,
angewiesen. Die Zaren selbst bezeichneten sich als "Selbstherrscher von Gottes
Gnaden""®. So ein irdisches Abbild des himmlischen Herrschers hat seinen Ursprung in
dem Sonderstatus der Ostkirche. Wihrend der osmanischen Herrschaft "war die
russische Kirche die Einzige, in der das byzantinische Ideal der Symphonia von Staat

" Als eine Staatskirche verlor sie hier die

und Kirche noch verwirklicht war
Féhigkeit, sich gegeniiber dem Herrscher zu positionieren; "weder seine Person, noch
seine Regierungshandlungen konnten so, auch nicht vom Worte Gottes her, kritisch

beleuchtet werden"®’

. Die innere Zaropapismus-Politik festigte sich in Russland noch
mehr in der zweiten Hélfte des XIX. Jahrhunderts.

Deswegen war fiir die Bolschewiken der Kampf gegen den Staat auch ein Kampf
gegen seine Kirche. Die weitere permanente Bekdmpfung des Glaubens in der
Sowjetunion (d.h. in der Russischen Foderation und in weiteren 14 sowjetischen
Republiken) fiihrte zu totaler Atheisierung der Bevdlkerung, insbesondere der jungen
Generation der Sowjetbiirger. "Gliubig zu sein" wurde zu "Uberbleibsel alter Sitten".
Mit diesem Motto versuchte die sowjetische Regierung durch PropagandamafBnahmen,
ganz und vollig die Religionsgefiihle zu diskreditieren. Um aus einem Biirger einen
Homosowjetikus-Menschen zu bilden, etablierte die totalitire kommunistische Partei
auch die Ausrottung der nationalen Identitdt bei den nichtrussischen Volkern, was die
Verschmelzung der Nationen der UdSSR ®' garantieren sollte. Mit der von Wladimir
Lenin eingefiihrten NEP-Politik (Neue Okonomische Politik) kam es in den 30er Jahren
zur sogenannten Kollektivierung, in deren Verlauf das Privat- in Gemeineigentum

zwangsweise iibergeben werden sollte. Besonders grausam waren die Folgen fiir die

" Stasiewski, B.: Papstliche Unionshoffnungen — die selbststindigen und die mit Rom unierten
Ostkirchen. In: Jedin, H. (Hrsg.): Handbuch der Kirchengeschichte. Bd. VI: Die Kirche in der Gegenwart
/ Zweiter Halbband: Die Kirche zwischen Anpassung und Widerstand (1878 bis 1914). Freiburg, Basel,
Wien: Herder 1973, S. 358

" Oeldemann, J.: Orthodoxe Kirche im ékumenischen Dialog. Positionen, Probleme, Perspektiven.
Paderborn: Bonifatius-Verlag 2004, S. 130

%0 Schmidt (1984), S. 92

¥ Mackiw, T.: Das Nationalititsproblem in der UdSSR. In: Die Ukrainische Katholische Kirche.
Miinchen: Kirche in Not 1988, S. 62
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ukrainische Bevdlkerung (in der damaligen Ukrainischen SSR): durch diese bewusst
organisierte Kampagne starben hier in den Jahren 1932-1933 etwa 8 Millionen
Menschen®” am Hungertod (Holodomor). Vom kiinstlichen Hungergenozid waren vor
allem die Bauern betroffen, die meistens sehr religios waren.

Das sowjetische totalitire System ging von Anfang an mit aller Schirfe gegen die
Religion vor. In ein paar Monaten nach der Oktoberrevolution 1917 wurde von Lenin
ein Dekret iiber die Trennung von Staat und Kirche unterzeichnet®. 1929 wurde die
religiose Propaganda verboten. 1943 ging die sowjetische Regierung zur Duldung
beziiglich des religidsen Lebens der Biirger liber. So wurden in diesem Jahr der "Rat in
den Angelegenheiten der Russischen Orthodoxen Kirche" - (Moskauer Patriarchat) und
1944 der "Rat in den Angelegenheiten der religiosen Kulte" - (fiir die nicht-orthodoxen
Kirchen) gegriindet, die beim Ministerrat der UdSSR tagten. Allein die Teilung in die
"orthodoxen" und "diejenigen, die zu dieser Dimension nicht gehdrten", zeugte von der
besonderen Loyalitit der Regierung zum Moskauer Patriarchat™. Damit wollte der
Kreml nur eine alleinberechtigte Kirche haben, die dem Staat untergeordnet sein sollte.
Wie dann die néchsten Jahre zeigten, war die Russische Orthodoxe Kirche Moskauer
Patriarchat (ROK MP) mit solch einer Rolle vollkommen einverstanden und arbeitete
mehrmals mit dem Staat eng zusammen. Die Anspriiche des Moskauer Patriarchats auf
den universellen Charakter eigener Kirchen auf dem ganzen Territorium der UdSSR
entsprachen seiner Vision beziiglich der eigenen Fiihrungsrolle im gesamtsowjetischen
kirchlichen Raum. Diese Haltung, eine alleinberechtigte Mission zu besitzen, hatte
offensichtlich konkrete historische Grundlagen. Fiir die russisch-orthodoxen Kreise
zeichnete sich Moskau als ein drittes Rom ab. Diese Theorie, die nach der
Verlautbarung ihrer Autokephalie von Konstantinopel im Jahre 1448 eben die Russen
Anfang des 16. Jahrhunderts entwickelt und abgefasst hatten®, wurde von der
russischen orthodoxen Hierarchie zum Axiom erklart. Fiir die Bevolkerung Russlands
galten Jahre lang danach "das russische Zarenreich und das Moskauer Patriarchat als

Schutzmacht der orthodoxen Christen"®®. Die sowjetische Macht verstand, dass wenn

%2 Jahrbuch der Ukrainekunde / Kosyk, W. (Hrsg.): Der Hunger-Genozid in der Ukraine 1932 bis 1933.
Miinchen 1983, S. 117

8 Krawec’, J./Petrov, W.: Osnowy ateizmu. Charkiw 1959, S. 241

% Zukows’kyj, A.: SuGasnyj stan relihii i Cerkwy pid Sowjetamy. In: Relihija v Zytti ukrains’koho
narodu. Miinchen: Sewé&enko-Gesellschaft 1966, S. 41

% Bedouelle (2000), S. 214

% Oeldemann (2004), S. 131
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siec Kontakt mit dem Moskauer Patriarchat hat, sichert sic auf solche Weise den
direkten Einfluss auch auf die innere kirchliche Sphire, und dadurch — auf die
Gléaubigen, das einfache Volk. Fiir die ROK (MP) selbst war eine solche Paritédtslosung
sehr vorteilhaft, weil sie die Zone eigenen Einflusses in der ganzen Sowjetunion durch

die staatliche Unterstiitzung praktisch "gesetzlich" vergroBern wiirde.

4.4.2  Kritische Einstellungen zur UGKK seitens der russischen
Orthodoxie und des Staates

Solch einer Politik zu folgen, galt fiir Moskau (sowohl fiir den Staat, als auch fiir
die Kirche) als besonders unerwiinscht und gefahrlich die durch den Unionsvertrag von
Brest mit Rom verbiindete (1596) Ukrainische Griechisch-Katholische (Unierte) Kirche
(UGKK), die auch als die Ukrainische Katholische Kirche des byzantinischen Ritus
bekannt ist und ekklesiologisch gesehen eine "Ecclesia particularis sui iuris" ist® . Die
oben genannte Brester Union ist aber nicht als ein Akt der Entstehung einer
ukrainischen katholischen Kirche zu bezeichnen, was die sowjetische Propaganda
zugunsten der Russischen Orthodoxen Kirche betonte. Das Moskauer Patriarchat
operierte immer mit den Behauptungen, dass die Brester Union aus dem Jahre 1596 ein
Gewaltakt gewesen sei und die ukrainischen Griechisch-Katholiken "in den Schof3 der
russischen orthodoxen Mutterkirche" zurlickkehren sollten. Mit dem Abschluss der
Union von Brest ging es um "die Fortsetzung und Bestitigung eines eigensténdigen,
mit der Weltkirche vereinigten Christentum"®®, das in der Ukraine (damaliger Kiewer
Rus’) im Jahr 988 (also noch vor dem Schisma von 1054) eingefiihrt wurde. In dieser
Zeitperiode (988-1054) war die Kiewer Metropolie in voller Communio sowohl mit der
romischen Kirche, als auch mit allen ostchristlichen Teilkirchen des Morgenlandes.
Daraus geht hervor, dass 1596 die Kiewer Metropolie zu den Wurzeln der
Universalkirche zuriickkehren wollte und dabei "Ritus, Spiritualitit, Theologie,

Tradition, kirchliche Struktur, Disziplin und alle Besonderheiten der Ostkirche, wie sie

¥7 Slipyj, J.: Zur Lage der ukrainischen katholischen Kirche in der Heimat. In: Kirche in Not. Band XXX.
Bedrohte Kirche in Ost und West. Konigstein: Albertus-Magnus-Kolleg 1982, S. 138

8 Dacko, I.: Historischer Uberblick iiber die Ukrainisch-Katholische Kirche. In: Die Ukrainische
Katholische Kirche. Miinchen: Kirche in Not 1988, S. 13
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fir die Kiewer Kirche kennzeichnend waren" behalten wollte.* So war die Brester
Union kein "Verrat des orthodoxen Glaubens" (wie das Moskauer Patriarchat das
immer behauptete), sondern als ein Akt der Wiederherstellung der noch friiher
existierenden Gemeinschaft mit dem universalen Christentum.

Diese Tatsache und jene Realitét, dass die Ukrainische Griechisch-Katholische
Kirche immer sehr stark geprigte nationale und kirchliche Identitdt hatte, wollte die
Russische Orthodoxe Kirche doch nicht wahrnehmen. Deswegen wurde sie noch zur
Zarenzeit in den zu Russland gehorenden ukrainischen Gebieten verfolgt, in Folge
dessen

- 1795 alle unierten Bistlimer von Katharina II. aufgeldst
wurden;

- 1828-38 die Bevolkerung Wolyniens zur Orthodoxie
gezwungen wurde;

- 1837 die gesamte Kirchenverwaltung unter der heiligen
Synode der Orthodoxen Kirche untergestellt wurde;

- 1839 die katholische Metropolie von Kyiv liquidiert wurde;

- 1870 gewaltsame "Bekehrung in der Orthodoxie" von
Cholmland und Podlachien durch Alexander II.
durchgefiihrt wurde;

- 1905 in Russland das Toleranzedikt erlassen wurde; damit

waren die nicht-orthodoxen Religionsbekenntnisse
zugelassen worden, nicht aber das griechisch-
katholische.”

So blieben die griechisch-katholischen Ukrainer nur in den Gebieten Ostgaliziens
und der Karpatoukraine. Hier, als sie zum Staatsverband der Osterreich-Ungarischen
Monarchie gehorten, war die Entwicklung des byzantinischen Katholizismus (also der
griechisch-katholischen Kirche) toleriert und erwiinscht’'. In der ersten Hilfte des 20.
Jahrhunderts kamen diese zwei obengenannten westukrainischen Gebiete entsprechend
in den Rahmen von Polen und der Tschechoslowakei. Schon hier mussten die Ukrainer

die Einspriiche gegen eine kirchliche und nationale Assimilation erheben.

¥ Dacko, I.: Die Griechisch-Katholische Kirche in der Ukraine. Im Spannungsfeld zwischen Ost und
West / Neu gestaltet von Stricker G. Miinchen: Kirche in Not 1997, S. 15

% Vgl. Stricker, G. Zeittafel zur Geschichte der Ukrainisch-Katholischen Kirche. In: Die Ukrainische
Katholische Kirche. Miinchen: Kirche in Not 1988, S. 11

! Moncak, L.: Samoupravna Kyivs’ka Cerkwa. Lviv: Svi¢ado, 1994, S. 49
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4.43  Verbot und Verfolgungen der UGKK in der Sowjetunion

Besonders drastische Formen nahmen die Verfolgungen der Ukrainischen
Griechisch-Katholischen Kirche an, als die Westukraine 1939 zur UdSSR angegliedert
wurde. Indem sie in den Kriegszeiten noch existierte, musste die Ukrainische
Griechisch-Katholische Kirche in den nichsten Jahren jedoch viel Kummer von dem
totalitiren kommunistischen System erleben. Nach einer relativen Verbesserung der
Beziehungen zwischen der Sowjetregierung und der ROK (MP), hatten die beiden
Michte sich geeignet, die Ukrainische Griechisch-Katholische Kirche zu liquidieren.
Um diesen Plan zu realisieren, wurden im April 1945 Hunderte von den unierten
Geistlichen mit dem Primas Metropolit Josyf Slipyj an der Spitze inhaftiert. In zwei
Monaten, am 18. Juni inspirierte die Sowjetische Regierung die Bildung der Moskau
treuen "Initiativgruppe", die weiter als einziges kirchlich-administratives Organ
akzeptiert wurde. Als Reaktion darauf verfassten etwa 300 griechisch-katholische
Priester ein Schreiben an den stellvertretenden Vorsitzenden des Rates der
Volkskommissare der UdSSR Molotov mit der Verurteilung der Initiativgruppe, mit
den Bitten, alle verhafteten Priester zu entlassen und die Beziehungen mit der
Griechisch-Katholischen Kirche zu regeln’”. Dieser Versuch, einen Modus Vivendi mit
der Sowjetischen Regierung zu erreichen, scheiterte. Statt dessen wurde der ganze
Klerus, der keinen guten Willen hatte, mit dem Stalins Regime und dem Moskauer
Patriarchat mitzuarbeiten, festgenommen und in die Gefdngnisse und sibirische
Straflager deportiert. Um die faktische Liquidierung der UGKK in die gesetzliche
Rahmen zu stellen, inszenierte Moskau 1946 eine Pseudosynode in Lviv (Lemberg), in
Folge deren diese Kirche jetzt de jure zwangsweise in die Orthodoxie eingegliedert
worden war. Trotz der duBerlichen Vernichtung und des offiziellen Verbots, horte die
Existenz der UGKK nicht auf, sondern fiihrte das kirchliche Leben im Untergrund bis
zu der Wende 1989. Die Gldubigen, die offiziell zur Orthodoxen Kirche angehorten,
waren in der Tat der Union und dem Vatikan treu geblieben. Gleichzeitig entstanden in
der Westukraine die sogenannten krypto-unierten Gemeinden: heimliche Taufen,

Klostergemeinschaften und Priesterseminare sorgten fiir die Existenz "einer

2 Ebd., S. 73
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funktionierenden Untergrundskirche” mit zehn Bischofen und ca. 1000 Priestern.”
Sogar in der sibirischen Gefangenschaft unterbrachen die ukrainischen Katholiken ihre
religidse Praxis nicht. Mit dem Oberhaupt Metropolit Josyf Slipyj zeigte die Kirche ihre
Lebendigkeit und innere geistige Kraft durch die Jahrzehnte des sowjetischen Regimes.
Er selbst (Metropolit Slipyj) verbrachte 18 Jahre in der Gefangenschaft und erst nach
dieser Zeit wurde er in den Westen abgeschoben.

Eine besondere Rolle in der Befreiung Slipyjs gehort dem Papst Johannes XXIII.
(1958-1963). Infolge personlicher Vermittlung durch den Papst und durch den
amerikanischen Prisidenten John F. Kennedy’ wurde das Oberhaupt der ukrainischen
Griechisch-Katholiken 1963 freigelassen. Das wurde moglich durch die Anderungen in
der Haltung Vatikans der Sowjetunion gegeniiber. Als Papst bemiihte sich Johannes
XXIII. seit seinem Regierungsantritt um die Lage der Glaubigen in dem gesamten
kommunistischen Ostblock. Es gelang ihm, die politischen Beziehungen mit den
sowjetischen Machthabern zu verbessern, als er 1961 ein Gliickwunschtelegramm zum
80. Geburtstag an den Parteichef N.Chruschtschow gesandt hatte’”. Damit begann der
Prozess des politischen Klimawechsels, was auch die Ausreise von Metropolit Slipy;j
aus der Gefangenschaft nach Rom und seine Teilnahme als Kirchenoberhaupt am

historischen Zweiten Vatikanischen Konzil ermdglichte.

4.4.4  Legalisierung der UGKK

Fin bedeutender Beitrag der Glaubigen — das Laienapostolat, — dessen
Wichtigkeit in einem Dekret des Zweiten Vatikanum verankert wurde’®, ungeachtet der
atheistischen Propaganda und der harten VerfolgungsmafBnahmen, ist in kommunistisch

regierten Lindern stark weiterentwickelt worden. In den 80er Jahren wurden die

% Stricker, G.: Die Kirche der Union in der Westukraine und in der Karpatenukraine. In: Die Ukrainische
Katholische Kirche. Miinchen: Kirche in Not, 1988, S. 30
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Aktivitdten selbst in die Sowjetunion zugenommen. Besonders méchtig entwickelte
sich das Laienapostolat in der Ukraine, beziehungsweise in der Umgebung der
griechisch-katholischen Intellektuellen. Ein Endziel war die Legalisierung der damals
noch offiziell verbotenen Ukrainischen Griechisch-Katholischen Kirche. So entstanden
1983 eine Initiativgruppe zur Verteidigung der Rechte katholischer Ukrainer’ .
Mehrere ihrer Angehorigen waren im Laufe der Jahre in die sowjetischen Geféngnisse,
psychiatrische Anstalten und Lager verbannt worden. Durch das Aufkommen Glasnost
(Offenheit) und Perestrojka (Umstrukturierung) kam es zum politischen Klimawechsel
in der UdSSR, auch in der Frage des Glaubensbekenntnisses. "Die Perestrojka hat
definitiv zur Wiedergeburt der Kirche beigetragen und sie von gewissen Zwéngen im
Alltag befreit", - wird spdter die Frau des neuen sowjetischen Fiihrers Michail
Gorbatschow Raissa Maximowna sagen, die im Westen durch ihren personlichen
Einfluss auf ihren Mann als "Geheimwaffe des Kremls" bezeichnet worden war®®. Eine
solche Loyalititspolitik den Kirchen gegeniiber galt vor allem in Bezug auf die
Russische Orthodoxie, nicht aber den anderen christlichen Denominationen. Das ldsst
sich gut mit dieser Tatsache illustrieren, dass die Russische Orthodoxe Kirche die
einzige Kirche der Sowjetunion war, die 1988 offiziell das Millenniumsdatum (also
1000-jéhriges Jubildum der Christianisierung der Kiewer Rus”) feiern durfte. Als erster
Versuch der griechisch-katholischen Gléubigen, iiber den Ausgang aus dem Untergrund
offiziell zu kiindigen, war genau dieser Anlass zur Tausendjahrfeier geworden. Zwei
Bischofe, 25 Geistliche und Monche, sowie 174 Laien reichten 1987 eine Erkldrung
dem Obersten Sowjet der UISSR. Dies war auch an den Papst Johannes Paul II. und an
KPdSU-Generalsekretir Michail S. Gorbatschow iiberreicht worden:

"Wir, gldubige Katholiken des ostlichen Ritus, teilen die Freude
vieler unserer Briider, die infolge der neuen Politik der
Sowjetunion die Freiheit wiedererlangt haben, und wenden uns in
erster Linie an den Oberhirten der Universalen Kirche, den
Heiligen Vater Johannes Paul II. und iiber ihn auch an die
Sowjetregierung mit der folgenden Erkldrung.

Obwohl unsere Griechisch-Katholische Kirche offiziell seit 40
Jahren verboten ist, hat sie nie die Hoffnung verloren, frei leben
und fiir Gottes Ruhm und das Gute aller Menschen wirken zu
kénnen...

Wenn wir von unserer traurigen Vergangenheit sprechen, dann

°7 Stricker (1988), S. 30
% Gorbatschowa, R.: Leben heiBt hoffen. Erinnerungen und Gedanken. Bergisch Gladbach: Bastei-Liibbe
Verlag 1991, S. 201
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nicht, um Hass zu schiiren oder neue Konflikte zu provozieren,
sondern um daran zu erinnern, dass das Bose im Leben nicht ohne
gute Folgen bleibt und dass es nicht wiederholt zu werden braucht.

Wir weinen beim Anblick unserer geschlossenen Kirchen, die zu
Lagerhdusern und Museen gemacht wurden, wir konnen nicht
vergessen, wie willkiirlich und ungerecht viele von uns verurteilt
wurden, obwohl diese Menschen keine andere Schuld auf sich
geladen hatten als die Treue ihren Uberzeugungen, und wie viele
junge Menschen in volliger Ungldubigkeit aufwachsen, wobei sie
auch in moralischer Hinsicht absinken.

Am schmerzlichsten ist die Erinnerung daran, wie lange iiber
unsere Vergangenheit die Unwahrheit geschrieben, in wie
verdrehtem Licht sie dargestellt wurde. Viele wurden betrogen und
vom rechten Weg abgebracht, und in diesen Betrogenen loderte
Hass gegen uns, und es geschah viel Unrecht ohne berechtigten
Grund.

Hausabsuchungen, die Vernichtung von Biichern und lkonen,
Wegkapellen und Wegkreuzen - dies ist nur eine geringe dufsere
Erscheinungsform dieses Hasses, der die Menschen iiberall
erreicht hat: in der Familie, am Arbeitsplatz, beim Schuleintritt
oder einfach nur in den zwischenmenschlichen Beziehungen. Viele
wurden bestraft fiir ihre Teilnahme an Gottesdiensten, Beerdigun-
gen, sie verloren ihre Arbeit, weil sie ihre Kinder taufen lieffen u.
d. Ein Gldaubiger - wenn er den Behorden als solcher bekannt war
- hatte als Gldaubiger nicht nur keine Moglichkeit, eine hohere
Schule zu besuchen, sondern auch deren Abschluss war ihm nicht
maoglich...

Deshalb hoffen wir, aller Hoffnungslosigkeit zum Trotz, dass
eines Tages die Stimme des am ungerechtesten behandelten Teils
der Sowjetgesellschaft Gehor bekommt und dass uns all unsere
alten Rechte auf ein freies Bekennen unseres Glaubens mit allem,
was naturgemdf} dazugehort, zurtickgegeben werden. Der Staat
wird daran nichts verlieren, er kann nur gewinnen, vor allem was
die Ehre und das Vertrauen zur neuen Regierung angeht. Dies

wire der beste Beitrag zu einem gerechten Frieden auf Erden".

Drei Jahre spéter, am 1. Dezember 1989, fand der erste (und in der Geschichte

der letzte) Staatsbesuch des hochsten sowjetischen Politikers in Vatikan statt. Die

offizielle Visite des Prisidenten des Obersten Sowjets der UdSSR Michail

Gorbatschow beim Papst Johannes Paul II. wurde zum Wendepunkt in der Geschichte

nicht nur des sowjetischen Staates, sondern von ganzen Europa. Der Wechsel im

politischen Klima fiihrte 1989 zu einer Reihe iiberwiegend friedlicher Revolutionen in

Osteuropa. Mit dem Zusammenbruch der Berliner Mauer wurde der Kalte Krieg

% Text der Erkldrung der ukrainischen Katholiken an den Papst und den KPdSU-Generalsekretir Michail
S. Gorbatschow. In: Die Ukrainische Katholische Kirche. Miinchen: Kirche in Not 1988, S. 47
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beendet.

Nach dem vatikanischen Gipfeltreffen begannen diplomatische Beziehungen
zwischen dem Heiligen Stuhl und der Sowjetunion'®. Gleichzeitig, wahrscheinlich bei
diesem Besuch verabredet, gab Gorbatschow sein Einverstindnis, die Sache der
Ukrainischen Griechisch-Katholischen Kirche in der UdSSR zu regeln. Ohne den
politischen Willen, der beim sowjetischen Fiihrer durch das personliche Treffen mit
Johannes Paul II. entstanden ist, hitte jedenfalls der Verhandlungsprozess iiber das
Schicksal der Katholiken des byzantinischen Ritus nicht angefangen. Infolgedessen
fanden am 12-17. Januar 1990 in Moskau eine Tagung zwischen den Vertretern der
Romisch-Katholischen Kirche (RKK) und der Russischen Orthodoxie (ROK) statt, wo
unter anderem auch die Rede iiber die Katholiken des Ostlichen byzantinischen Ritus
ging. Im Gesprichsverlauf zeigte sich das Moskauer Patriarchat duf3erst kritisch bei der
Erorterung der Frage iiber die Ukrainische Griechisch-Katholische Kirche. Trotzdem
war hier erkldrt worden, "die beiden Seiten (RKK und ROK) glauben, dass die
katholischen Gemeinden des Ostlichen Ritus im Rahmen der existierenden Gesetze
berechtigt sind und die Moglichkeit haben, in der vom Gesetz eingestellten Ordnung

registriert zu werden"'’!

. Fiinf Monate spéter trafen sich der Vatikan und das Moskauer
Patriarchat wieder, diesmal in Freising, zur VI. Plenarsitzung der Gemischten
Kommission im theologischen Dialog. Und wieder war das Hauptthema der Frage des
Daseins und der Entwicklung der katholischen Kirche byzantinischen Ritus
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gewidmet . Im Oktober 1990 verkiindete die Sowjetunion das liberale Religions-

19 Nach der Heimatriickkehr des Kardinals Lubagivs’kyj (des Nachfolgers des

gesetz
1984 in Rom verstorbenen Kardinals Slipyj) fand im Mai 1991 sein Treffen mit der
ukrainischen (zu diesem Zeitpunkt noch ukrainisch-sowjetischen) Regierung statt,
infolge dessen die Griechisch-Katholische Kirche offiziell anerkannt worden war. In
vier Monaten kam es zur politischen Loslosung der Ukraine von der UdSSR. Weitere

Versuche Gorbatschows, das Land in Form einer KonfGéderation zu retten, scheiterten

19 Treffert, D.: Der steinige Weg der Kirchen. In: Auf dem Weg zum Heiligen Jahr: Europa muss
zusammenwachsen: Entwicklung kirchlichen Lebens in Mittel- und Osteuropa. Augsburg: Deutsche
Bischofskonferenz 1988, S. 34

% Die Verhandlungen zwischen den Vertretern RKK und ROK. In: Wilna Ukraina, Nr.37
(06.02.1990)

192 Der Text der Erkldrung der Gemischten Kommission im theologischen Dialog zwischen der
Russischen Orthodoxen Kirche und der Romisch-Katholischen Kirche auf der VI. Plenarsitzung in
Freising den 6-16. Juni 1990. In: Prawoslawnyj wisnyk, Nr.10, 1990, S. 5 f

103 7Zakon SRSR ,,Pro svobodu sovisti i relihijni orhanizacii“. In: Ljudyna i svit, Nr.11, 1990,