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VORWORT

Dass Tote sich nicht selbst begraben ist eineEkenntnis. Umso mehr erfahren wir vom
Leben der Verstorbenen aus den Ritualen und Bestgh, welche die Hinterbliebenen fir
sie vollzogen. Der historische Hintergrund wirdaygs durch das, was man der Erde Ubergibt
vor Verganglichkeit bewahrt und liest sich fur diachfolgenden Generationen wie ein
aufgeschlagenes Buch. Schon die klimatischen Gegelien Agyptens machen das Land am
Nil wie kein zweites zu solch einem ,aufgeschlagen8uch” der Kultur- und
Religionsgeschichte. Die ,Besessenheit” der altigghben Kultur vom Tod und einem
jenseitigen Leben und die daraus resultierendeniyigcksformen wie Grabbauten oder deren
Grabbeigaben flllen die Seiten dieses Buches mérdtille an Informationen, die uns in
heutiger Zeit einen tiefen Einblick in die geistigéelt damaliger Epochen gewdahren. Nicht
anders verhalt es sich mit den Hinterlassenschalerkoptischen Zeit. Konserviert im Sand
der Wiuste Uberdauerten zahlreiche Texte, religiGsenprofanen Inhalts, Kunstwerke aus
Stein und Lehmziegeln, Gebrauchsgegenstande ddag#\ll zahlreiche Graffiti an den
wanden der Konigsgraber und Tempel bis hin zu demlén koptischer Mumien und Sarge.
Sie alle kbnnen uns Aufschluf® dariber geben, wseLaden der agyptischen Bevélkerung —
heidnisch wie christlich - in spatantiker Zeit gdtt war und welche Themen ihr Denken
pragte. Eine Schlusselposition kam dabei seit jedee jeweiligen Religion zu. Sowohl zu
Zeiten der pharaonischen Kultur als auch in spiktahiristlicher Zeit. Religion war
gleichsam Triebfeder des alltaglichen Lebens umdrake Achse, nach der das Dasein eines
jeden hin ausgerichtet war. Daher entstammt auclyrd&te Teil archaologischer Funde dem
Bereich des Religiosen. Dem kulturellen Wechselsprdschen agyptischer Religion und
koptischem Christentum unter dem Aspekt darvivals speziell im sepulkralen Kontext
mdochte diese Arbeit nachgehen. Die Ausgangs- uitftage war dabei:

Wie wurde das traditionelle Erbe Altagyptens inséim Kontext in der koptischen Kultur
rezipiert? Genauer gesagt, lassen sich noch aligglp Vorstellungen und Konzeptionen
von Tod, Jenseitsreise und einer jenseitigen T@mge in den schriftichen und
archaologischen Zeugnissen aus koptischer ZeiefiddJnd wenn ja, in welcher Form und

Bewertung liegen sie vor? Handelt es sich dabetaig@chliche kontinuierliche Tradierungen

1 Zur ethisch-religiosen Bewertung von Bestatturigerisei auf das bekannte Jesuswort:

,Uberlass es den Toten, ihre Toten zu begrabdMatthaus 8, 22) hingewiesen.



oder stellen die vermeintlich als pagan-agyptisBeeniniszenzen identifizierten Elemente

nicht eher Einflusse der hellenistisch-romischert\War oder sind es letzten Endes doch nur
kulturelle Re-Importe?

Auf eben dieses Weiterleben altagyptischer Jensegtellungen, wie sie uns in koptischen

Funden erhalten blieben und entgegentreten, madlent€itel dieser Arbeit Bezug nehmen:

Agyptischer Himmel in koptischer Erde

Nach Vorbemerkungen zur verwendeten Transkriptidatierung und der angewandten
textkritischen Methode, fuhrt das erste KapiteForm eines propéadeutischen Streifzuges und
anhand ausgewabhlter Fallbeispiele aus diverserciangsbereichen (Musik, Kunst, Literatur
etc.) in die Thematik deSurvivatForschung und ihrer Problematik ein und fasst den
bisherigen Forschungsstand zusammen.

Das zweite Kapitel widmet sich einer damonologisch@eistwelt, wie sie in den
monastischen und apokryphen Schriftevitd Antonii PaulusapokalypseJoseph der
Zimmermann Transitus Mariae Berichde von und Uber die Monchsvater der Wisten
geschildert wird und geht am Ende der Frage nadiche Ursachen zur Herausbildung
dieser Damonenvorstellungen  beigetragen haben unclchen Anteil die
Jenseitsvorstellungen Altagyptens daran hatten.

Im darauffolgenden Kapitel wird auf die Entschlajurund Himmelfahrt Mariens
eingegangen. Anhand einer Besonderheit in einem kibgtischen Textzeugen dieser
Textgattung, ndmlich dem Ritus einer ,Gewandsalbuzgigt sich die Komplexitat der
Analyse einessurvivals Dergestalt, dass die Grenzen zwischen origingggbtischen
Gedankengut und judisch-hellenistischen Anleihenhvefrschwimmen und vielfach kaum
eindeutig der jeweiligen Quellenseite zuzuordnend.si

Einem besonderen archaologischen Fund ist dasevi@pitel gewidmet. Ausgehend vom
Heidelberger Pfauensarg spannt sich der kultureBomgen von den ersten
Sternengrabkammerdecken des Alten Reiches Ubaxui&arge bis hin zum Pfauenmotiv
des HeidelbergelPfauensargesaus Karara und dem besonderen Kopfschutz koptischer
Mumien und bietet eine mdgliche ,Abstammungslini¢wischen den genannten
Ph&nomenen. Besonders die Frage nach dem Urspeurgeyorgehobenen Behandlung des
Kopfteiles koptischer Mumien erfahrt so einen nelnterpretationsansatz.

Schliel3lich ist das funfte und letzte Kapitel zugfteAbschluss und Ausblick. In ihm werden

zum allerersten Mal samtliche Paneele aus dem Meak&toster in Abbildung,



Umzeichnung, ausfuhrlicher Beschreibung und Analseie Interpretation veroffentlicht.
Sie zeigen anhand eines griungesichtigen Chriseid elbendigkeit altagyptischer Symbolik
in koptischer Zeit und sinnbilden gleichsam dasgEbunden sein des alten, agyptisch-
koptischen Erbes selbst in unserer heutigen Zeit.

So versteht sich die vorliegende Arbeit als einssBitation im Fach Sprachen & Kulturen
des Christlichen Orients, die auch kulturphilossphe Aspekte nicht unbertcksichtigt lassen
will. Ihr Ziel mochte es sein, einen Beitrag zunsseren Verstandnis zu liefern, in welchem
Maf3e und nach welchen Kriterien das Weitergeben kmdleben von Religioran sich
funktioniert und wie eine einzige Lehre, sich intemchiedlichen Kulturkreisen landestypisch
offenbart und ausformen kann: dignamis religionis

Ein Glossar ist dem besseren Verstandnis agyptibgr und koptologischer Fachtermini

wegen beigefugt worden.



Vorbemerkung zum verwendeten Transkriptionssystemger
Schreibweise von Eigennamen und Fachbegriffen; Abkizungen und
Datierungen

1. Transkriptionssystem und morphematische Struktuzeichen

Der Umschrift altdgyptischer Begriffe und Eigennamegt das von Wolfgang Schenkel
verwendete Transkriptionssystem (basierend aulNdé&ation deBerliner Schule) zugrunde

Dabei entsprechen:
far

far

als fiktiver Endungslaut (z.B. ddt.inf.-Verben)

fur einen unbestimmten Konsonanten

Morphematische Strukturzeichesind:

trennt Wortstamm von Endung
verbindet Wortende mit angeh&ngten Suffixen
steht zwischen den Bestandteilen eines Kompositums

trennt Stamm bildende Préfixe vom Reststamm

Bei den Ubersetzungen (aus dem Koptischen wie ausidem Agyptischen), Quellenzitaten
und Paraphrasierungen kamen editorische Zeichehaidsner Systerfisind nach Schenkel

zur Anwendung. Sie stehen im Folgenden fur:

2 Schenkel, WolfgangEinfilhrung in die altagyptische Sprachwissensghiaft Orientalische Einfiihrungen
Darmstadt 1990, 24-57. Sowigers: Tibinger Einfihrung in die klassisch-agyptischeaghe und Schrift
Vorlesungsskriptum; Tubingen 1994, 29-36

% Nach Schenkel, Wolfgangiibinger Einfiihrung36, 2.2

*bid.; 39, 2.5



in der Textvorlage zerstorte Textpassage; vom Ret@rbeventuell erganzt.
im Gegensatz zu eckigen Klammern umschlieBen eckgloklammern nur
Teilzerstortes, vom Bearbeiter eventuell ergénzt.
< > im original versehentlich Ausgelassenes, evtl. Bearbeiter Eingeflugtes.
im Original versehentlich oder aus Orthographietra zuviel Geschriebenes.
() im Original korrekt nicht Vorhandenes, vom Beatdre der Klarheit wegen
Zugefugtes.
gibt die rekonstruierte Vokalform (das sddrkoptische agyptischer Worte an

2. Umschrift von Eigennamen, Ortlichkeiten und Fachermini

Agyptische Eigennamen (Gottheiten; Personen), ébititen und Fachtermini erscheinen
durchweg in transkribierter Form mit der jeweilggeboérigen latinisierten Schreibung (z.B.
der Sonnengott Ra). Agyptische Konigsnamen erscheinen in der Regel einer
Alternativschreibungen (besonders im angelsachasisclSprachraum géangig), die der
hieroglyphischen Schreibung (nicht der im Alten Atgn tatsachlich realisierten
Aussprache!) eher entspricht als die traditionaiizisierte Uberlieferungsform (wie z.B.
Amenhotegir Amenophis Koptische Eigennamen sind aus den Originaltektsgrnommen
und in Einzelféllen Schreibvarianten mit angegelwerden.

Um der groRBen Bedeutungsbreite und/oder Schwidtigke der genauen Ubersetzung
bestimmter Termini des Altagyptischen wenigstensaaernd gerecht zu werden, sind diese
als feststehende Begriffe beibehalten und gegelfdi®eran entsprechender Stelle naher
erlautert worden (sieheGlossa). So etwa der Begriff deMa’at ( ), dessen

w6

Standardibersetzung miahrheit*” nur einen kleinen Teilaspekt seiner Semantik abaleck

wirde.

® In einzelnen Féllen wurde, wo es mir notwendigleien, die gelaufige Namensschreibung beibehaltem,
etwaige Missverstandnisse in der Identifikationurngehen. Dasselbe gilt in gleicher Weise fiir Namen
Kdniginnen und Privatpersonen.

® Zum breiten Bedeutungsspektrum von siehe: Hannig, RainerGroRes Handwérterbuch Agyptisch-
Deutsch(Marburger Edition); inKulturgeschichte der Antikewelt, Bd. 64; Mainz 2006, 335



3. Kennzeichnung und Zahlung von agyptischen Graber

Die Bezeichnung der Gréaber folgt den internatiomadgstematischen Kennzeichnungen der
Agyptologie. Dabei bedeutet:

KV  Kings Valley (K6nigsgrabertal / Theben West)

WV  Western Valley (westl. Talabschnitt des Konigsgréddes / Theben West)
QV  Queens Valley (Koniginnengrabertal / Theben West)

TT  Theban Tombs (nicht-kénigliche Graber / Thebanisahestufer)

So tragt z.B. das Grab des Beamten (Nach) in Scheich Abd el-Qurna (Theben West)
die GrabnummerTT 52 die Grablege des Konigs ! (Horemhab’ im
Konigsgrabertal (Theben West) die KennzeichnkiNgs7.

4, Datierungen

Samtliche Datierungsangaben der &gyptischen Chygieokichten sich nach den Angaben
bei Jurgen von Beckerath i@hronologie des pharaonischen Agypten — Die Ziitinesung
der agyptischen Geschichte von der Vorzeit bis 83Zhr; in: MAS 46; Mainz 1997. Die
Quellen fur die Datierungsangaben der griechischigéhen Zeit und fur die koptische
Epoche sind jeweils separat angegeben.

" Zur Diskussion einer alternativen TranskriptiordWiedergabe des Namens des Korggemhabsiehe:
Seele, Keith C.:",awrln-Em* ab or Haremhab?"; inJNES5 (1946), 234-39
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Grundlegende Gedanken zur Problematik der Textque#n

Bei der Durcharbeitung und Analyse historischer li@ae insbesondere der von Textzeugen,
verfallt man nur allzu leicht, von einer bestimmt&hese getrieben oder von sonstigen
Hintergriinden beeinflusst, einer bestimmten Inttgiron, die letzten Endes ein Zerrbild des
tatsachlichen Befundes sein kann.

Arbeitet man mit historischen Quellen, z.B. mit Topellen, wie sie in der hier vorliegenden
Arbeit interpretiert wurden, mussen immer auchtdidimmanenten und die mit den Texten
verbundenen Schwierigkeiten (werden nachstehendh noéher angesprochen) im

Bewusstsein des Bearbeiters prasent sein.

Ich méchte vier Punkte herausstellen, die mir fig Arbeit mit Textquellen als wichtig

erscheinen.

1. Quantitat: betrifft die Frage nach dem Verhaltnis von derasvan Textquellen einer
Kultur sich bis in unsere heutige Zeit erhalten, at dem, was diese Kultur —
geschatzt — im Laufe ihrer Geschichte summariscfasst hat. So stellen z.B. die
rezenten altagyptischen Textzeugnisse trotz ihiide Fur einen Bruchteil dessen dar,
was uber die dreitausendjahrige Geschichte des dsahthweg niedergeschrieben

worden ist.

2. Qualitat: meint die Zuverlassigkeit einer Quelle hinsiatttlider in ihr ausgefihrten
Begebenheiten und Schilderungen. Bei den swtestamentlichen apokrypfen
Schriften (z.B. der Nag Hammadi Funde) fallt eineuBeilung leichter. Es handelt
sich hier um eine Art deErganzungsliteratt} die, auf einzelne Gestalten der
neutestamentlichen Uberlieferung ausgerichtet, @osschmickend auffiillen will, wo
vom kanonischen Text her Liicken vorgegeben '8itfd.B. Kindheitsevangelién
Anders verhalt es sich mit dafiten der Wistenvater. Inwieweit eine Hagiographie

wie die von Athanasius verfasstita Antonii historische Tatsachen beinhaltet oder

8 Zur Definition des Begriffespokryphsiehe: Schneemelcher, WilheliNeutestamentliche Apokryphen — 1.
Evangelien Tubingen 1987 (5. Aufl.), 49

° Vgl. dazu die Einleitung ,3. Neutestamentliche Apghen“ von Wilhelm Schneemelcher iders: op. cit;
40-52; hier besonders 41 und 46

%1pid.; 41
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nur einen Aufguss von Versatzstiicken Eeptischen Konsenseglarstellt bzw. von
Athanasius propagandistisch ausgeschmuckt wurtlsclisver zu beantworten. Trotz
der Idealform solcher hagiographischen Quellen nm&ath zu bedenken geben, ob
nicht jeder Vitenfopossich als einurspringlich, zu unbestimmter Zeit, ereignetes
historisches Geschehen sehen lie3e? Besnal Geschehene wird in seiner
Bedeutsamkeit fur die christlich-koptische Kultarimmer neuen Viten gefasst und
zum ldealtopos eines jeden Anachoreten hochstilisiert, bul3t ddbslich seine

ursprungliche Historizitat ein.

3. Signifikanz: umfasst die Fragestellung, wie viele Fassungemed desselben Textes
erhalten und der Forschung bekannt sind und wtlejsime Textvarianten unter- bzw.
zueinander verhalten (TextluberlieferungsstammbaubBenit eng verbunden ist das
sich Bewusstmachen des historischen Kontextestiguble Situation, Absicht des
Autors, regionale Einfliisse, etwaige kulturelleradeinflisse und Anleihen), in dem
ein Text verfasst wurde. Dig.ehre des Merikare®? ist ein gutes Beispiel aus der
agyptologischen Forschung dafir, wie ein nach AuRenals Mahnworte eines
Herrschers an seinen Sohn geformter Text in seikem die politische Elite des
Landes formen méchté Fiir dieVita Antonit* in ihrer singularenUberlieferung ist
diesbezuglich die Frage, inwieweit die in ihr gektgrten kulturellen Ausformungen
und Eigenheiten (z.B. Aussagen zur Damonologietaemgsbrauche etc.) tberhaupt
den Anspruch auf eine gewissd#igemeingultige Aussagéir die damalige Zeit
erheben dirfert?

1 Baumeister, Theofriedvartyr invictus Miinster 1972, 7 mit Anm. 1 und 31

2 Helck, Wolfgang:Die Lehre fiir Merikare Wiesbaden 1977 und Volten, Aks&hvei altagyptische politische
Schriften — Die Lehre fir Merikaré (Pap. Carlsbevd) und die Lehre des Kdnigs Amenemli@t AnAeg4;
Kopenhagen 1945

13 Volten, Aksel:op. cit.

14 AthanasiusVita Antonii hrsg. v. Adolf Gottfried, tibers. v. Heinrich Pimga; Leipzig 1986

5 50 ist etwa schon die Echtheit der Briefe desoniosund deren Originalsprache strittig. Vgl. dazu:
Rubenson, Samuel: ,Der vierte Antoniusbrief und @iege nach der Echtheit und Originalsprache der
Antoniusbriefe®; in:OC 73 (1989), 97-128, hier besonders Anm. 4 mit Veswaif Dorries, H.: ,Die Vita
Antonii als Geschichtsquelle®; inNachrichten der Akademie der Wissenschaften zuingétt Phil.-Hist.
Klasse, Goéttingen 1949
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4. Kommunikation: spielt sich zwischen dem Verfasser des Textes udeth
Ubersetzer/Bearbeiter ab und kennzeichnet den paifiesiner jeden Ubersetzung. Es
gibt zweierlei Wege: Entweder Ubersetzt man so wah moglich am originalen
Wortlaut der Quelle, nimmt daflr aber mogliche Vénsinisschwierigkeiten beim
Leser in Kauf. Oder es wird so Ubersetzt, dassUtliersetzung mit dem kulturellen
.Background“ des Lesers in Einklang steht. Beidas maturgemal seine Vor- und
Nachteile. Ein Beispiel zur besseren Verstandlichker Verfasser des Evangeliums
spricht von der Auferstehung amitten Tage und meint damit den ,Sonntdy“Bei
einem europaisch gepragten Leser ruft diese Zahtungchst Unverstandnis hervor,
ist er es doch gewohnt, einen Initialtag (hier #arfreitag) nicht in die Zahlung
einzubeziehen, so dass am Ende ein ,Montag” stetiesste. Anders die orientalische
Zahlweise, die den Initialtag mit einrechnet, warasich eben der ,Sonntag"

errechnet.

6 Markus 10, 34; & 16, 9. Zur Frage einer mégliclfeniorenschaft eines sodohannes Markusiehe: Roloff,

JurgenEinfiihrung in das Neue Testameftuttgart 2003 (bibliograph. erneuerte Ausg.R-53.
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KAPITEL I

LJAlter Wein in neuen Schlauchen...*
Ein propadeutischer Streifzug durch die Forschungsgschichte der sog.

SurvivalForschung

1. Einleitung: Begriffsdefinition - Methodik

Unter dem aus dem Englischen entlehntenminus technicus,survivals“*’ sind im
Allgemeinen Elemente (bestimmte Vorstellungen, Bh&y Riten, Formulierungen,
ikonographische Besonderheiten) einer Kultur zwstedren, die mehr oder minder deutlich
erkennbar origindr einer anderen Kultur angehdrsich jedoch in einer gewissen
Lebendigkeit in einer anderen Kultur erhalten habigir die Koptologie bedeutet dies also
eine Fragestellung nach einem Weiterleben spekifsitagyptischer Vorstellungen und
Eigenarten in spatantik-koptischer Zeit. Andersnfoliert: es interessiert die Frage nach
einem wie, warum und wozu pagan-altagyptische Riszenzen (eben jersurvivalg in der
koptischen Kultur weitertradiert wurden und teilgeiauch heute noch unter den Kopten
lebendig sind? DiesBurvivalforschungst sozusagen ein analytischer Versuch die koptisch
Kultur auf ihre Wechselwirkungen mit anderen Kulkiaisen (z.B. Hellenismus, Judentum)
hin zu untersuchen, um dabei einzelne Einflussgnesder altagyptisches Erbe voneinander
zu scheiden und Kulturtraditionen deutlicher herasgellen. Besonders die nicht zu
unterschatzende Traditionszahigkeit der agyptis@evilkerund®. Bereits an dieser Stelle
tritt eine der grof3en Schwierigkeiten dgurvivalforschungzu Tage: die wissenschaftliche
Beurteilung eines als ,survival® postulierten Kukliementes hangt entscheidend von der
jeweiligen Fachrichtung des Forschers ab (Agypielogheologie, Religionswissenschaft).
Konkret gesprochen: ein und dasselbe Phanomen derdAgyptologe gern als typisches

altagyptisches Element deuten, wahrend der Thectadetdisch-apokalyptische Quellen

" Krause, Martin: ,Die Koptologie im Gefiige der Wésschaften®; inZAS100 (1974), 114-1ers in: ,Zum
Fortwirken altagyptischer Elemente im koptischerygtgn®; in: Agypten — Dauer und Wang@h: Sonderschrift

/ Deutsches Archéologisches Institut, KaiBal. 18; Mainz 1985, 115-22

8 S0 etwa das Festhalten an der iberlieferten Asichit des Landes selbst zu Zeiten des Hellenisndes o
spater in der Klosterarchitektur der Kléster (bess das sog. ,WeilRe Kloster”) des Schenute in Go¥gl.
dazu auch: Morenz, Siegfried: ,Fortwirken altaggptier Elemente in christlicher Zeit"; iKoptische Kunst —
Christentum am Ni(Kat.); Essen 1963, 54
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verweisen kann. Nicht selten flhrte solch fachlichgatriotismus® innerhalb der
Wissenschaftsgeschichte zu manchen Fehlinterpyetati(im Folgenden wird speziell darauf
eingegangen). In manchen Einzelfallen behielt dagggde Forschungsseite recht, da nicht
vergessen werden darf, dalR viele Aspekte und Mhnmsten, die man einst als einen
hellenistisch-judischen Einflu3 auf die koptischeltdr ansah, sich mit fortschreitendem
Forschungsstand als eigentlicHee-Importmit Altdgypten als Ursprungsland entpugpte
Das heildt: altagyptische Einflisse auf den judiselenistischen Raum (z.B.
Psalmenuberlieferung) fanden in spaterer Zeit —sprechen hier von einigen Jahrhunderten
— in variierter und modifizierter Form ihren Wegrick in das inzwischen teilweise
christianisierte Land am Nfl Demgegeniiber stehen Fehlinterpretationen vorckers, die

in jedem augenscheinlichen Aspekt bereits altagghés Weiterwirken sahen. Bekannt
hierfiir ist z.B. das 1960 veroffentlichte Werk vdean Dores$& gegen dessen Methodik
und Ergebnisse Jan Zandee in seiner Rezension lde Eed”. In der Dissertation von
Siegfried MorenZ Die Geschichte von Joseph dem Zimmerrfianginer grundlegenden
Arbeit gerade zum Fortwirken pagan-agyptischer Resmenzen in der christlich-koptischen
Kultur, kam es summarisch gesehen zu einer Ubentamge solcheisurvivals die er selbst
einige Jahre spater selbstkritisch eingestandindererseits wies Hellmut Brunfi@in den
Arbeiten von Zandéé auf eine Unterbewertung hin. So mag ein sich Bemachen dieser
Gefahren im Erforschungsprozess noch am ehestemeu gewiinschten , iIm Sinne

des Aristoteles, in der Wertung altagyptischervivalsfihren. Oder um es mit den Worten

% Morenz, Siegfried: ,Fortwirken altagyptischer Elemte in christlicher Zeit“; in:Koptische Kunst —
Christentum am Ni(Kat.); Essen 1963, 54-55

% Die erste historisch greifbare Gestalt einer $amenden Koptischen Kirche iStemetrios von Alexandrja
der bereits die Bischofswiirde besald und somit eeen auch sicher kleine Gemeinde, betreute. Vagud
Krause, Martinop. cit; 81 mit Anm. 4

2 Doresse, JearDes hiéroglyphes a la croix ce que le passé phacasna légué au christianisméstanbul
1960

%2 7andee, Jar®LZ 57 (1962), 21-27

% Leider blieb ein Zugang zu seiner unveréffentkchiabilitationsschrifAgyptens Beitrag zum Werden des
Christentumgrotz schriftlicher Bemiihung ergebnislos.

%4 Morenz, SiegfriedDie Geschichte von Joseph der ZimmermamnrU 56; Berlin 1956

% Morenz, Siegfried: ,Fortwirken altagyptischer Elemte in christlicher Zeit; in:Koptische Kunst —
Christentum am Ni(Kat.); Essen 1963, 54-59

% Brunner, HellmutBiOr 21 (1964), 159f.

27 7zandee, JarDeath as an enemyeiden 1960
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eines Eduard Morikes poetischer auszudriickendenn in der Mitten liegt holdes
Bescheiden®

An dieser Stelle noch kurz ein Wort zur Methodik 8ervivalforschungMartin Krause hat
dazu wesentliche Kriterien erstellt und zeigte efiésprechenden Probleme Zufm Verlauf
dieser Einfuhrung klang dies bereits an. Zur Metkoschreibt er:,Um Fehlerquoten
maoglichst klein zu halter{...) scheint es mir bei der Untersuchung des Fortwisken
agyptischer Elemente methodisch unerlasslich, bisden &ltesten agyptischen Belegen
zuriickzugehen®

Als zeitlicher Fixpunkt mochte er die 18. Dynastsetzen, da erst unter der sich
anschlieBenden Epoche deamessidetl mit einer gréRBeren Beeinflussung Agyptens von
Seiten seiner vorderasiatischen Nachbarn ausgegamgelen kanif. Quasi als erganzende
Briickengliedersind ferner Belege aus dé&patzeit der ptolemaischen Epochand der
griechisch-romischen Zeizu sehen, die Uber das Vorhandensein an Elementen i
vorkoptischerZeit hinweisen. Wichtig erscheint mir vor allem d&patzeit, denn betrachtet
man deren Mechanismen der Kulturtradition wird telut welchen katalytischen Effekt ihr
zu Eigen ist und welche Rolle sie fur die spateygdntwicklung agyptischer Elemente in der
koptischen Kultur einnahm. Aus diesem Grund seid@ser Stelle ein kurzer Exkurs

eingeschoben:

Exkurs: Die Uberlieferungsprinzipien der agyptischen Spéteit

An der ganzen altagyptischen Kunst- und Literatscehte ruft immer wieder deren
Jahrtausende dauernde Kontinuitat, trotz mehrfadnéerbrechungen, Erstaunen hervor. Die
Frage nach demarumbzgl. dieser Kontinuitat muss eher durch\adurchersetzt werden.
Denn es geht in erster Linie um das Verstandnisdedpferischen Quellen, aus denen solch

eine Geisteshaltung, wie sie das Festhalten atearkhnonischen Vorlagen darstellt, schopft.

2 Eduard Mérike (1804-1875) in seinem Gedighebet"

# Krause, Martin: ,Heidentum, Gnosis und Manichaismégyptische Survivals®; inAgypten in spatantik-
christlicher Zeit in: SKCQ Bd. 4; Wiesbaden 1998, 96-97

¥ bid.; 97

3 Die eigentlichenRamessiderbilden abSeth-nachti(1186/85-1183/82 v. Chrbis Ramses X(1103/1099-
1070/1069 v. Chr.jlie 20. Dynastie. Obwolforemhab(1319-1292 v. Chr.) als letzter Kénig der 18. Dyieas
gefihrt wird, rechne ich ihn — als von den Ramessiderehrten ,Stammvater” — bereits zur 19. Dyeagiile
Datierungen nach: Beckerath, Jiirgen v®hronologie des pharaonischen Agyptem MAS46; Mainz 1997

% bid.; 97
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Wolfgang Schenkel hat hierzu in einem Auféitu dieser Fragestellung wertvolle Hinweise
und Gedankenanstol3e gegeben. Als Essenz dieseatzZusfssehe ich die differenzierte
Trennung von augenscheinlicheims zu eind)bertragungen gegeniiber ,echten” Kopien. Am
Beispiel einiger Reliefs dedouth Hall of Offeringsm Totentempel der Hatschepsut zeigt er
auf, dass die friher angenommene direkte Teilkopie,sie in den Grabern dés oder des
Montemhatzu finden sind, ebemicht auf die Hatschepsut-Fassung zurtickgehen kénnen.
Sondern dass vielmehr Hatschepsnot die Grabdekoration jener Graber den Ursprung in
gemeinsamen Vorlagenbichern haben, wie sie in @ampélarchiven von den zustandigen
Priestern gehitet worden sind. Dies scheint mie,elem Prinzip nach, grundlegende
Erkenntnis zu sein, die auch fiur die koptische Bafforschung nutzbringend ist. Am
Anfang steht doch die Frage nach den Mechanisneat denen kulturelle Eigenheiten tber
Jahrhunderte hinweg und allen geschichtlichen Extwngen zum Trotz von Generation zu
Generation weitergegeben werden und sich in dasurklle Gedéachtnis eingraben, selbst
wenn neu hinzugekommene Einflisse in ihrer Wirkdagninieren?

Auf die pagan-agyptischen Survivals Ubertragen beedalies: wie konnte Altagyptisches in
spatantiker Zeit noch von solcher Wirkkraft seilpwohl zwischen dem Ende des

Pharaonenreiches und der koptischen Epoche met#@@l3ahre liegen?

In welchen Bereichen des koptischen Lebens sindit@nhaupt altdgyptische Survivals zu
finden? Das Arbeitsfeld flr den Forscher ist groid schliel3t viele Teildisziplinen mit ein.
Agyptologie, Koptologie, (christliche) Archaologid,iteraturwissenschaft, vergleichende
Religionswissenschaft, Kunstgeschichte, Musikges$thi oder etwa Ethnologie, um nur die
wichtigsten zu benennen. Als einfiihrender Uberbiicklas Thema deBurvivalssollen im
Folgenden einige Forschungsbereiche kurz darsgjesteden, in denen nach deommunis

opinio altagyptisches Erbe in derterpretatio copticagreifbar wird.

3 Schenkel, Wolfgang: ,Zur Frage der Vorlagen sp#iizker ,Kopien“; in: Fragen an die altagyptische
Literatur — Studien zum Gedenken an Eberhard Otto; Wiesbh@en, 417-441
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2. Literatur

Das ergiebigste Themengebiet fur die Erforschungstovivalshaben wir in der koptischen
Literatur** vorliegen. Darunter sind besonders die TextquellenGnosis (z.BPistis Sophia
und Buicher des Jéf, Liber Bartholomae®) und der monastischen Literatur (z.B. die
Historia  monachorum in AegyptoApophtegmata patrum Viten, Klosterregel der
pachomianischen Kloster, die Predigten des Scheaut@ennen. Aber auch der Fundus so
genannterapokrypher Schrifter(z.B. Joseph der Zimmermaiin ApElijah, Acta Pauli et
Andreae Kindheitsevangelief) héalt ein reichhaltiges Betatigungsfeld bereit. fAu
ausgewahlte Beispiele dieser Textquellengruppe wirden nachfolgenden Kapiteln separat
eingegangen. Aus diesem Grund sollen andere Bieretin hier des besseren Uberblicks
wegen nur skizziert werden.

Von welcher,...erstaunlichen Beharrlichkeit, Eigenstandigkeitduwandlungsfahigkelt.. ]

die agyptische Kultur bis in ihre spatesten Phaser..(Spatzeit, Ptoleméer, Romerzeit)
gekennzeichnet war, darauf hat Eberhard Otto Isef&i61 hingewieséfh Daher nimmt es
nicht Wunder, wenmsurvivatFunde (sofern sie sich Gberhaupt als tatsachkdtégyptische
Elemente herausgestellt haben) in koptischen Sehribis in die Zeiten des Alten Reiches
(um 2707/2657-2216/2166 v. CHf)hinabreichen kénnen. So wies Caspar Detlef Miiller

34 Eine der besten und ausfiihrlichsten Einfiihrungeié koptische Literatur bietet Orlandi, Tito: ,gische
Literatur”; in: Krause, Martin (Hrsg.Agypten in spatantik-christlicher Zgih: SKCO4; Wiesbaden 1998, 117-
47

% Schmidt, Carl (Hrsg.): Die Pistis Sophia ; Diedssi Biicher des Jel ; Unbekanntes altgnostischek; \iler
Koptisch-Gnostische Schriften, Bd. 1; Berlin 1982 Aufl. bearb. v. Walter Till)

% Die neuste kritische Bearbeitung, gerade auchrufgen Aspekt altagyptischeurvivals bei: Westerhoff,
Matthias:Auferstehung und Jenseits im koptischen ,Buch dderstehung Jesu Christi, unseres Her(hiber
Bartholomaef); in: Orientalia Biblica et Christiandll; Wiesbaden 199®ers: ,Die Hymnen im koptischen
,Buch der Auferstehung unseres Herrn Jesus Chtiftilser Bartholomaei); in: Beltz, Walter (Hrsg.Zeit und
Geschichte in der koptischen Frommigkeit bis zumlahrhundert — Beitrdge zur VIII. Int. Halleschen
Koptologentagung vom 15.-18. Mai 1998 Hallesche Beitrdge zur Orientwissensch6t(1998), 97-117

3" Morenz, SiegfriedDie Geschichte von Joseph dem ZimmermanU 56; Berlin 1951

38 zur apokryphen Literatur (inkl. der Funde aus Aigyp siehe: Schneemelcher, Wilhelkeutestamentliche
Apokryphen — | Evangelieifibingen 1987 (5. Aufl.)

39 Otto, Eberhard: ,Die Endsituation der agyptiscKesttur*; in: Die Welt als Geschichtel (1951), 212

“bid.; 203-13

“1 Datierung bei: Beckerath, Jiirgen v@hronologie des pharaonischen Agyptan MAS46; Minchen/Mainz
1997, 187-88
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anhand koptischer Eheethik das darin enthaltensvifken altagyptischer Maximen (Regeln
fur das Leben) naéh

Obwohl seine Beispiele dem christlichen Zweig deptischen Literatur entnommen sind,
zeugen sie jedoch fir die zuvor zitierte Beharkahder agyptischen Kultur. Nur durch das
Uber Jahrhunderte hinweg andauernde Festhalten iamale Erkannten (hier: ethische
Maximen) bis in die griechisch-rémische Zeit hinaiar es Uberhaupt erst mdglich, dass die
koptische Kultur aus diesem kulturellen Erbe schigfonnte. So wie Martin Krause etwa
von der idealen, weil ununterbrochenen Referenelett zu den friihesten Quellen spfdch
Eine Ahnung dieser altagyptischen Verwurzelung innee ununterbrochenen
Traditionsbeharrlichkeit gibt uns ein Zitat aus d&bbschlussrede der Lebensregeln des
Ptahhotep, gleichsam ein bis in unsere Zeit erhgébliebenes Selbstzeugnis. Dort heildt es:
~Wenn du auf das horst, was ich dir gesagt habeyndaird dein ganzes Verhalten dem der
Vorganger entsprechen. Die Beispiele ihrer Redkitlsie sind herrlich, und die Erinnerung
an sie lebt fort im Mund der Menschen, weil ihrei8he so vortrefflich sind; jedes Wort
wird bewahrt, es geht keines zugrunde in diesend L&#*

Nun mag man zwischen dieser tief verwurzelten Ti@wsbeharrlichkeit einerseits und der
Annahme der neuen Religion in Gestalt des chrwlic Glaubens in der koptischen
Bevolkerung einen Widerspruch sehen. Und im Rawehtslie Frage, inwieweit jener neue
Glaube lediglich eine oberflachliche Christianisiey war, oder ob doch vielmehr in der
geistig-religiosen Vorpragung der Bevolkerung eingsnkbaren und wesensverwandten
Nahrboden vorfand. Sodass man, zumindest fiur defdt€it der koptischen Bevdlkerung,
von einer inneren Uberzeugung ausgehen Kamm ahnlicher Weise argumentiert C. Detlef
G. Muller gegen eine nur oberflachliche Christiganisng, wenn er schreibt:

2 Miiller, Caspar Detlef G.: ,Was lehrt uns die adgsgie Literatur Gber die Eheethik im Nillande?*; in
Assmann, Jan (Hrsg.Fragen an die altdgyptische Literatur — Studien zGmdenken an Eberhard Otto
Wiesbaden 1977, 349-60 mit den weiterfiihrendenrafteverweisen zu sachverwandten Themengebieten wie
etwa die Stellung der Frau in altagyptischer Zgit u

3 Krause, Martin: ,Heidentum, Gnosis und Manichaismégyptische Survivals®; inAgypten in spatantik-
christlicher Zeit in: SKCO4; Wiesbaden 1998, 97

44 Zitiert nach: Hornung, ErikAltagyptische DichtungStuttgart 1996, 72

5 Bewusst vermeide ich den Begriff dBekehrung Unter Bekehrungverstehe ich eine innere Kehrtwende
beziglich einer geistigen Grundhaltung und schl@fitAblegen bisheriger Ansichten (besonders iigifiden
Anschauungen) zugunsten der neuen, als ,wahr* aetkarDinge mit ein. Da aber nun die geistigen Griige
der altagyptischen Religion sich von denen desstdmtums nicht sonderlich unterscheiden, warere&ihrend

wollte man von eineBekehrungsprechen.
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,Die Existenz einer durchaus sehr lebendigen kapies Kirche bis heute und ihre wahrlich
nicht immer leichte Geschichte beweisen deutlich®eagenteil.*°

Dabei wirft er u.a. die allemal berechtigte Fragé aveshalb bislang noch nicht untersucht
worden ist,,...wie weit das Christentum in seiner Art Uberhaupt der Frommigkeit des
Agypters passte?*’ Dies ware sicher ein lohnenswertes Forschungsthaoth, wenn man
so will, als ein Beitrag zur Vorstellung eines s@éeltethogHans Kiing) zwischen einzelnen
Religionen (hier: altagyptischer zu christlichedigien).

Eines wird an der an einer taglichen Lebensprasentierten koptischen Klosterliteratur, die
sie Uiblicherweise ja ist, aber dennoch keine r@digiLiteratur im engsten Sinne*fstdeutlich:
es sind keine weltfremden theologischen Schrifsemdern vornehmlich eine die Belange
und Anliegen der einfachen Glaubigen reflektierendend damit praxisorientierten
Auslegung des GlaubefisZusatzlich lebt in ihr die alte Geisteshaltund @nd fort, wie wir
sie zum Beispiel in dehebenslehrerdesPtahhotep® und desAnii®* oder imdemotischen
WeisheitsbucHinder??>. So greift Miller einzelne Aspekte heraus, etwa ddeal eines

harmonischen Familienlebens in der Geschichte damille eines Generalflacidus-

“ Miiller, C. Detlef G.: ,Was lehrt uns die agyptischiteratur iiber die Eheethik im Nillande?*; in: sksann,
Jan (Hrsg.)Fragen an die altédgyptische Literatur — Studien Zaedenken an Eberhard Ofté/iesbaden 1977,
354

*Ibid.; 354, Anm. 27

“8 |bid.; 355. So konstatiert MllegDoch ist die Literatur nicht nur Klosterliteratuin dem Sinne, dass sie nicht
Uber die Klostermauern hinausschaut.”

*9 Diesen ,Blick tiber die Klostermauern hinweg* hathsdie Koptische Kirche bis heute bewahrt. So eitwa
den Schriften von PapsSchenuda lll.(seit 31. Oktober 1971) oder die bejahenden Ausfiien seines
Vorgéangeryrillos VI. (1959-1971) zu Themen wie Pille, GeburtenkontrdBebrauch von Préservativen und
Gefahren der Bevolkerungsexplosion in Agypten in #860er Jahren. Man vergleiche nur die kurz davanf
PapstPaul VI. (1963-1978) verdffentlichte ,Pillenenzyklikdiumanae vitag25. Juli 1968). Zum koptischen
.Kirchengeist” vgl. dazu: Schenuda Ill&llem gewachsen, weil Christus mich starkt — Stules Glaubens in
koptischer Frommigkeifreiburg i.Br. 1990

* Die grundlegende Ausgabe bei: &ba, Zbynkks maximes de Ptahhotdrag 1956. Zur neueren Diskussion
um Ubersetzung und Interpretation deezhre des Ptahhotegiehe: Junge, FriedrichPtahhotep und die
Tugenden der agyptischen Wait: OBO 193; Fribourg/Goéttingen 2003 und die hierzu staikitik Gbende
Rezension von Quack, Joachim Friedrich: ,Ein neziegang zur Lehre des Ptahhotep?”; Die Welt des
Orients35; Goéttingen 2005, 7-21

*1 Volten, Aksel:Studien zum Weisheitsbuch des Ainii Danske Videnskabernes Selskab: Historiskdiske
meddelelser, Bd. 23,3; Kopenhagen 1937

*?Ipid.; 350-53
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Eustathio®®, der als Liebhaber der Jagd ganz in der Traditites altagyptischen
Familienoberhauptes vornehmer Schichten 3tehtilfsbereitschaft und die Bemiihung um
,ein gerechtes Leber® zeichnen zudem die einzelnen Familienmitgliedes. ao im
koptischen Text vom gerechten Leben die Rede isteredet der Schreiber den Begriff der
.Gerechtigkeit; Rechtlichkeit*. Wie Miuller dazu e#® ungenau bemerkt,
»...Schwingt neben der christlich-griechischen Trauit auch immer altdgyptisches
Lebensgefiihl mit® Dabei bleibt offen, was es mit der altagyptischesrbihdung auf sich
hat. Ich vermute, Mduller hatte hier das altagyptescPrinzip einer -gemalien
Lebensfuhrung im Sinn. Also eine Ausrichtung dersfrlichen Lebensflihrung eingedenk
der goéttlichen Prinzipien, die durch den Schopftrga, als dessen Tochtér  ja gilt, als
Maf3stab und Richtschnur in den ganzen Kosmos lgekigt worden sind. Dieses Bestreben
wurde als ein$ ein ,in der Ma’at handeln* bzw. ,gemaR der Ma’at handeln*
umschrieben. Aus diesem Handeln heraus ergab dasls, der Einzelne im EndeffeRb
,von der Ma’at lebt* bzw. in die Ma’at integriert’ (im Sinne von eingebunden)far.
Anders als bei der oft zu beobachtenden Kritik an@genen paganen, vorchristlichen Zeit
(wie etwa bei Schenute), fielen die im Volk tratker Lebensregeln keiner christlichen

Zensur zum Opfer. Dies war dem Umstand zu verdanldass die altagyptischen

%3 |bid.; 356 mit Anm. 33 (Verweis auf den koptischBext bei Budge).

>4 Jagdszenen finden sich in thebanischen GraberNelesn Reiches regulér im Langsraum (seit Regieszsig
Amenhotep Il.; davor im Querraum angebracht), degddzenen im Papyrusdickicht gegenuberliegendivém e
auf den Wustenjagdszenen im Grab 8les  (Userha) (TT 56; Zeit des Amenhotep Il.). Abb. bei: Beinlch
Seeber, Chr. & Sadid, Abd-el-Gaffé@bas Grab des Userhat (TT 56h: Arch&ologische Verdffentlichungen des
DAI, Abtlg. Kairg Bd. 50; Mainz 1987. Zur Bedeutung der Jagddduostgén bei: Altenmdiller, Hartwig:
Darstellungen der Jag dim Alten Agyptétamburg 1967

5 Miiller, C. Detlef G.op. cit; 356 mit Anm. 32

*®Ipid.; 356, Anm. 32

" Ich nehme hier einen Gedanken von Renate MilleldMoann auf, die das Wort ,Leben* aus der
urspringlichen Bedeutung des Verbegerknipfen; zusammenbinden; geknlpft seihtraus als ein
eingebunden sein in die soziale Umgebuagstehen méchte. Denn erst durch dieses soziatpeRiinden sein
ist Leben im eigentlichen Sinne méglich. Aus diesgetlanken heraus biete ich die 0.g. alternativersditeung
an. Miller-Wollermann, Renat&ergehen und Strafen. Zur Sanktionierung abweickenterhaltens im alten
Agypten Leiden / Boston 2004, 63, Anm. 192. A% in seiner Bedeutung vogbinden“ siehe ergéanzend:
Schenkel, Wolfgang: ,Die hieroglyphische Schriflehund die Realitat der hieroglyphischen Graphian“
Sitzungsberichte der Sachsischen Akademie der Mgidsaften zu Leipzig, Phil.-hist. Klassd. 138, Heft 5,
Leipzig 2003, 22
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Lebensregeln zwar vor dem Hintergrund eines paghgidsen Weltbildes stand®h dabei
aber in einem gewissen MalRe so handlungsethischufmrt waren, dass sie sich ohne
weiteres mit einem christlichen Weltbild in Einkéahringen lie3en.

Spricht man vom Weiterleben altdgyptischer Lebagereim monastischen Schrifttum, so
hebt sich ein Name besonders hervor: Hellmut Brunnevielen seiner Schriften hat er sich
immer wieder mit dem Verhéltnis von altagyptiscireligion zu Christentum beschéftigt.
Vielfach zitiert ist sein Aufsatz ,Ptahhotep beindkoptischen Méncher®. Anhand des
Inhaltes und spezifischer Woérter lasst sich fur ém direkter Zusammenhang zwischen der
3000 Jahre alteMaxime 8desPtahhotepund eben jener koptischen Erzahithhgon der
sensiblen Vermittlertatigkeit eines Mdonchschilers () zwischen zwei streitenden
Anachoreten postulieren. So handelt der Monchschideeichnenderweise

in einer Weisheit®*

worin der altagyptische Fachterminus ~(Weisheits-)lehre”
erhalten blief’. Dies nur als eine Parallele von einigen, die Bamin seinem zitierten
Aufsatz aufgezeigt hat. Die ,Kunst der schonen RéBek Hornung), der stets ein ebenso
lehrender wie unterweisender Charakter zu eigenhest also im Land am Nil eine Uber
Jahrtausende hinwegpulsierende Tradition und zeoagtder enormen Wertschatzung, die
moralischem und ethischem Denken entgegengebraotdew ist. Naturlich geht Brunner
nicht davon aus, dass die Ménche Ptahhotep gelestgani® und fiir die Spatzeit verneint er
die Kenntnis dieses Schriftzeugnisses des AltercHedt’. Sein Fazit; Vielmehr wird das

alte Gedankengut mehrfach neu gefasst und alseektdiberliefert worden sein®

8 So etwa, wenn als eine der Hauptmaximen eine-geméfRe Lebensfilhrung angesehen wurde oder an viele
Stellen vor®o ,Gott" die Rede ist.

9 Brunner, Hellmut: ,Ptahhotep bei den koptischembtien®; in:ZAS86 (1961), 145-47

% Siehe die Veréffentlichung des entsprechendenaPeegtfundes durch Richard PietschmanrNiachrichten
der Kgl. Gesellschaft der Wissenschaft zu Gottingéologisch-Historische Klasséleft 1 (1899), 36-48

1 Brunner, Hellmut:op. cit; 146-47. Uber die Kunst des richtigen Wortes mrhten Zeit, wie sie dem
Monchsschiiler eigen ist, lesen wir ebenfalls bahRotep (Maxime 2-4). Vgl. dazu: Fecht, Gerhardalotep
und die Disputierer (Lehre des Ptahhotep nach Pape? Max. 2-4, Dév. 60-83)"; irMIDAIK 37; FS Labib
Habachi; Mainz 1981, 143-50

%2 bid.; 146

% bid.; 147

® Ibid.; 147. Allerdings kénnen altagyptische Lehrauch in der rémischen Kaiserzeit lebendig sein und
rezipiert werden, wie Brunner selbst in: ,Djedeflioder romischen Kaiserzeit*; idas hérende Herzn: OBO

80; Fribourg/Gottingen 1988, 49-58; ebenso ersdhmiean: Studia aegyptiacd — FS V. WessetzkiBudapest
1974, 55-64, gezeigt hat.

% bid.; 147
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In der diesem Satz durch Brunner angefiigten Raimihatimmt er allerdings kritisch zu
Ausfuhrungen Siegfried Morenz’ Stellung, der in deschsitten der Kloster deBachom
Parallelen zwPtahhoteperkannt haben will. Brunner dagegen betont die differenzierte und
notwendige Unterscheidung zwischen augenscheimicAbnlichkeiten im Befund und
tatsachlichen Parallelen, die ich als Unterschejdion Analogien und Homologien sehe.

Die kritische Sicht dieses Forschers tritt aucteimem anderen Aufsdfzaus seiner Feder
zutage, der sich mit denterpretatio christianaeiner altagyptischer ldealbiographien sowie
der kontrdren Gewichtung vosurvivals in der koptischen Literatur zwischen Siegfried
Moren?® und Martin Kaisel® umsichtig auseinandersetzt. Dreh- und Angelpusktdie
Frage, wie stark bzw. schwashrvivalsinnerhalb derApophtegmata patrufhzu bewerten
sind. Wahrend Morenz in ihnen die Hauptquelle sitéigchersurvivalsin der koptischen
Literatur sah und damit der volkstiimlichen Ubedieihg aus dem monastischen Umfeld
einen bedeutenden Stellenwert zuspfachrevidierte Kaiser dagegen Morenz’
Uberbewertung, indem er durch tiefer gehende Forspén zu dem Schluss kam, dass
.--.Sich  nur wenige Spuren der jahrtausende alten pligghen Literatur in den
Apophtegmata nachweisen lasséhth diesen Zwiespalt fiigt Brunner nun die Bearbgjtu
einer langeren Passdgeus delVita des Paphnutiusin. Obwohl der Text in griechiscKer
und lateinischéf Fassung vorliegt zeigt er dennoch typische Auddfiocmeln
altagyptischer ldealbiographien in der Art von ,lbhbe das und das getan“ bzw. dessen

Verneinung ,Niemals habe ich das und das géfamfenn der Ortsvorsteher in der

% Ibid.; 147, Anm. 8

" Morenz, SiegfriedAgyptische ReligiarStuttgart 1960, 117 mit Anm. 1

% Brunner, Hellmut: ,Eine altagyptische Idealbiognapin christlichem Gewande*; iZAS99 (1973), 88-94

% bid.; 89 mit Anm. 2

0 Kaiser, Martin: ,Literarische Traditionen in denpdphthegmata Patrum”; ifProbleme der koptischen
Literatur; in: Wissenschaftliche Beitrage, Martin Luther Univeisitlalle-Wittenberg 1968/1Halle/Wittenberg
1968, 125-44

" Chaine, MariusLe manuscrit de la version copte en dialecte sajielides "Apophthegmata patrupit:
Bibliotheque d’études coptes (BE®W. 6; Kairo 1960

"2 Brunner, Hellmutop. cit; 89

3 Kaiser, Martin:op. cit; 128

" Brunner, Hellmut:op. cit; 89, Anm. 10 mit Verweis auf Festugiére, André Historia Monachorum in
Aegypto in: Subsidia hagiographic&3; Brissel 1971, 105-07, Caput XIV, 88 10-15

> Festugiére, André Jop. cit.

® Brunner, Hellmutop. cit; 90 mit Anm. 12

" Brunner, Hellmutop. cit; 91
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Schilderung sich dessen rihmt: ,Niemals haben meiealen sich an fremde Feldfriichte
gemacht®®. Auf die weiteren Parallelen, von denen Brunnesdéimem Aufsatz spricht, sei an
dieser Stelle nur hingewiesen. Wichtig ist vor @lleines: Brunner weil3 sehr wohl um die
Probleme in der Uberlieferungstradition eines Textée diesen (es fehlen Textzeugen aus
romischer Zeit)’, und wie wichtig lickenlose Texttraditionen fiirnei fachgerechte
Beurteilung sog.survivals in koptischen Texten sind, um einer moglichen Ubeder
Unterbewertung vorzubeugen. Entsprechend selbsthkrirestimiert er am EndgDoch
bleibt die Frage, wie die einige Hundert Jahre féafle Liicke der Uberlieferung zu fillen
sei, offen.®

Einige Jahre spater erganzte Martin Kaiser, wisadbst sagf&, die Beobachtungen von
Brunnef?, MorenZ® und Lefort*, anhand degLebensleistung( , ) des
Apa Agathon®. Zu dessen vorbildlichen Taten gehérte unter amedasswenn er in der
Fahre Ubersetzte, er von selbst als erster das Rewgiff.“ °° Nun ist dieses Mitrudern ein
landesspezifisches, ethisches G&hdtaiser konnte durch seine genaue Textanalyserdje
Verwandtschaft zwischen dem Verhalten dgza Agathonund damit wesensverwandter
altagyptischer Regeln (die den Fahrverkehr auf tidnbetreffen), wie sie im letzten Kapitel
in den Weisungen des Amenem&beu finden sind, deutlich vermitteln. Zu méglichen
Brickengliedern, die eine ununterbrochene Texti@dibelegen wirden, schweigt Kaiser.
Andererseits bringt er einen neuen Aspekt, der miske zu einem besseren Verstandnis vom

wie und warum der Texttraditionen beitragt. Dergitsidass ein Fortleben altagyptischer

8 Ibid.; 90, Vers 8 der lateinischen Fassudgmaquam greges mei laeserunt fruges alienas.

" Ibid.; 94

¥ bid.; 94

81 Kaiser, Martin: ,Agathon und Amenemope*; IBAS92 (1966), 105

82 Brunner, Hellmutop. cit.

8 Morenz, SiegfriedAgyptische Religiarin: Religionen deMenschheit, Bd. 8; Stuttgart 1960, 117 mit Anm. 1
8 Lefort, Louis Th.: ,S. Pachome et Amen-em-ope*;Ntuséord0 (1927) 65-74

8 Kaiser, Martinop. cit; 102

% Ibid.; 103

¥ Ibid.; 104

8 | ange, Hans O.Das Weisheitsbuch des Amenemope — aus dem Papypig4ides British Museynin:
Historisk-filologiske meddelelser / udg. af Det Kmtige Danske Videnskabernes Selskab ; 11,2; Kamarh
1925. Eine neue Bearbeitung bei: Laisney, Vinces¥P L’enseignement d’Aménémgojé Studia Pohl: Series
maior, Bd. 19; Rom 2007. Zu den wechselseitigen Bezighnnzwischen altagyptischen Lebenslehren und
altisraelitischer Weisheitsliteratur siehe: Malloflexis: ,La «sagesse» de I'égyptien Amen-em-opélest
«proverbes de Salomon»“; iBiblica 8 (1927), 3-30
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Elemente (hier speziell bestimmte Lebensregelnhtnmwingender Mal3en an etwaige
schriftiche Dokumente gebunden ist. Sondern dassiso landesspezifische Gegebenheiten
ihren Anteil am jahrhunderte langen Erhalt solcb#ischer Auffassungen haben kdnnen.
Regeln des Fahrverkehres sind in einem Land, dddaaptverkehrsader der Fluss ist, keine
Marginalen. So kann bereits die altagyptische Reged blof3e Niederschrift von langst im
Volk geiibten allgemeinen Verhaltenscodices seinisg¢aspricht vonVolksethil®®. Das
hieRRe: nicht die schriftiche Regel steht am Anfaley Uberlieferung, sondern das aus den
aulReren Umstanden resultierende Handeln. Letzkamas, an keinerlei schriftliche Formen
gebunden, Uber Generationen hinweg tradiert weweheinen eigenen Uberlieferungsweg
beschreiten. Daher verwundert es nicht, wenn sdk&ihethische Maximen auch noch in
koptischer Zeit geuibt werden. Nur, ob im Fall dezdhlung des Apa Agathon von einem
tatsachlichenaltagyptischersurvival gesprochen werden kann, halte ich fur fraglich. Zwa
mag die aul3ere Form (Formulierung der Maxime), dienidentisch mit der altdgyptischen
Parallele sein, eine Ableitung der koptischen Agesdes unaufgeforderten Mitrudethaus
der altagyptischen Vorlage b&imenemopdieraus muss aufgrund oben genannter Griinde
nicht zwingend sein.

Die Quintessenz all dieser Beobachtungen |&sstreitteinem Zitat bei Wolf-Peter Fufk
zusammenfassen. Er resumiert zum Thema der Wegheilieferung in koptischen
Schriften anhand defLehren des Silvanus‘(NHS Codex V)P? in denen sich ebenso
vereinzelt Zitate altagyptischer Lebenslehren betadben sollen:

,Doch in der literarischen Verallgemeinerung dergér - vermutlich unmittelbarer —
Erfahrungen fangt man im spatantiken Agypten nehin Punkt Null an, sondern kann sich
auf einen Jahrtausende alten Traditionsschatz stijtzrler gerade auch als Weisheit der
O0konomischen und sozialen Kriggemeint sind z.B. Christenverfolgungeim) der alten
Literatur kaum seinesgleichen hat“ Um seine Aussage zu untermauepwerden

willkiirliche Zitate aus der Weisheit des Alten, tdien und Neuen Reiches angefiiff die

8 Kaiser, Martin:op. cit; 105

% Ibid.; 105 mit Anm. 4 (mit Verweis auf weiterfiilmee Literatur): Unterscheidung der Fahrregeln uethd
Verhalten der Uberzusetzenden in der griechiscmehrdmischen Mythologie im Vergleich zu altagyptien
Aussagen (etwa imiotenbuchund der im alltdglichen Leben gelbten.

L Funk, Wolf-Peter: ,Ein doppelt iiberliefertes Stisgétagyptischer Weisheit*; i@AS103 (1976), 8-21

92 Schenke, Hans-Martin: ,Zur Faksimile-Ausgabe demgNammadi-Schriften: Il Die Schriften des Codex
VII% in: ZAS102 (1975), 123-38

% Funk, Wolf-Peterop. cit; 20 mit Anm. 42

 Ibid.; 20 mit den einzelnen Quellenangaben dee@stkllen; ferner Anm. 41
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fur die Richtigkeit seiner Annahme sprechen. Vengegen wird dabei keineswegs die Fiille
an ahnlichen Zitaten aus der hellenistischen Literdz.B. Philo Alexandrinus>, doch
gelingt ihm hierbei eine differenzierte Bewertumdjt seinem Hinweis auf Zand&ezeigt
sich, wie zahlreich doch dmurvivatFunde sein kénnen und wie ergiebig das Arbeitsfeld
koptischen Literatur fir den gesamten Forschungssgug. Auch wenn Funk selbst den
.Lehren des Silvanus“als Material fir die Beschaftigung mit der Konit&ét zwischen
altagyptischer und monastischer Literatur nur ejgenvissen Seltenheitswertuspricht”.
Neben all den anderen Textgattungen, die die kdpiditeratur hervorgebracht hat und auf
die an dieser Stelle nicht naher eingegangen wesddn fanden insbesondek®ptische
Martyrien immer wieder das Interesse einzelner Forscher Rirlge® Delehaye’,
Baumeistel®®, Quecke® oder Schenkél?, um nur einige zu benennen. Letzter allerdings nur

_aus Widerwillen“®®

, Wie er selbst freimitig im Vorwort seiner Unteshung gesteht und fur
den die Faszination koptischer Martyrien einzighrer Struktur und nicht in deren Inhalten

liegt'®. Sein Urteil zu deMartyrien des koptischen KonsenS&sdie diese Formulierung

% Ibid.; 21. Dort besonders Anm. 43

% |bid.; 20 mit Verweis auf Zandee, Jan: ,Die Lehes Silvanus — stoischer Rationalismus und Clmtiste

im Zeitalter der frihkatholischen Kirche®; in: Krs#, Martin (Hrsg.)Essays on the Nag Hammadi Texts in
honour of Alexander BohligLeiden 1972 NHS 3, 145. Eine spatere Bearbeiturdgrs: ,Die Lehren des
Silvanus” und drei andere Schriften von Nag Hamngdldg Hammadi-Codicegll,4 und 11,6 ; 11,7 ; VI,3); in:
MDAIK 37 (1981), 515-31

" bid.; 21

% Budge, Ernest A.Wallis: Egyptian mythology in Gepivritings”; in: Coptic apocrypha in the dialect of
Upper EgyptLondon 1913

% Delehaye, Hippolytetes origines du culte des martyis : Subsidia hagiographica0; Briissel 1933 (2. rev.
Ed.) sowie:ders: Les passions des martyrs et les genres littéraires Subsidia hagiographicd3B; Briissel
1966 (2. rev. Ed.)

10 Baumeister, Theofriedvartyr invictus Miinster 1972

191 Quecke, Hans: ,Ich habe nichts hinzugefiigt unditsisveggenommen — zur Wahrheitsbeteuerung koptische
Martyrien“; in: Assmann, Jan (Hrsg.Fragen an die altdgyptische Literatur — Studien z@Gadenken an
Eberhard Otto Wiesbaden 1977, 399-416

192 Schenkel, WolfgangKultmythos und Martyrerlegende — zur Kontinuitéts dégyptischen Denkendn:
Gottinger Orientforschunge®, 1V. Reihe: Agypten; Wiesbaden 1977

1% pid.; 7

%% Ipid.; 7

195 Baumeister, Theofriedp. cit; 7 mit Anm. 1; 31
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ihrer immer wiederkehrenden Motivik verdanken, astsprechend zwiegespalten und steht
dem von Delehay#® einst in nichts nach:

.Der Groliteil der koptischen Martyrerlegenden folgihem schablonenhaften Schema, das
ihren Unwert (!) und zugleich ihren Wert bestimmt: ihre Wertlosigkas historische
Quellen, ihren Wert andererseits als Zeugnisse kitischen Volksfrommigk&if und als
Zeugnisse fiir unreflektier(® fortwirkendes altagyptisches Heidentuffi*

Der Unbrauchbarkeit als historische Quelle kann mainost zustimmen. Allerdings wirde
ich eine Charakterisierung alsreflektiertzuriickweisen. Zeigen doch die vorangegangenen
Fallbeispiele, dass koptische Autoren durchaus AHiberlieferte bewerten und auch
gegebenenfalls in ihrem Geiste modifizieren konntes scheint, als seien jene Martyrien
schon zu koptischen Zeiten — sicherlich aus denampag Umfeld - starker Kritik ausgesetzt
gewesen und ihre Glaubwirdigkeit bezweifelt wordBenn immer wieder wird in den
jeweiligen Vited® und ,Berichten* deren Wahrheitsgehalt vehementetrt'®. Die

dazugehérige formelhafte Wenddfigautet im Sahidischen Dialekt:

-/ (Bohairisch )
.Nicht habe ich (etwas) dazugefugt*
(Bohairisch )

.Nicht habe ich (etwas) davon hinweg genommen®

Quecke widerspricht nun aufgrund seiner Analyssatidislang kaum beachteténFormel
den Deutungen von Leipoldt und Morenz, die den @sate dieser ,Wahrheitsbeteuerung*
ebenfalls beiPtahhotep(Maxime 608) sehen wolleh:* Ferner kritisiert Quecke den von

Leipoldt und Morenz angenommenen Einfluss der Waislehren des Ptahhotep auf die

1% Delehaye, Hippolyte: ,Les passions coptes “Analecta Bollandian&0 (1922), 148

197 weit weniger charmant attestiert er der koptiscketksfrommigkeit im Vorwort eine...durchschlagende
stupende Dummbheit...Siehe: Schenkel, Wolfgangp. cit; 7

198 5chenkel, Wolfgangp. cit; 11

199 50 auch in der Erzahlunpseph der Zimmermanmd in der koptischen Ubersetzung @dfenbarung des
Johannes(Kapitel 22, 18f.). vgl. dazu: Quecke, Hargp. cit; 412-13 mit Anm. 47 (mit Kritik an der
Interpretation von Morenz) und Anm. 51

10 Quecke, Hanwop. cit.
" 1pid.; 400

Y2 pid.; 408

131bid.; 408 mit Anm. 34, 36 und 37
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Ausbildung des Deuteronomiums indem er eine genauere Unterscheidung der
unterschiedlichen Intentionen (BuchstabengetreuesciMift versus Umschreibung der
Gebote/Regelr}* der jeweiligen ahnlich erscheinenden Passus fdtder

Verlassen wir die Welt ddrehren fiir das Lebélf und wenden uns noch kurz einer Auswahl
an apokryphen Schriften zu. In dehpokalypse des Elijah(ApElijah)'*’, einem
oberagyptischen Text des 3. Jahrhunderts begegsetlie Gestalt defabitha Ein Name,
der im HebraischefGazelle* bedeutet. Vielleicht leitet er sich aber auch \atdgyptischen
Namen det !$  (Tabithe) her, einer Gemahlin des falkenkopfigen Gottesus. Durch
die ihr innewohnende Zauberkraft ist sie fahig eiem. Eine Fahigkeit, die auch deabitha
der ApElijah eigen ist'®. Entsprechend verwendet die Textstelle *?°und greift damit das
altagyptische .heil sein; unversehrt sein‘auf. Zudem scheint es, als ob sich in ihrer
Person Aspekte der heilkraftigen Gottisis mit Zigen der aus dem Alten Testament
beschriebenen ,Tochter des Pharao* vermischt HafteRabei ist schlussendlich kaum zu
entscheiden, aus welchen Quellen sich genau diar Fdgr Tabitha speist. Zwar gibt

122 ainem

Frankfurter gegen mdgliche Beziige ZAwabitha der Apostelgeschicht@apitel 9
altagyptischen Ursprung den VorZéiy raumt aber gleichzeitig ein, dass es eben keinerl
Beleg aus griechisch-rémischer Zeit vorliegen, @dss man von einer ununterbrochenen
Kontinuitat bzgl. derTabithaGestalt ausgehen kénité So sieht er letzten Endes die

koptischeTabithaals eine Chimare aus der heilungskraftigen Erscimgisform der Isis (die

in magischen Texten der griechisch-romischen Epbainend wieder Erwahnung findet) und

der mythisch umranktefTochter des Pharao*- Bithia'*.

Ahnliches Fortleben altagyptischer Motivik findétls ebenso in deActa Pauli et Andreae

Dort heil3t es, der Apostel Andreas teilte das Wadse unterweltlichen Meeres mit einer

14 1bid.; 410 mit Anm. 40

% |pid.; 408-10

1% 50 der gleichnamige Titel von Brunner, Hellm#ltagyptische Weisheit — Lehren fiir das Leben
Zurich/Minchen 1988

N7 Frankfurter, David T. M.: ,Tabitha in the apocasgpof Elijah®; in:JTS41,N.S (1990), 13-25
118 Rosenstiehl, Jean-Marciapocalypse d’Elie Paris 1972

119 Erankfurter, David T. M.op. cit; 13 mit Anm. 2

2% pid.; 13

21 Ipid.; 17 und 23-25

22 |pid.; 13

28 |pid.; 14-15

2% |pid.; 15

2% |pid.; 25

28



Schale voll Trinkwassers, um so seinem GefahrtetuBalen Weg aus der Unterwelt heraus
zu ermoglichen. Hier scheinen noch Anklange anreialéen Ritus aus der8erapisKult
hindurcH?®. Anleihen in Wortduktus und Sprachform an altaggtten Vorlagen sind auch
aus den Viten der Anachoreten bekannt. So istldas der Mutter” im ,Martyrium des Apa
Viktor fast eine wortwortliche Wiedergabe dgisobes der Mutter” in den,Lehren des
Ani“**". Zu den literarischen Quellen zD&monologie Jenseitskonzeptioff und zur Frage
der Mumifizierundg® innerhalb der koptischen Kultur wird in den enéesrenden

Einzelkapiteln ndher eingegangen, so dass hiedietErwdhnung genigen kann.

3. Musik und Liturgie

Bedauerlicherweise hat man der koptischen Musikof§or wie sakral, ebenso
liturgiewissenschatftlich) in der europaischen veidienden Musikwissenschaft nur wenig
Beachtung geschenkt, ja im Grunde sie bislangfystierlich® behandelt. Erwdhnenswerte
Einzeluntersuchungen auf diesem Fachgebiet stanamendem 19. J¥° Und bis in die

1980er Jahre hinein konnte sich dieser Fachberieictler Forschung nicht etablieféh

Umso erfreulicher ist die steigende Anzahl entdpeader Fachpublikationen auf
agyptologischer Seite seit dem Ende der 90er F4hiies gilt in weit groRerem MaRe fiir

126 Kaiser, Martin:op. cit.

1271 ehren des AnipBoulaq IV Vgl. dazu auch: Quack, Joachim Bie Lehren des Ani — ein neuégyptischer
Weisheitstext in seinem kulturellen Umf@iss.); in:OBO 141; Goéttingen / Fribourg 1994

128 50 z.B.: Westerhoff, Matthiagiuferstehung und Jenseits im koptischen ,Buch vemAdiferstehung Jesu
Christi, unseres Herrn*; in: OBC11; Wiesbaden 1999

129 Fischhaber, GudrurMumifizierung als bleibendes altagyptisches Eleniemtkoptischen Agypten - eine
Untersuchung zur Korperlichkeit im 1. JahrtausendQfr,; in: AAT 39; Wiesbaden 1997. Ferner: Nauerth,
Claudia:Karara und El-Hibe — Die spatantikerkpptischen’) Funde aus den badischen Grabungen-191%

in: Studien zur Archéaologie und Geschichte Altagypt@&ts 15; Heidelberg 1996jiess. ,Pfauensarg und
Mumienhiille — Bestattungsformen im spatantiken Aggfy in: Grab und Totenkult im Alten Agyptémsg. v.
Guksch, Heike); Miinchen 2003, 226-239

130 Hickmann, Hans: ,Koptische Musik®; inAgypten in spatantik-christlicher Zefhrsg. v. Krause, Martin);
Wiesbaden 1998, 2001 mit Verweis auf die zitierteeratur (Anm. 1): Blin, Jules Pér€hants liturgiques
coptes Kairo 1888 sowie: Badet, LouisChants liturgiques des Coptdsairo 1899

¥ pid.; 201

132 Stellvertretend genannt sind: Lieven, Alexandra:ydusical Notation in Roman Period Egypt*; iBtudien
zur MusikarchaologieBd. 3 (Orient-Archéologie, 10); Rahden 2002, 44D Diess: ,Music archaeology -

music philology : sources on ancient Egyptian muaied their inherent problems®; inStudien zur
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das musikalische Leben Altdgyptens. Sind wir dachyergleich zur koptischen Musik, bei
altagyptischer MusizierpraXxi& einzig und allein auf archéologisches Material
(Wandmalereien, Instrumentenfunde) angewiesen ineatagyptische Notation ist bislang
nicht bekannt oder als solche erkannt worden. Doptikche Musik gehdrt neben den
musikalischen Traditionen der anderen orientalisckechen (etwa der syrisch-orthodoxen
Kirche) mit zur Gruppe der altesten orientaliscihMusikrichtungen. Zudem prasentiert sie
sich als eine weitgehend reine Musiktradition, r driechisch-romische oder arabisch-
tirkische Einflisse so gut wie nicht erkennbar Sthdlohn Gillespie bemerkt dazu in
ahnlicher Weise;Always ultraconservative in art and religion, tHegyptians maintained
strict separation from Greek culture even during tHellenistic period, thus steadfastly
protecting the oriental characteristics of their mwulture. This strong conservatism inherent
in the race naturally affected Egyptian musi¢>So ist fir Hickmann die koptische Musik
ein  Zusammenspiel zweier musikalischer Traditionmit den hellenistisch gepragten
Grof3stadten (an erster Stelle Alexandria) eineysgiid einem traditionellen Liedrepertoire
der Landbevélkerurd® In letzterem sieht er dabei den Haupttrager wgjtscher
Musiktraditionen. Diese Diskrepanz, die ich liela¢s einen Dualismus bezeichnen mdchte,
ist charakteristisch fir die gesamte koptische wtulind gilt in gleichem Malfle fir den
Ubernahmemechanismus im Kontext musikalischer BraBei aller positivistischen
Betrachtung, wie sie z.B. Hackmann zeigt, darf mat vergessen, dass die Forschung

gerade auf diesem Teilgebiet haufig mit Postulatdreitet und Forscher wie Hickmann auf

Musikarchéologie Bd. 4 (Orient-Archaologie, 15); Rahden 2004, 8%-1Ferner: Sadek, Ashraf-Alexandre: ,La
musique copte”; inBritish Archaeological Report8AR), Int. Series; Oxford 2004, 43-49

133 Sowohl aus musikwissenschaftlicher wie auch awgptatpgischer Sicht ware es womdglich von Vorteil,
wirde man sich zusatzlich mit traditionellaibischerMusik (Musizierpraxis, Instrumente, Melodien) befais
um etwaige Parallelen oder Einflisse herauszuameWare es nicht denkbar, dass sich in der Musiliiéhs
noch Elemente altagyptischer Musikkultur erhaltabén? Zumal der enge Kontakt zwischen beiden Kantur
(nicht zuletzt auch wegen den kuschitischen Phamoainen gegenseitigen Kulturaustausch nahe ledjidie
nubische Musik selbst heute noch weitgehend vobisahen Musikstilen unberiihrt geblieben ist. Egtzsich
an diesem Punkt wie wichtig es fur die Agyptologied inre Nachbardisziplinen ist, das Thema afrigeimer
Wurzeln der altdgyptischen Kultur wieder starkes Bewusstsein der Forschung zu rucken. Leider &t m
gegenwartig immer noch zu sehr auf den semitisétsgrekt Altdgyptens fixiert. Dabei wird der ,Lowertait*

an der Geburt Altdgyptens sicher nicht den senhiéiese sondern im Gegenteil, afrikanischen KulturrGom
zufallen! Die zukilnftige Forschung mdge dazu irBeitrag leisten.

3% Ipid.; 201f.

135 Gillespie, JohnThe Egyptian Copts and their musiairo /Oxford 1964-67, 11

136 Hickmann, Hansop. cit, 202
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dem Gebiet der Agyptologie weniger firm sind. Digsenahmen auf etwaige Irrwege oder
sonstige Unstimmigkeiten hin zu untersuchen, wingkcd das fehlende altagyptische
Quellenmaterial zusatzlich erschwert. So vertnttdee Ansicht, der Anteil an Mitgliedern
niederer Bevdlkerungsschichten (im Gegensatz zuiggliedern aus sozialen Eliten) hatten
den Hauptanteil der ersten christlichen Gemeindsgemacht’. Demzufolge ist von einem
verstarkten Einfluss eben jener traditionellereeder und Gesange in die sich bildende
Liturgie auszugehér’. Nun besteht eine Liturgie nicht nur aus einer ikalischen
Umrahmung des Gottesdienstes, sondern wird durch gksungene Wort (Liedgut),
Kulthandlungen und zeremonielle Ablaufe zu ihreligidtigen Form erganzt. Alte Hymnen
und Zeremonien des paganen Tempelkultes bekamemeire Form, indem man diese mit
Uberarbeiteten Inhalten (christianisierte GebeteiklEsen etc.) in die christliche
Gottesdienstfeier aufnaHffi Wie muss man sich den Weg vom altagyptischen Hgnzum
christichen Gesang denken? Der erste schriftligsslbare Beleg eines koptischen
Liturgieelementes datiert in das 3. Jh., der €bdgrrhynchus-Hymnd®. Obwohl diese frithe
Notationsschrift dem Duktus antiker griechischer sikiibbund®* folgt, ist die
Melodiefiihrung eher von einer orientalischen Préefn (altagyptische Traditionert¥3 An
diesem Beispiel wird klar, dass mit reinen Ubediehgsstrangen innerhalb der hier
besprochenen koptischen Musikkultur nicht zu reohrst. Dennoch: Jahrhunderte lang
praktizierte man die Form des mundlichen Tradieraetes heil3t: Gesédnge der Liturgie,
vielmehr deren Melodien, wurden von einem Gesamgleain seine Schiler weitergegeben.
Wie zuverlassig dieser Weg war, zeigt die Tatsadass an eine Melodie gekoppelte Texte
besser gelernt werden koénnen als Texte fir siakinaldenn:,...trough a chain of oral
tradition melodies can live for hundreds, possitlgusands of years, and this would seem to

¥ Ipid.; 202

138 |pid.; 202, Anm. 3 mit Verweis auf Ménard, R.: ,giische Musik®; in: Blume, Friedrich (Hrsg.pie Musik

in Geschichte und GegenwaBd. 7; Kassel 1958

%9 Ipid.; 202

140 |pid.; 202. Vgl. dazu auch: Holleman, A. W. The Oxyrhynchus Papyrus 1768 and the relationsbiméen
Ancient Greek ans Early Christian Musin: Vigiliae Christianae 26 (1972), 1-17

141 Einen musikarchaologischen Rekonstruktionsansatikea griechischer Musik und Gesénge bietet die be
Harmonia Mundiunter der Leitung von Gregorio Paniagua erschienanfnahme des Ensembles: Atrium
Musicee de MadridMusique des la Grece antiquédrles 1979 (Neuauf. 2000); u.a. mit Einspielungies
Papyrus Oxyrhynchus 243®wiePapyrus Oxyrhynchuk786

142 Hickmann, Hansop. cit, 202. Dagegen misst Gillespie dem Oxyrhynchus-Repweniger Bedeutung fir
die Forschung zyHowever, the Oxyrhynchus Papyrus is an islotaedjfnent and adds little to our knwoledge

of eraly Coptic music,‘op. cit; 8
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be highly probable in conservative Egypt* Dabei wird immer wieder in der Literatur die
aulRergewdhnliche Memorierfahigkeit der koptischéndg®r hervorgehob&!. Da aber von
der Forschung frih erkannt wurde, dass mit demitsgbise Aufgehen der eigenstandigen
koptischen Kultur im islamisch gepragten Agyptemchaurspringliche Traditionen verloren
gingen, ging man dazu uber originar koptische hiesanger dl- arif; vgl. Ende dieses
Abschnitts) zu befragen und ihr Melodienrepertandusive entsprechenden Moduli (sofern
rekonstruierbar) in europaische Notensysteme zttragert*>. Denn unter den musikalischen
Traditionen der orientalischen Kirchen nimmt diepkische Kirche eine Sonderrolle ein,
dergestalt, dass sie als einzige wéahrend ihrerngiesaMusikgeschichte keine Form eines
Notationssystems hervorgebracht hat und sich s&é&h einzig auf die bewahrte Form von
miindlicher Weitergabe und ,Aufzeichnung* verfiéfl Neben den noch unzureichend
erforschten Musiksystemen und Tonatféist dariiber hinaus immer noch nicht abschlieRend
geklart, inwieweit antiphonales Singen in frihctiicier koptischer Zeit praktiziert wurtfé

Es scheint, da3 diese Form des liturgischen Gesaagg®e Wurzeln im altagyptischen
Tempelkult hat und von den koptischen Christerhie iGottesdienstordnungen tibernommen
wurde. Dergestalt, dass man der uberlieferten Melagnen neuen, christlichen Text
beifiigte. Abhandlungen deSpa Pambo(um 370) und deZosimus von Panopolf (ca.
350—ca. 420) sind dafiir wertvolle Queftéh Uber die wechselseitigen Beziehungen der

Koptischen Kirche zur Syrischen Kirche kann nichsgeschlossen werden, dald tGber dieses

143 Gillespie, Johnop. cit; 11, mit Verweis auf die Erkenntnisse von Ethnoiissenschaftlern

144 Gillespie, Johnop. cit; 8

145 Mit Unterstiitzung degémerican Council of learned Societibegannen John Gillespie und Ragheb Moftah
1964 mit dem Projekt einer Aufzeichnung und Notakoptischer Musik. Vgl. dazu: Gillespie, Jolu. cit; 3

In jingster Zeit erlebt die koptische Musik eingaleechte Renaissance. Daavidensemblevird mittlerweile
auch auRerhalb Agyptens durch Konzerte und Gastéaifeinem breiteren Publikum bekannt. Hierzu die
entsprechende Internetprasenz: http://www.davidaebgacom/ (Stand: 08.05.2008). Auch in den Kl6sigrB.
Deir Abu Makar) werden liturgische Formen wiederstérkt gefordert, nicht zuletzt durch den von Raps
Schenuda Ill. (seit 1971 Patriarch von Alexandrieimgeschlagenen Weg einer Wiederbelebung monlstisc
Lebens.

148 Gillespie, Johnop. cit; 8

147 Hickmann, Hansop. cit; 205

148 Mit Vorsicht ist die Aussage Hickmanns zu werteNit Sicherheit () lassdn) sich wechselseitiges
Musizieren und Singen...auf altdgyptische Vorbildaiiekfihren.’, da er keine entsprechenden Belege oder
Verweise anfiihrt. Ein &gyptologischer Belgy cit; 202

149 Das heutigeAchmim kopt. (S.; B, (S.); altag(% #% I (% #%

%0 Hickmann, Hansop. cit; 202
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.Bruckenglied" antiphonale Singen seinen Weg uben dstlichen Mittelmeerraum bis hin
nach Mailand fand, wo ihAmbrosius von Mailanéls den heutzutage nach ihm benannten
Ambrosianischen Gesarig die europaischen Liturgie dauerhaft einbratfit&So haben wir
hiermit eine bis in unsere heutige Zeit hineinreitbeSurvivatTradition, und ein lebendiger
Bogen spannt sich von den kultischen Traditiongéggptischer Zeit Uber die koptischen
Beigaben zur Musikgeschichte bis hin zur abendguofgin  Musikkultur mit ihren
klosterlichen Gesangstraditionen (Vorgregorianikegarianik) und der heutigen Rezeptionen
eben jener?

Neben dem  theoretischen  Aspekt konnen  wir  anhandchaalogischer
Musikinstrumentenfunde (koptisch wie altagyptiscopd teilweise anhand einzelner
Reliefdarstellungen der agyptischen Epoche eineniéige Tradition auch anschaulich fassen.
Den GebraucltheironomischeiGesten (das Anzeigen von Tonhéhen und Melodievientéa
anhand spezieller Handgesten) zeigen bereits Redigé den Grabern der 5. Dynastie. So
etwa entsprechende Darstellungen aus dem Grab%es* (Nen-chefet-Kp des )
(Nefer)und*  (Kahay)*® oder die Stele aus der Grabanlage des Prinzen

(Nikaura) Und doch sind solche Formen Musik gestisch zuignen® aus der traditionellen
koptischen Musik bekanff. Eine stark verwurzelte Tradition, die sich selbsi den
Sangern und Erzéhlern des heutigen Agypten erh#et.

51 Hickmann, Hansop. cit; 202

152 Man denke z.B. an die erneute wissenschaftlicheeandersetzung mit dem musikalischen Werk der
Hildegard von Binger(1098-1179) anlasslich ihres 900. Geburtstages. dagu: Morent, Stefan Johannes &
Richert Pfau, Mariannetildegard von Bingenin: Européische Komponistinned. 1; Kdéln/Weimar/Wien
2005. Ferner: Podehl, Wolfgang (Hrsg900 Jahre Hildegard von Bingen — neuere Untersugeanund
literarische NachweiséNiesbaden 1998

133 Altenmiiller, Hartwig & Moussa, AhmedSaqgara | — The tomb of Nefer and Kahay Archéologische
VeroffentlichungenBd. 5; Mainz 1971

1% Gillespie, Johnop. cit; 11

1%5 saleh, Mohammed & Sourouzian, Hourlgie Hauptwerke aus dem Agyptischen Museum, Kaitainz
1986, 98 (Kat.-Nr61)
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Abbildung 1:
Cheironomische Gesten. Grab defer& Kahay, Sakkara; 5. Dyn. (um 2400 v. Chr.)

Abbildung 2:
Cheironomische Gesten. Grab dn-chefet-kaSakkara; 5. Dyn. (um 2400 v. Chr.);
Agyptisches Museum Kairo; Inv.-NfJE 28504= CG 1533

Daneben kennen wir mehrere Instrumentenfunde veekdptische Lauté®, die eine kaum
veranderte Form derjenigen Laute darstellt, welhiealtagyptischen Festlichkeiten erklang

%6 Etwa das Fundstiick einer Laute der Badischen Ggeu1913-14 in Karara; heute in der Sammlung des
Agyptologischen Instituts Heidelberg, Inv.-N#94a und 794bAbb. u. Beschreibung irkoptische Kunst —
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und auf vielen Wandmalereien dargestellt witéAuch die auf erwéahnter Wandmalerei des
Beamten Nacht abgebildete Doppelrohrfl6t® oder der Naqas®® (eine (hélzerne)
Handgriffglocke; bereits in der &g. Spatzeit bef@tist aus koptischen Funden bekannt,
ebenso Klapperfi* oder die Erwahnung der mit einem &gyptischen Nabeagten Pauke

( )*? in den Hymnen des koptischerLiber Bartholomaéi®> Uber die
Wechselbeziehungen zwischen koptischen und symsCigisten wurde schon gesprochen.
So sind Dogmen und Sakramente identische, verbdel&temente mit der Syrischen und
Athiopischen Kirche, unterscheiden sich hingegéwégse zu denen, der restlichen 6stlichen
orthodoxen Kirchetf*. Trotz groRer, daraus resultierender Ahnlichkeiteder Liturgieform
gibt es einen kleinen, aber fir dieses Themengeahietessanten Unterschied, namlich die
Verwendung von Instrumenten wahrend des Gottesshengufes. Etwas, das die syrische
Kirche nicht kennt, aber bei Kopten eine wesendlidRolle spielt. So scheinen mir hier
weitaus mehr Anleihen aus dem taglichen Tempehaoizuliegen als man meinen méchte.
Auch die Verwendung des Systruffts ein charakteristisches Kultinstrument pharaorésch
Zeit hat auch heute noch seinen festen liturgisétatz bei der festlichen Umrahmung eines
koptischen Gottesdienstes und ist das Pendant rz@auke der katholischen bzw. orthodoxen

Christentum am Ni(Kat.); Essen 1963, 266; Kat.-Nk57. Ein weiteres Saiteninstrument bei: Nauerth, Giud
Karara und El-Hibe — die spatantikenkpptischen’) Funde aus den Badischen Grabungen -191% in:
Studien zur Archaologie und Geschichte AltadgyptBds 15; Heidelberg 1996, 115

137 Beriihmt sind die drei Musikantinnen aus dem Grab d $ (Nach) (TT 52). Vgl. dazu: Shedid, Abdel
Haffar & Seidel, MatthiasDas Grab des Nacht — Kunst und Geschichte einemBemrabes der 18. Dynastie
in Theben-WesMainz 1991, 52-54

138 |bid.; 52. Ferner: Hickmann, Harmsp. cit; 204

%9 Gillespie, Johnop. cit; 6

10 Hickmann, HansJournal of the Galpin Society (1951); 29ff.

181 Nauerth, Claudiaop. cit; 116

162 Die Hymnen im koptischen ,Buch der Auferstehurmseres Herrn Jesus Christus* (Liber Bartholomaei)”;
in: Beltz, Walter (Hrsg.)Zeit und Geschichte in der koptischen Frommigkét zum 8. Jahrhundertin:
Hallesche Beitrage zur Orientwissenschz6t(1998), 117

183 |pid.; 117

184 Gillespie, Johnop. cit; 6

185 Das Systrum (auch: Sistrum), eine kultische Rassefde hauptsachlich zu Ehren der Gétiathor
eingesetzt. Der Klang der Metallplattchen, die &fies beweglich montiert waren, sollten an dasdRai von
Schilf, aus dem Hathor in Kuhgestalt hervortritineern und damit die Géttin im Kult ,anlocken”. Med
Lurker vermutet hierzu, die Verwendung des Systrymgehe auf den Brauch zuriick, zu Ehren der Géttin
Hathor ein Bindel Papyrusdolden zu pflicken undchkurituelles Schitteln in rauschende Bewegung zu

versetzen.” vgl. Lurker, ManfredGétter und Symbole der alten AgyptBern/Miinchen 1991, 241

35



Liturgie her bekannten Messgléckchen zur feierlichgntermalung des eucharistischen
Hochgebets. Nochmals soll an dieser Stelle alearif °® (,Der Wissende) Erwéhnung
finden, dem als Sanger wahrend der Gottesdienstiiee tragende liturgische Rolle
zukommt. Das bisweilen einen enormen Lied- und Miefondus umfassende Gedachtnis
solcher Kirchensénger trug wohl maRRgeblich zur Nashedeutung als ,Der Wissende* bei.
Haufig sind solche Sanger blifdund ,gleichen* damit ihren altagyptischen Vorlaufeden
blinden Harfnerrt®® der Fest- und Trauerbankéfte Und schlieRlich ein etymologisches
survival das den Bereich des pharaonischen Erbes in geis&en Musik abrunden soll.
Der , ein liturgischer Hymnd$® fuhrt wenigstens in seiner Bezeichnung das
altagyptische Wort fir ,Gesang, Lied“ fort. Da schon fir das altagyptische Wort eine
Verwendung im religiosen Kontext belegt'iét liegt eine fortwahrende Tradition auch bzgl.
des gesamten Hymnus (Melodie und Text), zumindesivesentlichen Teilen, nahe. Auf
jeden Fall scheint es die Ausfiuihrungen Hickmanngl.bder Ubernahme altagyptischer
Hymnen in die koptische Liturgie zu bestatigen. €g@n kann seine etymologische
Ableitung des Rezitant-Diakongs-Samma<? vom altagyptischenschamasi (so von

Hickmann transkribiert) nicht recht nachvollzogeerden. Es bleibt fraglich, was mit der

186 Hickmann, HansObservations sur les survivances de la chironongigpienne dans le chant liturgique
copte Kairo 1949, Taf. 2c

%7 Hickmann, Hans: ,Koptische Musik*, 205. vgl. daauch: Gillespie, Johrap. cit; 8

188 \wie die bereits erwahnten Musikantinnen istlginder Harfnerebenfalls im Grab des $ (Nach) (TT
52) abgebildet. Vgl. dazu: Shedid, Abdel Haffar &idl, Matthias:Das Grab des Nacht — Kunst und
Geschichte eines Beamtengrabes der 18. Dynasiikeben-WesMainz 1991, 23, 27, 46-49, Abb. 10.

Ob man in den altagyptischen Darstellungen diktieden Harfner mit ihren geschlossenen Augen auf eine
tatsachliche Erblindung schlieBen darf halte ickhnifiir zwingend. Vielleicht war eine metaphorische
Darstellung von ,Blindheit* (geschlossene Augen3 ain bildlicher Ausdruck der inneren Versenkungl un
Hingabe des Harfners (und Séngers) an seine Kuasinténtion des Malers. Auch die bekannte agyptsc
SangerinJmm Kalthum(~1904 - 1975) trug stets ihre Lieder mit gesckdmen Augen vor.

189 7u den sogHarfernliedern siehe: Assmann, Jan: ,Fest des Augenblicks — VBt der Dauer : Die
Kontroverse der agyptischen Harfnerlieder”; ders. (Hrsg.): Fragen an die altdgyptische Literatur — Studien
zum Gedenken an Eberhard QtWiesbaden 1977, 55-84. Dazu auch: Lichtheim, auiri ,The songs of the
Harpers®; in:JNES4 (1945), 178-212

170 Hickmann, Hansop. cit; 208. Siehe auch: Westendorf, Wolfhatbptisches Handwérterbucheidelberg
2000 (unverand. Nachdruck v. 1977), 392

.50 etwa in: % -% ) ,Das Lied, welches im Tempel des Antef ist."; Belegi: Hannig,
Rainer:GroRRes Handworterbuch Agyptisch — Deut@efarburger Edition); Mainz 2006, 602

"2 Hickmann, Hansop. cit; 205
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ungenauen Transkriptioschamsigemeint ist. Entweder das Wart ,Gefolgsmann®,

das im weitesten Sinn auch ,Tempeldiener” (hierrdemn Sinne eines den Hauptzelebranten

begleitenden Diakons) meinen kann, osteramsieitet sich vond 17

»1empelsanger” ab.
Fur jede der beiden Herleitungen sprechen die Aw#fgades Diakons: zum einen dem
zelebrierenden Priester zur Seite zu stehen, amseé#e obliegt ihm die Aufgabe des
Rezitativgesange§. Zieht man die koptischen Begriffe -( ) .(Gottes-)Diener*
und ,zelebrieren®, die sich vom altagyptischén ,dienen“ ableiteh’®, so wéare doch

ersterer etymologischer Herkunft dehamsder Vorzug zu geben.

4. Brauchtum

Noch heutzutage wird jedes Jahr in Luxor von Kopted Muslimen gleichermal3en ein
dreitdgiges Fest zu Ehren des Stadtheiligdn’l-Haggag gefeiert, dessen Moschee sich
innerhalb des Luxor-Tempels befintfét Dabei werden kleine Modellboote wahrend des
Festzuges mitgefiihrt (angeblich Abbilder der Phgete des Heiligehl®). Die Festroute folgt

in weiten Teilen denjenigen Wegen, welche bereatsQpet-Festozw. dasSchone Fest vom
Wiistental”® nahm. Hierbei handelt es sich um die mythische Heithzwischen dem
thebanischen Gotterkonigmun(-Rasontherf,-% ) und seiner GemahliMut (#, ).
Dazu reistAmunin seiner Gotterbarke von seinem Wohnsitz (Karfiekipel) nilaufwarts bis
zum Luxor-Tempel, defdas sudliche Opet“hield und theologisch aldarem des Gottes
interpretiert wurde. Wie lebendig diese uralten ZBssionswege und Eigentimlichkeiten

blieben, zeigt die explizite Erwahnung d&pet-Festesim Triadon'®® ein koptischer

13 Hannig, RainerGroRRes Handwdrterbuch Agyptisch — Deutédtarburger Edition); Mainz 2006, 890

% Ibid.; 887

5 Hickmann, Hansop. cit; 205

176 Westendorf, WolfhartKoptisches Handworterbuc815. Sowie: Hannig, RaineGroRes Handworterbuch
Agyptisch-DeutsctMarburger Edition); Mainz 2006 (4. tiberarb. AufBB9, 3

Y7 egrain, Georged:ougsor sans les pharagrBriissel/Paris 1914

178 Nach miindlicher Auskunft im Rahmen eines GespmiatieKopten in Luxor.

179 Schott, Siegfried: Das schéne Fest vom Wiistentaleestbrauche einer Totenstadt; in: Akademie der
Wissenschaften und der Literatur 11 (1952); Wiesbhddainz 1953

180 Der Text liegt vor bei: von Lemm, OscaRas Triadon — Ein sahidisches Gedicht mit arabische
Ubersetzung St. Petersburg 1903. Neuere Beitrage hierzu Wagel, PeterDas Triadon. Ein sahidisches
Lehrgedicht des 14. Jahrhundertén: Wissenschaftliche Beitrdge der Martin-Luthémiversitat Halle-
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Festkalender, der wohl aus dem 14. Jahrhunderrdatind schlu3endlich der immer noch
gelbte Brauch der Modellschiffe, in denen man gewiiffen Nachhall der ehemaligen
Gotterbarken sehen darf.

Auch an der fur den altdgyptischen Jenseitsglaulobarakteristischen Praxis der
Balsamierung hielten die Kopten noch fest. Allegdinreichen koptische Mumien in
Vorgehensweise und Herrichtung nicht an die hohasifartigkeit der vorangegangenen
Epochen heran. So gleicht die christliche Mumifiarey eher einer besseren Balsamierung
denn einer tatsédchlichen Konservierung des Leickhnddennoch laf3t sich sagen, dal3 die
weitgehende Unversehrtheit sowohl des physischémekeals auch des ,sarx pneumatikon®
auch vom agyptischen Christentum angestrebt wasieAusgehend von der urmenschlichen
Angst vor Sterben, Tod und der Frage nach einesejggen Weiterleben fand man eigene
Wege, die die entstandene Leere der alten Religimiillen mufte und auch konnte. Man
nahm die neue Lehre auf, indem man altes, im Vddkduen fest verankertes Gedankengut in
sie integrierte, sofern es sich in der Regel niulfit christlichen Vorstellungen stie3. Wenn
Schenute in seinen Predigten gegen Mumifizierunigenteso bei wohlwollender Betrachtung
allein gegen eine damals verbreitete pompoése Zaustbllung der Leichname und Mumien.
Fur ihn ist eine einfache, armliche Konservierung sith anschlieRender Erdbestattung der

vertretbare Weg im christlichen Sinne.

5. Kunst: Ikonographie, Skulptur

Eine allgemeine Ubereinkunft dariiber, was ,koptsdkunst im eigentlichen sei, wurde und
ist bis heute innerhalb der Forschung nicht gegrofivorden. Immer noch wird um die
Definition und Abgrenzung des Begriffekoptisch gerungen. Dabei werden oft in
unreflektierter Weise alle Erscheinungen deristlichenZeit mit koptischGleichgesetzt. Wie
irrefihrend dieser synonyme Gebrauch ist, zeigeirallschon die Tatsache, dass das
gesprochene Koptisch (hier nicht mit der koptisci8zhriftiorm®! gleichzusetzen) eine
Weiterentwicklung desDemotischendarstellt und bereits lange vor den Anfangen der

Christianisierung in Agypten prasent war. Was figr $prachentwicklung zu beachten ist, gilt

Wittenberg 23, 1983 und MacCoull, Leslie SBie Coptic Triadon and the Ethiopic Physiologims OrChr 75
(1991), 141-46

181 Das erste Auftreten der koptischen Schriftsprasihd um 350 n. Chr. anzusetzen, wéhrend das Derhetis
noch bis um 470 n. Chr. parallel bestehen bleilehé& dazu: Schenkel, Wolfgangtibinger Einfihrung in die
klassisch-agyptische Sprache und Schzift, Abb. 1; Tubingen 2005
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insbesondere auch fur den Bereich der Kunst. Nedhivede Ausformung der agyptischen
Spatantike ist zwingend ,christlich®. So warnt z8laudia Nauerth davor, im Bereich der
Kunst ,koptisch® mit ,christlich® gleichzusetzé¥f und belegt dies anhand zahlreicher
Fallbeispielé® heidnischer Gottheiten in deraierpretatio copticaGemeinsam mit Nauerth
mochte ich daher der grundlegenden Definition vaneAEffenbergeéf* in vollem Umfang
zustimmen, der dazu schreibt:

,Die immer noch verbreitete Gleichsetzung von ,keph* mit ,christlich-agyptisch* ist nur
bedingt richtig. Mit ,koptisch® bezeichnet der Arébloge heute die Kunst Agyptens,
genauer: die Kunst des agyptischen Volkes von deitpunkt an, da ganz bestimmte
stilistische und ikonographische Merkmale den dehh Bruch mit den spétantiken
Formengesetzen und zugleich den Beginn einer ddgatigen kunstlerischen Entwicklung
erkennbar werden lassen. “

Wie leicht in der Bewertung und Interpretation kegiher Kunst Irrwege eingeschlagen
werden konnen kommt in Nauerths gelbter Kritik anewe allzu oberflachlichen, ja

485 7um  Ausdruck.

»...geradezu zwanghaften Christianisierung mythologes Motive
Ahnlich wie bei den Darstellung vermeintlicher Madendarstellung (im Folgenden noch
separat besprochen), bei denen es anfanglich zujeber monierten Uberchristianisierung
seitens der Forschung kam, erwéhnt Nauerth derdésBabina-Schalé&® (Louvre, Inv.-Nr.

M G 1230. Herrschte friher die Ansicht vor, Daphne tbetreiApoll ein Kreuz, so konnte
Renate Rosenth&l nachweisen, dass es sich bei dem vermeintliche&uzralso einem

christlichen Symbol, in Wirklichkeit um eine Bliib@ndelt.

182 Nauerth, Claudia: ,Mythologische Themen in der tieghen Kunst*; in:Begegnung von Heidentum und
Christentum im spatantiken Agypté&B1, Riggisberg 1993, 97

% Ipid.; 97

184 Effenberger, ArneKoptische Kunst — Agypten in spatantiker, byzastimér und frihislamischer Zgit
Leipzig/Wien 1974-76, 11. Ahnlich &uRert er siclitep in: ,Spéatantikes und christliches Agypten®; bas
Museum fiir Spatantike und Byzantinische Kunst Bévlainz 1992, 50-55, hier bes. 51

185 Nauerth, Claudia: ,Mythologische Themen in der tieghen Kunst*; in:Begegnung von Heidentum und
Christentum im spatantiken AgypteRB 1; Riggisberg 1993, 97 mit Verweis auf monierteilat in der
Encyclopedia Copticanter den angefuhrten Stichworten (bes. hellegistisGottheiten).

18 50 z.B. in:Koptische Kunst — Christentum am :NijKat.), Essen 1963, 329; Nr. 329. Die dazugeldrig
Beschreibung spricht allerdings doppeldeutig vyonDaphne, die ihm(Apollo) eine kreuzformige Blume
Uberreicht...", so als wolle man den unterschiedlichen Interpicatan besser gerecht werden.

187 Vortrag anlasslich der VII. Tagung der Arbeitsg@mehaft fir Christliche ArchdologieAGCA); Erlangen
1987 (im Druck ?))
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Andererseits zeigen die von ihr besprochenen Kegstigstande nach welchen Mustern sich
agyptisch-spatantiker Synkretismus (Nauerth sprigbhh Mischikonographig vollzog.
Heidnische Motive werden in einen christlichen ket eingefligt, sofern diese dafur
geeignet schienen. Anhand des Medaillonmotivs Hesakled® als Bezwinger des
Nemeischen Loweldsst sich dieser Mechanismus nachvollziehen: namekert adaptierte
man dieses Motiv fur einemavid-Zyklus und verlieh ihm dadurch eine christliche
Neubewertung. Die koptische Engelikonographie spraieselbe Sprache. Im Sinne einer
Ubertragenen Symbolik wird das Abbild der altagsghien Gottheit gleichsam zum neuen,
nun christlichen,Schriftzeichen®. Laszlé Kakosy nennt z.B. Gemmauf denermAnubismit
dem ErzengelMichael oder alternativGabriél assoziiert wird®® und verweist auf die
Funktion beider als sogPsychopompogSeelenbegleitdt. Die Gottheit Anubis einst
Begleiter des Verstorbenen zur Gerichtshalle@sisis, wird nun — seiner friheren Funktion
beraubt — zu einem allgm. Synonym fiir ,Seelenbaghgi* degradiert. Und bleibt somit nur
noch ein neues ,Schriftzeichérl*, dessen Verwendung im christlichen Kontext kegierl
Skrupel mehr hervorzurufen scheint. Dagegen istBanug hundskopfigerkf/nocephalehn
Begleiter des Christophorus Znubisnicht recht zu entscheiden, und entsprechendeggBele
waren noch zu erbring&#. Auch Jean Doresse duRerte sich zu diesem ThemitshdreiRig
Jahre davor vorsichtig,Ces visages étranges ne viennent point du dieubnibien que
certains l'aient prétendu,...**?

Mit den stilistischen Eigenarten koptischer Kunsidudem Weiterleben altagyptischer
Kunstkriterien darin vom 4. bis zum 6. Jahrhundeat sich dagegen Nina Pomerantseva
auseinandergeset#t Vornehmlich anhand dreier Kunstwerke - der Begisgiele einer Frau
(Pushkin Fine Arts Museurtiy sowie zweier rundplastischer Sitzfiguren dBes (26.

188 Nauerth, Claudiaop. cit; 97, Anm. 69

189 Kakosy, Laszl6: ,Survivals of Acient Egyptian goids Coptic and Islamic Egypt*; inCoptic Studies
Warschau 1990, 177 mit Verweis auf entsprechendglddngen (Anm. 32)

1% Meinardus, Otto F. A.: ,Der Erzengel Michael as/Bhopompos”; inOrChr 62 (1978), 166-68 u. Tafel XX-
XXI

1 Man konnte in diesem Fall alternativ von einer ereallegorischen Funktion des Anubis-Abbildes &mli
den mittelalterlichen Allegorien dé&cclesiaund Synagoge

192 K&kosy, Laszléop. cit; 177

19 Doresse, Jeames hiéroglyphes & la craixstanbul 1960, 45 mit Anm. 127

19 pomerantseva, Nina: ,Spread of the traditions n&iént Egyptian art on the iconography of Copttoai
sculpture (4th-6th centuries A.D.)"; i@optic StudiesWarschau 1990, 335-42

19 bid., 338. sowie Anm. 6; 336
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Dynastie; Gubencian Nr. 1585 und deslsismyst&®’ — versucht sie die Unterschiede, aber
auch die Gemeinsamkeiten zwischen altdgyptischemoiaund der Entstehung eines
koptischen herauszuarbeiten. Dies gelingt ihr im déinweis, dass koptische Darstellungen
von Personen auf Grabstelen Mischformen aus altégjyen und neuen Elementen sind. So
sind die Gesichter frontal dem Betrachter zugewdhdwvahren die Beine und FiiRe — ganz
dem alten Stil verbunden — in Seitenansicht wieelgeben sind (manchmal mit einer
schwach angedeuteter Bewegury)Dem entspricht auch die Stele @shenut®®, heute im

Museum flr Spatantike und Byzantinische Kunst zdiBausgestellt (vgl. Abb. unten).

Abbildung 3:
Stele desschenutd ) Agypten, 5./6. Jh. Kalkstein;
Museum fur Spatantike und Byzantinische Kunst zdiBenv.-Nr.: 4475

1% |pid., 337, Abb. 4.

97 Ipid., 337, Abb. 5

198 |bid., 337:,Unlike the typical ancient Egyptian way of represation the head is in full face, the torso in the
frontal position while the legs are literally in gile.“ Dies trifft nur bedingt zu. So sind Darstellungemnv
Gesichtern in Frontalansicht (auf Reliefs) bereiiss den spateren Epochen (Ptolemaische Epoche und
griechisch-romische Zeit) der agyptischen Kulturkdrent. So ist auf einem Relief (Pelizaeus-Museum,
Hildesheim, Inv.-Nr.1537 vermutlich aus der Regierungszeit des Trajan) ditiG Hathor vierkdpfig
dargestellt, wahrend dabei eines ihrer Gesichiemtéit dem Betrachter zugewendet ist; vgl. dazu:dwig,
Dietrich & Schoske, Sylvia (Red.Kleopatra — Agypten um die Zeitenwerfdat.); Mainz 1989, 119; Kat.-Nr.
20. Eine Mischung aus altagyptischen Anleihen undis6hen Formkonzeptionen zeigt in &hnlicher Weise
(frontale Darstellung der Gesichter; Koper nachaglptischen Darstellungsprinzipien) ein ebenfals i
Hildesheimer Pelizaeus-Museum befindliches Sargles 2. nachchristl. Jahrhunderts; vgl. Wildunggtiich

& Schoske, Sylviaop. cit, 295; Kat.-Nr.123

%9 bid., 337, Abb. 3

290 |ny.-Nr. 4475
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Ihrer analytischen Besprechung beider Sitzfiguiges(Isismystg legt sie das Prinzip des
sog. Goldenen Schnitté¥ zugrunde und versucht dies anhand kreisrunder linearer
Proportionsschemata nachzuzeichnen. Dieses Venfastrdurchaus legitim, um den Aufbau
einer Szene (etwa bei Spatzeitstélénoder Wandmalereien) oder &hnlichem zu
verdeutlichen, gegebenenfalls diverse Kunstwerlsselben Typus miteinander vergleichen
zu konnen. Da einer altagyptischen Skulptur (undeké® zur Festlegung der Proportionen
aber einGitternetzzugrunde liegt und besonders dreidimensionale fgbeatinemkubischen
Formenaufbau verhaftet sind, halte ich aus dieseomd& oben genanntes Verfahren fur
bedenklich. Man hatte sich fir eine eindeutigerstidBamung kinstlerischesurvivals® bei
der koptischen Variante eines Kauernden auch dtersuichung anhand des Gitternetzes und
dessen kanonische Proportionen gewiinscht.

Zwei weitereSurvivalsder koptischen Kunst, die hier Erwahnung findeleso sind selbst
dem allgemeinen Bildungsgut durchaus gelédufig. Rede ist hier zum einen von der
christianisierten Form der urspriinglichemux ansatd’® wie sie sich auf koptischen
Grabstelen (siehe Abbildung unten; hier um diestlchen Initialen und erganzt) oder
Stoffen findet. Maria Cramer hat sich dazu mit eieigenen Arbeit eingehend geauféért
Sicher darf man mit Recht im Fall derux ansatavon einemechtenSurvival sprechen. Der
archaologische und ikonographische Befund spretivesich. Dabei ist auch hier das zuvor
angesprochene Prinzip einer symbolischen / allegoein Transposition erkennbar: dasch
Zeichen als Schriftbild fur ,Leben” wird zum Tragemd gleichsam neuen christlichen

»Schriftbild“, ohne seiner eigentlichen Grundbedeg ,Leben” verlustig zu werden.

21 Dabei gilt: teilt man eine beliebige Streckeainndb, so ist das Verhaltnis vamzu b gleich dem Verhéltnis
vonatb zub.

202 y/gl. dazu: Baines, John & Malek, Jaromitlas of Ancient Egypt(dt.: Weltatlas der alten Kulturen —
Agypten; Munchen/Oxford 1980, 63, Abb. rechts unten.

203 Auch unter der eher irrefiihrenden Bezeichntiegkelkreuoder auch alé\nchKreuz geldufig. Es handelt
sich bei dieser Hieroglyphe um stilisierte Sandaéamen und wird in seiner Grundbedeutubg ,geknipft;
leben“ von der Metapher des geknoteten Riemengtefele

204 Cramer, Maria:Das altagyptische Lebenszeichen im christlicherptigohen) Agypten eine kultur- und

religionsgeschichtliche Studie auf archaologiscBeundlage Wiesbaden 1955 (3., neu bearb. u. erw. Aufl.)
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e
Abbildung 4: 2.'3,\ T

Stele deRhodia r g

Fayjum, 5. Jh. v. Chr.;
Museum fiur Spatantike

und Byzantinische Kunst zu Berlin; Inv.-N8666

Zum anderen ist das Bild der ihren Knaborus stillenden Géttinlsis als ikonographische
Vorlage der stillenden Gottesmuttdvidria lactang ein oft geaul3ertes Standardbeispiel fur
die Adaption altagyptischer Motivik seitens kophiec Christen. So zum Beispiel Madeleine
Page-Gasser 1997 im Katalog zur Ausstellykgypten — Augenblicke der Ewigkei(Basel /
Genf) als anscheinend allgemein giiltige Lehrmeindagtellt€®. Wie problematisch diese
Herleitung in Wahrheit jedoch ist wird nachfolgeddutlich. So im Fall eineBtillenden-
Darstellung mit Kindauf der Grabstele einer jungen Ff&siehe Abbildung unten): sah man
bislang in dieser Ritzzeichnung eine der &ltestems®@llungeff’ der Maria lactans so
konnten unlangst moderne Untersuchungsmethoden e Restnes griechischen
Inschriftformulars nachweisé®. Der heidnische Ursprung jenes Formulars und b#ialt
(eindeutig funerale Bezlge) lassen die vermeirdglitadonna eher als ,isisgleiche Mutter”
erscheinen, die erst nachtraglich durch das Himgarfider beiden Kreuze verchristlicht

wurde®®,

205 page-Gasser, Madeleine: ,lsis lactans* (Kat.-M83); in: Agypten — Augenblicke der Ewigkéitat.];
Basel/Mainz 1997, 206.

2% Grabstele einer jungen Frau aus dem 4. oder Bhuadlert n. Chr.; Museum fiir Spatantike und byzasthe
Kunst zu Berlin; Inv. Nr.4726 Zu ihrer schwierigen Deutung auch: Kakosy, Lasz8urvivals of Ancient
Egyptian gods in Coptic and Islamic Egypt"; @optic StudiesWarschau 1990, 175 mit Anm. 7

27 Effenberger, Arne & Severin, Hans Geobias Museum fiir Spéatantike und byzantinische Kur@taatliche
Museen zu BerlinMainz 1992, 153-54, Kat.-Nr. 66 mit weiterfuhrend.iteratur.

2% |pid.; 154

299 |bid.
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Abbildung 5: Grabstele einer Stillenden. Agypten, 5./6. Jh.

So mahnte auch bereits 1884L4szI6 Kakosy vor voreilig gezogenen Schliisser. leiger
Ableitung der stillenden Madonna aus dem Bild déleaden Isis:, The type of Isis giving
suck to her son Horus is generally taken to preseatprototype of the Madonna with the
bambino. Since such such pictures were currenhé Graeco-Roman Period, there is no
reason to reject this possibility?**

Ké&kosy war es auch, der zu Recht auf die nicht geenschwierige Deutung bei solchen
Skulpturen hinwies, die sich einer eindeutigen HAnang entziehé®” Es sind dies
Skulpturen, die sozusagen eine Ambivalenz beinhal@b diese Doppeldeutigkeit bereits
von den damaligen Kinstlern beabsichtigt war, la&$t heute im Grunde nicht beantworten.
Exemplarisch bespricht Kékosy ein Relief des 5¢6tl. auch schon des 4. Jh. n. €Yr.das
einen falkenkopfigen Reiter in romischer RustungPterde zeigt, wie er im Begriff ist mit

#0yortrag gehalten auf deffhird International Congress of Coptic Studi®¢arschau, 20.-25. August 1984
2L Kakosy, Laszl6: ,Survivals of Ancient Egyptian goéh Coptic and Islamic Egypt*; inCoptic Studies
Warschau 1990, 175 mit Anm. 5.

22 |pid., 176

213 7ur Datierung (Peirce & Taylor, dagegen Duthuit).\die entsprechenden Verweise im Katakagptische
Kunst — Christentum am N235
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einer Lanze ein Krokodil zwischen den Beinen desrdés zu durchbohréif. Eine
Interpretation der Darstellung attorus Sieg tiberSethliegt nahé'®. Daneben kann es sich
aber auch um das Abbild eines christlichen Heiligeemdeln (der HeiligeTheodor der
General bekampft den Dracheflf, wie es in der koptischen Kunst nicht uniiblic*ist
indem es eine Weiterentwicklung des spatantikenu$ygesHorus als rémischer Reitef
bzw. Horus als Imperatd® darstellt. Mit diesem Bindeglied zwischen altagsgter,
spatantiker und schlie3lich koptisch-christlichkoriographie mochte ich die Ausfihrungen
zum Thema desurvivalsin der Kunst der koptischen Kultur an dieser Steédenden.
Abschlieend kann gesagt werden, dass die koptist¢fienstler und Handwerker am
Scheidepunkt zwischen romischer und christlicheit Zeanden und primar ihrer (nicht-
christlichen) kunstlerischen Ausbildung verbundearem und weitgehend blieben. Das
bedeutet: der Uber Jahrtausende uUberlieferte KgRooportionen, Darstellungsprinzipien,
religiose Konnotationen) liel3 und konnte sich niebbh heute auf morgen ablegen, sondern
nur unter dem Einfluss der zunehmenden christlidkaltur schrittweise modifizieren und in
eine abgewandelte Formensprache Uberfiihren.

Die Geschichte der Erforschung altagyptischer Elgmevar und ist eng mit einer Rezeption
Altdgyptens im Laufe der Epochen gekoppelt. Beliaifsharaonischer Zeit begann man, sich
mit dem eigenen Erbe auseinanderzusetzen und digk&iden eines Chaemwaset
(Chaemwese den man mit Recht atienersten Agyptologen bezeichnen konnte, sind dafir
ein selbstredendes Beispf@l Reprasentativ fir die rémische Zeit und die iligere

Agyptenrezeption sei hier lediglich an die regeftecAgyptomanie des Hadrian erinnert.

24 Musée du Louvre, Paris; Inv.-NK 5130 Ebenso:Koptische Kunst — Christentum am Niatalog der
Ausstellung vom 3.5. bis 15.8. 1963 in Villa Hugégsen 1963, 235 (Kat.-Nf7; mit Abb.)

%15 vgl. dazu die Exponatbeschreibung im Katakgptische Kunst — Christentum am ;N#35 und ebenso
Kakosy, Laszlépp. cit; 176

218 Kakosy, Laszlopp. cit; 176

27 Effenberger, ArneKoptische Kunst — Agypten in spatantiker, byzastimér und frithislamischer Zeit
Wien/Leipzig 1974-76, 47

218 Kakosy, Laszl6op. cit.; 176

219 50 etwa eine Bronzeskulptur des 1. Jh. n. ChitisBrMuseum, London; Inv.-Ni36062 Eine ausfiihrliche
Beschreibung der Skulptur mit Ausfihrungen zur bgmaphie und Rolle deldorus als Racheund dessen
theologische Einbindung in das agyptische Christantsowie der Einfluss dieses Typus auf die Ikoaphie
koptischer Heiligengestalten bei: Bianchi, Robert, Slorus alsimperatof; in: Kleopatra — Agypten um die
Zeitenwendé¢Kat.); Mainz 1989, 304 (Kat.-Nf.28)

22074 Leben und Werk siehe die grundlegende Monogdeaptn Gomaa, FaroulChaemwese, Sohn Ramses’ 1.
und Hoherpriester von Memph(®iss.); in:AA27; Wiesbaden 1973
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Fur unsere gegenwartige Epoche ist das Werk eitleanAsius Kircher eher greifbar. Mit
ihm wird ein Weg eingeschlagen, der durch seined&eargebnisse nicht unwesentlich zur
spateren Entschlisselung der Hieroglyphen durch-Bemncois Champollion beitrug.
Kirchers Arbeit tiber die Schriften demrapollor?* versuchten sich an einer Deutung der bis
dahin als rein mystische Zeichen angesehnen Higshgh. Doch neben rein zufélligen
Treffern einer korrekten Zuordnung von Zeichen @edleutung sind seine ,Lesarten“ eher
Produkte der Phantasie. So liest er den Eigennameérdie Titulatur des Kaisers Domitian

als ,,

6. Die Anfange

Auch wenn der AusdrucBurvivatForschung den Eindruck|
erweckt, es handle sich hierbei um einen Forsctherggh
der modernen Wissenschaft, darf nicht vergessemlemer
dass die Grundlagen hierzu in wesentlich friihemst gelegt |

wurden. Genauer gesagt in der Zeit des Ubergangsizen

Renaissance und dem Barock. Nur am Rande méchtel
dieser Stelle auf die Agyptenrezeptionen der roheac |
Kaiserzeit (Hadrian) oder auf Formen darterpretatio
graeca wie wir sie u.a. in Platongimaios und Kritias

finden, verweisen. Da sie nur entfernt mit dem Tae#er .. ...svs KikcHERYS FVIDENSIS

¢é Societ: lefu Anno atatis LIIT.

survivals in Bezug stehen und vielmehr zum Bereich d@r... o e ni ¢ o Roe 2 st 4.
Agyptenrezeption zuzuordnen sind. Es gilt aber edebken, Abbildung 6:
dass beide Gebiete — Agyptenrezeption wie auch die Athanasius Kircher

Untersuchung pagan-altagyptischer Reminiszenzenfgruand Kupferstich von Cornelius Bloemart
ihrer kulturgeschichtlichen Entwicklung eng mitaigar " Mundus Subterraneus (1664)
verwoben sind. Nichts desto Trotz kann mit den Werkines

Athanasius Kircher (1602-1680) der eigentliche, lwwissenschaftliche, Beginn einer
SurvivatForschung - im weitesten Sinn - angesetzt werttdn spreche ganz bewusst von

seinem Werk als einem wissenschaftlichen, trotélar auseinander gehender Bewertungen

221 7um historischen Hintergrund und der Frage, weh $iinter diesem Namen verbirgt siehe: ThissennHei
Josef:Vom Bild zum Buchstaben — vom Buchstaben zum Bitth:der Arbeit an Horapollons Hieroglyphika
in: AWL, Abh. d. Geistes- u. Sozialwiss. Kla3$£998), bes. 10 mit Anm. 26
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innerhalb der Wissenschaft. Zwar mag man aus heu8gcht seine methodischen Ansatze
beldcheln — ich denke hier speziell an seine gagene Lesart der hieroglyphischen Schrift —
doch ist zu bertcksichtigen, wie sehr der letztevehsalgelehrte Kircher ein Kind seiner Zeit
war. Einer sich im Umbruch befindlichen Epoche,welcher die naturwissenschatftlich-
empirische Forschung (man denke an das Werk von tdtewnder Kepler) einen
Abnabelungsprozess von der bis dato allumfassefdeologia und ihrer ganzheitlichen
Weltsicht vollzog. Unter diesem Gesichtspunkt lied3eh der Jesuit Kircher treffend als
Wanderer zwischen den Welten bezeichnen. Wie selr seine Methodik den bereits
angesprochenen christlich-theologischen Weltansichiunterordnen musste zeigt in
eindrucksvoller Weise seine Werkeca Noé&% und in gleichem MaRe ddturris Babef?®
Inzwischen erlaubt die digitale Aufarbeitung der Mée Kirchers (Online-Faksimile-
Ausgaben) einen bequemen Zugang zu iffifedn den angesprochenen Werken flieRen
Studien aus den Bereichen der Ethnologie, Lindyisiiheologie und benachbarten
Kulturwissenschaften zusammen und deuten die Welsieh immer wieder auf Gott als
ursprunglichen Anfang hin. Man mag den Jesuitechér als mystisch-religiossen Phantasten
ablehnen, aber dennoch stellen seine Ansatze zifferung der Hieroglyphe® einen
wesentlichen Beitrag dar. Das Verdienst eines Feaneois Champollion (1790-1832) ware
ohne die Vorarbeiten Kirchers kaum denkbar. Kircheigte sozusagen die Tur auf, die
Champollion 6ffnete und erfolgreich durchschritt.

Zurtuck zu Kirchers agyptologischen Studien. Sieassén folgende Abhandlungen:
Obeliscus Pamphiliug1650), Oedipus Aegyptiacugl652-53), Prodromus Coptus sive
Aegyptiacug1636),Lingua Aegyptiaca restitutgl 643),0Obeliscus Aegyptiacd666) sowie
Sphinx Mystagogg1676). Unter all diesen Werken gebihrt seinBnodromus Coptus
besondere wissenschaftliche Wertschatzung fir dischungsgeschichte der Koptologie: in

ihm haben wir die allererste Grammatik des Koptscim Okzident vorliegen, deren Aufbau

222 Godwin, JoscelynAthanasius Kircher — ein Mann der Renaissance uadSdiche nach verlorenem Wissen
Berlin 1994 (engl. Orig.: London 1979), 25-33

23 |bid.; 34-36, Abb. 13. Eine Faksimile-Ausgabe isnline abrufbar unter: http://echo.mpiwg-
berlin.mpg.de/ECHOdocuView/ECHOzogiLib?mode=imadbgarl=/mpiwg/online/permanent/library/DG3F6
ZYD/pageimg (Stand: 09.05.2008)

224 ECHO (European Cultural Heritage Online) filhrdier Collection of Historical Sources on Jesuits Scisnce
die Onlineausgaben von Kircher; abrufbar untep:Hecho2.mpiwg-berlin.mpg.de/content/jesuit/jessiiences
(Stand: 09.05.2008)

22 Die Entzifferung der Hieroglyphen war fir das ,Meisalgenie® Kircher einer seiner

Forschungsschwerpunkte, wenn nichtdarzentrale Gberhaupt.
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noch fur spatere Grammatiken vorbildlich bleibemdwEine weitere Hurde auf dem Weg zur
Entzifferung der Hieroglyphen beschritt er mit deereits zitiertenLingua Aegyptiaca
restituta In ihr postuliert Kircher eine enge Verwandtst¢hdes Koptischen mit der
altagyptischen Sprache, was von Champollion eidgjere spater bestatigt werden konnte.
Kircher ging sogar so weit, indem er die Ansichtrirz, beide unterschiedlichen
Schriftftormen (die koptische und die hieroglyphiscBchrift) seien nichts anderes als zwei
Schriftartenein und derselbeSprache. Wéahrend man die koptische Schrift flifgor® Texte

verwendete, seien die Hieroglyphen allein religidseisheitstexte vorbehalten gewesen.

ATHANASII KIRCHERI

ESOC IESV

Abbildung 7: OBELISCVS
Titelblatt aus Kirchers PAM EOEI EI”L IVS
Obeliscus Pamphiliu€l 650) tH Eii,ﬂ:};,;‘m‘:ﬂ: v

. . OBELISCI HIEROGLYPHICI
und Frontispiz von Qurn ran i e s Ve Hipodkoms A Carcl

Sphinx Mystagogévor 1676)
PONT MAX

In quo poft varia Agypisces Chaldsice, Hebesice, Grecasice Antiquicis,
5 d; . -

Theslog, hieroglyphicisinualuta {ymbolis, decedta
mcebots s ocem aencar.

Tl RAD
R OM.E, TyfisLudouici Grignani. _ Annelubili MDCL.
SVFPEKIOKRV M FERMIS3F,

Ganz dem Geist der Renaissance verbunden, dethsagetischen SchrifterHprapollon,
Hermes Trismegistpseine hohen Stellenwert beimal3, ergab sich flrch@r hieraus
zwangslaufig eine besondere Form der Hieroglyph&legung. In ihnen sah er den Ausdruck
eines spirituellen Geistes und einer urkulturelldfetaphysik verwirklicht. Kirchers
Arbeitsweise offenbart ein Grundproblem, vor welohselbst die moderne Forschung nicht
gefeit war und ist: Texte und Quellen wurden nidahingehend bearbeitet, um aus dem
wissenschaftlich Gewonnenen entsprechende Intatfeén ableiten zu kénnen, sondern
man trat mit einer bereits vorgefertigten Ansichtdae schriftlichen Zeugnisse heran, um in
ihnen schlussendlich alles bestatigt zu finden. @lsintessenz lieRe sich dies wie folgt
ausdriucken: alle Dinge lieBen sich auf einen afiigghen Ursprung zuriickfihren — weil
man es, gemald dem damals herrschenden Zeitgewgtlls®. Von diesem speziellen Problem
auch innerhalb der zeitgenossischeren Forschuryspiter noch die Rede sein.
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7. Beginn der modernen Forschung

Die Erforschung pagan-altadgyptischer Reminiszemzeten Kircher nachfolgenden Epochen
bis zum gegenwartigen Forschungsstand gliedert, sieleinfach gesagt, in zwei grof3e
Abschnitte, die durch einen bedeutenden archaabegis Fund gleichsam voneinander zasiert
sind. Ich meine damit die Auffindung wertvoller Bapin Oxyrhynchus und besonders die
Schrifttunde aus Nag Hammadi im Winter des Jah@ 1(in der Forschung auch alsg
Hammadi Bibliothekbekannt}*®. Diese Sternstunde der christlichen Archaologiekieee
einen Wendepunkt in Bezug auf Quellenlage und Dwsversuche in Fragen der pagan-
altagyptischen Reminiszenzen und aul3eragyptischewivals innerhalb der koptischen
Kultur  (hier besonders die orthodoxe und héaretiscHateratur) und die
Uberlieferungsgeschichte friihchristlicher Texte.

Aufgrund jener neuen Textfunde, die ob ihres Edmgszustandes und nicht zuletzt des
wertvollen literarischen Inhalts wegen einen auBetihnlichen Forschungsschatz darstellen,
war man nun in der Lage bis dato fuhrende Lehrnmgjen intensiver zu hinterfragen und
gegebenenfalls zu revidieren bzw. zu recht zu niiqzeB. die Problematik vermeintlicher
Madonnendarstellungéf).

Doch sei nochmals vom Forschungsstand in ,vor-Nagidadinischer Zeit“ die Rede. Unter
den Forschern damaliger Zeit muss selbstverstandéc Berliner Agyptologe Adolf Ermann
(1854-1937) Erwahnung finden. Seine Arbeiten ungiasscht allein agyptologische Themen
(wie Religiorf®® oder altagyptische Sprachwissenscliftsondern beschaftigen sich dariiber
hinaus mit den damaligen Problemen und Fragestglunder Koptologie. Denn die
Koptologie in Deutschland als eigenstandiger Farsgsbereich — so wie wir sie heute
verstehen — war zu jener Zeit noch ein Teilgebier d\gyptologie bzw. war als

Einzeldisziplin seit dem 19. Jahrhundert an keideuntschen Universitat vertreten. Letzter

226 Erschienen sind die Texte des Nag Hammadi Fundkog in: Robinson, James M. (Hrsd\ag Hammadi
Studies|[NHS]; Leiden 1971-87; sowie bei: Emmel, Stephems@): Nag Hammadi and Manichaean Studies
[NHMS]; Leiden ab 1992 (bis Ersch.-Jahr 1991 u.tNdag Hammadi Studigs

27 30 etwa Schmidt, Carl: ,Uber eine angebliche gitieeche Madonnen-Darstellung®; i@AS33 (1895), 58-
62. Und fur die jungste Forschungsgeschichte viferiberger, Arne & Severin, Hans Geofas Museum fir
Spéatantike und Byzantinische Kunst / Staatlicheddnsu Berlir{Kat.), Berlin 1992; 154 u. Abb. Katalognr. 66
228 Erman, Adolf:Die Religion der Agypter — lhr Werden und Vergehrerier JahrtausenderBerlin/Leipzig
1934

22 |pid. (in Zusammenarbeit mit Grapow, HermanW)orterbuch der &gyptischen Sprach&2 Bde.;

Berlin/Leipzig 1926-63. Sowie seif@yptische Grammatjkn: Porta linguarum orientaliund5, Berlin 1894 ff.
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Lehrstuhlinhaber fir Koptologie war Moritz Gotthlfichwartze (1802-1848). Erst 1958 kam
es mit Martin Krause zu einer Wiederbelebung detis Koptologie.

Auf zwei ausgewahlte Aufsdtze aus der Feder Ermans Thema desurvivalsméchte ich
nun naher eingehen. Beide sind in der von ihm umdr® Steindorff herausgegebenen
Zeitschrift fur agyptische Sprache und AltertumslafZA9 veroffentlicht. Unter dem Titel
,Ein koptischer Zaubere?®® auRert sich Erman, vor allem gegen Ende seinemédibng
recht polemisch’, zum Weiterleben magischer Praktiken in chrisdictzeit. Nachdem
anfangs auf den Erhaltungszustand, Erwerb im Kamnstél, vermuteten Fundort, Dialekt des
verwendeten Koptischen und eine Datiefihgles Papyri-Konvoluts eingegangen wird,
kommt Inhalt und dessen religionsgeschichtliche é8gahg zur Sprache. Anscheinend
gehorte dieser Papyrus-Verbund einem Kopten, dagleah mit den christlichen Lehren
vertrauf>® eine Art Freigeist gewesen zu sein scheint. Verhen sich doch in den von
Erman angeflihrten magischen Beschworungsformetn @in Liebeszauber) und Rezepten
(Zaubertranke; Mittel zur Behandlung von Leibscheer und Augenleiden sowie fir die
Perinatologie) diverse Geistesstromungen unterdhiitiester Kulte: die,merkwirdigste
Seite” dieser,seltsame(n) kleine(n) Wéft' (...... ) ist die Art, wie in ihr die verschiedenen
Vorstellungen vieler Jahrhunderte neben einandeshest, altheidniscl@®, griechische,
gnostische, judische und christliche, natiirlicHfeieh vermischt.?*°

So wird im erhaltenedrohspruchin einem Atemzug der Erzeng®lichael samt den drei

GeisternEchuch Beluch und Barbaruch genanrf®”; auf ein und demselben Papyrusblatt

230 Erman, Adolf: ,Ein koptischer Zauberer*; iBAS33 (1895), 43-46

%1 Den koptischen Zauberer nennt Erman an einereStééixenmeister (45). Unwillkiirlich denkt man dabei
an GoethesZauberlehrling“ und an die verheerenden Folgen magischer Kiinstelich negativ wirkt Ermans
Schlusssatz,Man sieht, die »schwarze Magie« und die Zaubedgr,den Teufel anbeteten, gehéren nicht in das
Reich der Sage.(46).

%32 Erman folgt in seiner Datierung dem Vorschlag Webs und setzt als Zeit der Abfassung das 7. 8der
Jahrhundert anop. cit; 43. Nun stammt dieser Text zwar aus einer fig dorliegende Arbeit weniger
relevanten Zeit, doch zeigt er deutlich, wie selbsich in den spateren Jahrhunderten altagyptisches
Gedankengut im Volksglauben ungemein prasent war wik viel mehr hat daher dieser Umstand fiur dieoda
liegende Epoche der Spétantike Geltung.

233 per Umstand der Kenntnis christlicher Lehren miskta priori bedeuten, der Besitzer sei Christ gewesen.
234 Gemeint ist der literarische und religiése Kosrdes Papyrus-Konvoluts, wie er sich in der Divetsikgr
Textgattungen zeigt.

235 altheidnisch* meint hier nichts anderes glagan-altagyptisch

2% Erman:op. cit, 45

%7 Erman:op. cit, 44-45

50



findet sich eine Erzéahlung vasis und ihrem Knabermorus gleichberechtigt neben einer
apokryphen Erzahlung mi€hristus als zentralem Protagonistéh Die Gesamtheit des
Textfundes wirft einen anschaulichen Blick in dieN\es gewohnlichen (und sicher landlich
gepragten) Kopten, fernab der theologischen Hoalenh Selbst im 7./8. Jahrhundert halt
man in Teilen der koptischen Bevdlkerung an denrligierten pagan-altagyptischen und
anderen ,heidnischen® Texten fest, durchzieht sdog¢h einerinterpretatio christiana
koptischer Eigenart: des eigenen Seelenheiles chengi man sich, indem samtliche zur
Verfigung stehenden Mittel ausgeschopft werden,adieh nur weitestgehend als Schutz
bringend gelten. So ist es gewiss kein Schadergmeébn Anrufungen des christlichen Gottes
und seiner Mitstreiter (Engel, Martyrer) auch dieem Gotter mit ein zu beziehen. Der
synkretistische Charakter dieser literarischen bienfingen hat dabei eine eher
apotropdische Funktion denn eine bewusste kultisdrehrung im Sinne der Orthodoxie.
Auch wenn die quantitative Uberzahl zwischen paganaed christlichen Elementen zu
Gunsten der christlichen Stromung ausschlagt, sibdm die, 40 Martyrer, ...77 Psalmen7
Namen der Maria®*® und dergleichen schlussendlich doch eine FormAsiienmystik.

Bereits in der Uberschrift ,Heidnisches bei den témp eines anderen AufsatZz&swird
deutlich, dass auch hier der Frage nach etwaigall#ibseln altagyptischer Mythologie in
koptischer Zeit nachgespurt wird. Den Ausdrinekdnisches- dies klang zuvor schon an —
verwendet Erman synonym fur die pharaonische Epddteeffendes. Dementsprechend
lautet das zentrale Thema: Gleichsetzung hellsolstr Goétternamen mit Namen
altagyptischer Gottheiten innerhalb koptischer dater und wie letztgenannte Wesen in
koptischen Zeiten rezipiert werden. Dazu wird eider antipaganen Hetzbriefe Schenutes
zitiert, in welchem der scharfziingige Prediger pogeh mit den Verehrern von Mond und
Sonne abrechnet und ferner wider die oberste Riegkellenistischen Goétter lastétt

Am Beispiel des zu Beginn des Aufsatzes behandé&hettes , dessen altagyptische
Entsprechung zu Ermans Zeiten unbekannt war, gt wie kontrér Forschungsmeinungen
gerade im Bereich der Survival-Forschung sein kaniN&mlich dann, wenn die Bearbeiter
aus unterschiedlichen Fachbereichen entstammenhgben wir in Erman etwa den

Agyptologen und Koptologen, wahrend uns in Zoegakii@ssische Archaologe, Philologe

28 Erman:op. cit, 46
239 hid.
240 Erman, Adolf: ,Heidnisches bei den Kopten*; BAS33 (1895), 47-51

241 |pid.; 47, Anm. 1 (mit Verweis auf Zoéga, Georg)
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und theologiscH? gepragte Forscher entgegentritt. Dementsprecheimt sdie
Einzelergebnisse vom jeweiligen Ausbildungsbackgdwbeeinflusst. Die diesbezuglich
relevante Textstelle bei Schenute lafffet

,Petbe ist es, der Kronos ist!”

.Ptah ist es, der Hephaistos ist!”

Erman widerspricht dem Interpretationsvorschlagh vdoega (1755-1809), der diesen
Gottesnamen - als ,Das Wegen*“ (im Sinne von: ,wegen dem alles (Seiende) ist®)
lesen und deuten mdchte, und begnulgt sich stagidggsi Recht, wie ich meine) mit dem
Hinweis, es musse sich mit aller Wahrscheinlichk@it einenaltédgyptischen Gottesnamen
handeln. Nach K&kosy ist zumindest eine etymoldgiskbleitung gegebert: 2!  2** (,Die
Vergeltung®, aber auch; Die Entlohnung“)®*. In einem koptisch-magischen Text des 7.
Jahrhunderté® erscheint jener, nur aus ptolemaischen Texten jendn der rémischen
Epoche bekannt&’, Gott im Gefolge hellenistischer Gottheiten (Artemis, Apo
etc.) und tragt synkretistische Z&8e So ist sein Antlitz das eines Léwen, wahrend eless
Rickseite das Gesicht eines Baren Z&lgEraglich bleibt, ob die konographie des

Pate stand fir die Ausgestaltung des gnostisdherChristos-Pantokratorgebenso mit

Léwen- und Barenangesicft). Auf jeden Fall muss diese Gottheit sei zu Schenuebzeit

242 70egas Vater war protestantischer Geistlicher.

243 Zitiert nach Ermanop. cit, 47

244 Kakosy, Laszlé: ,Survivals of Ancient Egyptian goéh Coptic and Islamic Egypt*; inCoptic Studies
Warschau 1990, 176 mit Anm. 25. Kakozys Transkoiptist allerdings irrefihrend. Dd3 misste zu3
(Tubinger Transkription2) Kkorrigiert werden. Es sei denn, dass hier —sstilveigend — dielemotische
Lautform gemeint ist.

245 Hannig, RainerGroRes Handworterbuch Agyptisch-Deut§ttarburger Edition); Mainz 2006 (4. uberarb.
Aufl.), 1077

246 Kakosy, Laszl6op. cit; 176

247 Bonnet, HansReallexikon der &gyptischen ReligionsgeschicBezlin/New York 2000,

2 Ibid.; 176 mit Anm. 26

9 Ipid.; 176

% pid.; 176 mit Anm. 27
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gewiss verbreitet gewesen. Sonst hatte ihn diesanl waum mit dem TitanKronos
gleichgesetzt, so das Argument Ernfadhs

Im weiteren Verlauf kommt Erman nochmals auf eifient (hier: Ermans Ubersetzung) aus
dem bereits angesprochenen Konvofuru sprechen, der eine Begebenheit zwischen Horus
und Isis schildert, gleichzeitig aber auch drei Daen namenAgrippas>: erwahnt, die - so
Erman- nach Auskunft des Textes wohl Séhne destsis miisseén”. Man sieht auch hier die
synkretistische Tendenz, wie sie allen Texten aesed Sammlung zu Eigen ist. Von einer
Orthodoxie, selbst aus paganer Sicht, kann keingsgesprochen werden.

Zum Abschluss dieses Abschnitts erlaube ich mierekurzen Einschub: Grund dafir ist eine

Bemerkung Ermans bzgl. seiner Ubersetzung des JeRteser beginnt mit:

.Horus (), der Sohn der Isi€ ), ging auf einen Berg, um zu schlafen ). Er sang

(?) seine Lieder, er stellte (?) seine Netze adffimy einen Sperber..?*®

Nun wirft der Bearbeiter die Frage aLgb hier nicht eine allgemeine Bedeutung hat?
Wer schlafenwill, stellt doch keine Netze auf*®Aus dem Kontext heraus mochte ich einen
alternative Ubersetzungsvorschlag anbieten und das mit ,Zeitvertreib“ tbersetzen,

wohl wissend, dass Crum und Westendorf keine kopgi€Entsprechung fir unser deutsches

2Taper die

LZeitvertreib® auffihren. Zwar gibt es fur ,MURiggg" das koptische
Bedeutung umfasst in diesem Fall Faulheit, Nicleisil) Unmotivation, also eine rein passive

Haltung. Dagegen igtwas zum Zeitvertreib tugine motivierte Haltung.

%1 Erman, Adolfop. cit, 47

%2 Erman, Adolf: ,Ein koptischer Zauberer*, iiAS33 (1895), 46

23 Es handelt sich um Namen griechischer Herkunft.

#4Erman, Adolf: ,Heidnisches bei den Kopten*, BAS33 (1895), 50

#%pid.; 48

#%pid.; Anm. 1

%7 \Westendorf, Wolfhartkoptisches Handwérterbucksln 2000 (unverand. Nachdruck v. 1977), 278
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KAPITEL Il

,und gab ihnen Macht und Gewalt tber alle bésen Gear*

Damonenvorstellungen bei den Wistenvatern

1. Einleitung: ,Sterne der Wiuste* — Das koptische Mnchtum und seine

Bedeutung fir die Religionsgeschichte des Christemms

,Die Wiste ist monotheistisch“schrieb einmal der franzésische Religionshistorikrnest
Renan. Was er damit meinte war eine Erkenntnisvdegleichenden Religionswissenschatft,
dass alle drei groRen Religion, Judentum, Islam ur@hristentum, ihre
entwicklungsgeschichtlichen Wurzeln in den Wusténgfen des vorderen Orients hatten.
Abraham, der Wusten bewohnende Aramé&er. Muhammedseine Offenbarung in der
Abgeschiedenheit der Wiste erhielt. Und Jesus vamaneth stellte dem Beginn seines
Wirkens die kontemplative Kraft des Negev voranw&o seit alters her die dem Treiben des
taglichen Lebens mit ihrer Stille und Lebensfeidklkeit entgegentretende Wuste ein idealer
Ort, in dessen Schol3 Eremiten, Aussteiger und WgeoErleuchtung, Gottesndhe oder
Zuflucht suchten. Die Ambivalenz des Raumes waeddbr ausschlaggebende Punkt. Zum
einen fand man zwischen Sand und Fels die zur Kieolit und inneren Sammlung
heilsnotwendige Ruhe, in den Felsspalten und HofilenAgypten dann besonders leer
stehende Graber aus pharaonischer EpottmyeckméaRige Wohnstatt. Zum anderen war die
Entscheidung fiir eine anachoretische Lebensweise Idealfall - keineswegs Weltflucht,
sondern ein ganz bewusstes sich-Aussetzen gegewdiénemannigfachen Versuchungen,
welche die Wuste, in der damaligen Vorstellungswad Aufenthaltsort von Damonen und
ahnlich gearteten Wesen naturgegeben bot. Nickt\\It“ trug den Zugang zu Gott in sich,
sondern die Abgeschiedenheit der Wiiste war diendigkee Pforte zum Himmel. Bewahrung
in Anfechtungen brachte ewigen Lohn und den Siegedkdes Uberwinders demjenigen ein,
der sein Leben ganz in den Dienst Gottes stelltedurch eine vorbildhafte Vita, ddmos
angeliko$>®, zunehmend den Engeln glich.

Das abendlandische Monchtum und seine immense Bedgdir die europaische Kultur-

und Religionsgeschichte waren nicht denkbar ohne §&rdienst des koptischen

28 AthanasiusVita Antonii Kap. 8-10

29 Baumeister, Theofriedartyr invictus Miinster 1972, 125

54



Christentums, Wegbereiter und Schopfer der chefstihonastischen Bewegung zu sein. Die
Anfange sind historisch greifbar in der Person Alpa Antoniogum 251-356), der als Eremit
Nachahmer um sich scharte und zu einem anachdretis¥erbund zusammenfasste. In
dieser losen und wenig durchstrukturierten Gemémiscaus Mitbridern ist noch kein
eigentliches klosterliches Leben im klassischennSmu sehen. Doch sind bereits die
Weisungen und Ratschlage (sdogien) des Antonios zentrale Richtschnur im Leben der
anderen Mo6ncH&’. Erst mit Pachom (292-345) kann man von einer kldsterlichen
Gemeinschaft sprechen. Dieser fasst die bis dabwh melativ weit voneinander gelegenen
Monchsbehausungen in kleineren Wohnanlagen zusajstrekturiert den Tagesablauf der
Monche, legt Gebetszeiten fest und fiihrt als elgéret Neuerung eine Klosterregel &h
Diese pachomianische Regdindet in Benedikt von Nursigum 480-547) einen grol3en
Bewunderer, der sie bereitwillig Ubernimmt, sein&edurfnissen und Erkenntnissen
entsprechend modifiziert und aRegula Benedictseinem Orden als geistliches Testament
Ubergibt. Eine Sternstunde des geistigen Austasseheschen Orient und Okzident, der
selbst heute noch nichts an Lebendigkeit eingebal3t

Mit Schenute von Atripgum 348-466) betritt das koptische Monchtum nachere
anfanglichen Phase der Selbstfindung gestéarkt egue Weiterentwicklung. Eng mit ihm
verbunden ist der nun einsetzende Bau von grol3&lesteranlagen, die zum Tell
festungsartig ausgebaut werden. Nicht zuletzt alsvendig gewordene Schutzmal3hahme
gegenuber den damals vermehrt aufkommenden Ulfergriind Einfallen nomadischer
Wistenstiamme (z.B. die in den Schriften Schenuteghmten Blemyre). Schenutes
Hauptkloster sind das soWVeil3e(Deir el-Abjad - und Rote Kloster(Deir el-Ahmaj bei
Sohag in Mittelagypten. Bemerkenswert ist nicht deren Gro3e, sondern die Formsprache
der Architektur, welche Elemente altadgyptischer Jetbauten wie Hohlkehle oder
pylonartige AuBenwande aufweéft Von auRen betrachtet gleicht der gesamte
Gebaudekomplex eher einem Tempel ptolemaischer, Zhn einem Bauwerk des
Christentum.

20 Gottfried, Adolf (Hrsg.)Athanasius: Vita AntoniiLepzig 1986, 14

1 |pid.; 14f.

%2 Krause, Martin: ,Heidentum, Gnosis und Manichaismaigyptische Survivals in Agypten®; iAgypten in
spatantik-christlicher Zeithrsg. v. Krause, Martin); Wiesbaden 1998, 81-116
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1. Begriffsbestimmung

Unter dem Begriff deBamon(gr. ) werden aus religionswissenschaftlicher Sicht alle
diejenigen Wesen gefasst, die sich weder einemr)giidichen Bereich, noch dem
menschlichen Daseinsbereich zuordnen lassen. 3iérage damit einem Zwischenbereich
einer geistigen Schopfung an. In Anlehnung an diat Xon Innozenz Ill. (1198-1216) lieRe
sich Uber die hierarchische Stellung eines Damagers dass ejgeringer (ist) als Gott,
aber groRer als der Menscf®. Uber den Ursprung solcher Wesen und Funktion istitda
freilich noch keine Aussage getroffen.

Um hier einen historischen Uberblick lber die daotogischen Konzeptionen des Alten
Orients, des judisch-hellenistischen Raumes, desikdchen Antike bis hin zum Mittelalter zu
bieten, wirde den Rahmen dieser Arbeit sprengeheiDsei stattdessen ausdricklich auf die
entsprechenden Beitrage zum Thema (Otto BocheGimder Stemberger ifRE VII, 1981;
Manfred Hutter, Manfred Gérg, Bern Kollmann u.a: RGG)?®* in den einschlagigen
Standardwerken verwies&n

Dagegen beschatftige ich mich im Folgenden nur emjehigen Aspekten der Damonologie,
wie sie mir fur die Fragen dieser Arbeit als wightrscheinen. Die sind zum einen die Rolle
der Damonen im Alten Agypten, die hellenistischigith gepragten Damonenvorstellungen,
wie sie im Neuen Testament ihren Niederschlag fandel schliel3lich eine Erdrterung des

Damon-Begriffes im Koptischen.
2. Das koptische Wort
Das Koptische kennt mehrere Umschreibungen fiir Begriffe ,Teufel* und ,Damon®.

Wahrend das Wort 266 fiir Teufel“ ein Lehnwort aus dem Griechischen delis

gibt es daneben zwei weitere origindr koptische tWilolungen: zum einen das nur im

%3 30 Innozenz IlI. in der am Tag seiner Weihe gelmalh Predigt zur Stellung des Papstanibes misera
humanae conditioniDe misera condicione homipjseu ed. Lugano, Michele Maccarone ;1955; OpasdriL
217, 691-762. Vgl. dazu auch: Fuhrmann, Hdps& Papste — von Petrus zu Johannes PauMiinchen 1998,
128

%4 Betz, Hans Dieter (Hrsg.Religion in Geschichte und Gegenwakrtibingen 1991, Sp. 533fff.

%5 Krause, Gerhard (HrsgJheologische Realenzyklopadi#l; Berlin/New York 1981, 270fff.

#0350 auch in der ErzahludglZ, Kap. XXI, 1
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sahidischerDialekt belegte 67 \welches ,Zerstérer* und ,Vernichter®, aber auch
.reufel* und ,Damon“ bedeuten kann. Hier liegt gnamatikalisch betrachtet eindomen
agentisForm vor, deren Prafix aus - (Umstandssatz,ein Mensch, indem er..)*
entstanden ist und dem das Verb (in diesem Falhfmitiv) (,schlagen®) angehangt
wurde. Entstanden ist dies aus einem adnominalestaimssaf?® des Neuagyptischen mit
einem nicht ndher bestimmten Bezugsnomen zur Kilassung. Auf angewendet
hieRe es: ) . Wortlich ware daher in beiden Féllen ryitiner, indem er schlagt”
zu Ubersetzen.

Zum anderen kennt daSubachmimische (A2)as Wort 2%°

(mit seiner bohairischen
Variante ) als spezifischen Ausdruck fgiDamon®. leitet sich vom altagyptischen
Ausdruck ?° ab, das nicht nur den verklarten (seligen) Zustate$ ehrwiirdigen
Verstorbenen im Jenseits #ish-Geist bezeichnet, sondern auch schon in phardwmrigteit
,Geist” als solchen ungDamon® im Besonderen meint. Dabei kann zwischen eimésht
schéadigendeseist (Damon), einem4  (wortl. ,vortrefflicher Ach®), oder - kontrér dazu -

einemschadigendefGeist (DaAmon) unterschieden weréen

3. Neues Testament

Die aus dem Alten Orient, und hier ist besonderhri¢ollmanrf’? und Boche?’® das antike

Judentum zu nennen, stammende damonische Vorgislett, wie sie in den Schriften
(Judith, Evangelien, Paulus-Briefe, Offenbarung dedannes) des Alten und Neuen
Testaments entgegentritt ist, bis auf bestimmtezdialle, streng dualistisch gepragt.

Einzelne Erzengel, aus deren Kreis Michael besandeler Offenbarung eine tragende Rolle

%7\Westendorf, WolfhartKoptisches Handworterbucksln 2000, 324

28 \/gl. dazu: Junge, FriedrichNeuagyptisch — Einfiihrung in die Grammatiiesbaden 1999, 216

29 \Westendorfop. cit; 54

270 Bej Westendorfpp. cit; 54 falschlich mit ~ angegeben, das nicht dé&sh-Geist, sondernpMacht* und
Lverklartheit* meint.

21 |nteressant wére der Frage nachzugehen, weshatteatAchmimische einen direkt mit dem Altagyptisch
in Verbindung stehenden Begriff dBéimonskennt, wahrend er dem Sahidischen fremd ist untl ald eine
Verbalform zurtickgegriffen wurde?

272 Kollmann, Bernd: ,Damonen/Geister: Ill. Neues Besent; in:RGG', II.; Tubingen 1999, 536

73 Bgcher, Otto: ,Damonen: IV. Neues Testament“TiRE VIII.; Berlin/New York 1981, 279
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zukommt, streiteriir Gott undwider den gefallenen Engel Luzifer / Satan, den oberd&n
Teufel und dessen Anhéngern:

»Im Himmel gab es Kried IJ: Michael und seine Engel kampften gegen den Dmache
( ), der ebenfalls mit Hilfe seiner Engel Krieg fiihtt&™

Dabei wird oft vom Teufel als von dem ,Drachen” uddr ,Schlange der Urgeschichte”
gesprochen:

.,Dann erschien ein zweites Zeichen am Himmel: einoRgr feuriger Drache

( Vv Iy mit sieben Koépfen, darauf sieben Kronen und zebrmét.“"
Ebenso:

» S0 wurde der groRe Drache — das ist die SchladgeUrgeschichtd 4 c VW,
auch Teufel( / Y oder Satan(” ¥ genannt — mitsamt seinen Engeln auf die
Erde geworfen.#"

Auch die ,Stadt Babylon“, fir den Verfasser der éfbarung eine Allegorie allen
gottfeindlichen Treibens, ist ,Nistplatz* und ,Balsung” von ,Damonen® ( ) und
,bdsen Geistern® (# V g ).277

Von der Allegorie der ,Hure Babylon* einmal abgeseh verortet das NT Damonen
besonders an all jenen Ortlichkeiten, die mit Unineit oder Tod assoziiert wurden oder rein
psychologisch Beklemmung hervorrufen kénnen. Zuneensind dabei an erster Stelle die
lebensfeindliche Wiiste, wie sie nicht nur in derammeliei”® beschrieben wird, sondern
auch bei den koptischen Wistenvatern (z.B. Antonigs den Abschnitt zur Damonologie
bei Antonios) ein Ort religiosen Kampfes ist, arickem das Wirken der DAmonen spur- und
erlebbar war. Zur Wiiste als ddmonischem Wohnoteriréerner Ruinef®, Grabef®® und
verlassene Stadf®. In der Apokalyptik wird dann vom groRen ,Hollehfind"
(! ?%2 und ,Abgrund“ gesprochen, in welchen alle besiegBgEimonen zur ewigen

Verdammnis geworfen werden oder aus dem sie agéstekonneff>. Und ber diesen

274 Offenbarung; 12, 7

27> Offenbarung; 12, 3

278 Offenbarung; 20, 2

217 Offenbarung.; 18, 2

%8 Matthaus 12, 43

219 AthanasiusVita Antonii Kap. 11

289 Matthaus 8, 28 ; Markus 5, 3-5

21 Hier als Beispiel des AT: Jesaja 34, 12-14
22 Offenbarung 9, 11

23 Offenbarung 17, 8
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Abgrund gebietet ,,der Engel des HdllenschlundesheasAbaddon(mit dem gr.Apollyon

im Text selbst gleichgesetzt), was nach der Selbstmje des Textesler Verderber”
bedeutet.

Ikonographisch bedient sich die hellenistisch-jtdes D&amonenvorstellung eines
reichhaltigen Formenschatzes, wie er besondergiir-duna all jener Orte zuhause ist, von
denen als damonische Wohnstatt bereits oben die Red. So konnen Damonen Gestalt
und/oder charakteristische Wesenheiten z.B. vonséteeckeff’, Skorpionef™ oder auch
Schlangeff® (im Alten Orient mit dem Bild des Drachen identis@nnehmen. Beliebt ist
dabei bei den Autoren der biblischen Schriftendnaistischen Beschreibung einer teuflischen
Macht sie als eine Synthese aus verschiedenen riBieraund deren Eigenschaften
auszuschmiucken. Das Ergebnis kann man so als déche@himairenbezeichnen.

Auf die koptisch-christliche Kultur Gbte diese nestamentliche Bilderwelt selbstredend
einen ganz wesentlichen Einfluss aus. So werderspéter noch sehen, dass die Damonen,
welchen Antonios in der Wiste begegnet, ganz diekk@mographietypus verbunden sind.
Dabei darf jedoch nicht vergessen werden, dassnmggonicht allein der vom christlichen
Glauben durchdrungene Anachoret ist, sondern sgatsh Agypter, der von der
jahrhundertealten Kultur unbewusst gepragt wurde.nfag zwar fir den mit der Schrift
Vertrauten die biblische Damonenwelt prasent gewesein, doch inwieweit das
ikonographischen Programm der altadgyptischen Kénigd Privatgraber ebenso Einfluss auf
die koptische Damonenvorstellung der Wistenvaterogenen hat, dieser Frage soll in

diesem Kapitel nachgegangen werden.

4, Die Damonologie deiita Antonii — ein exemplarischer Einstieg

.Nachdem sich Antonius auf diese Weise in Zuchtogenen hatte, ging er fort zu den
Grabern, die sich weit vom Dorf entfernt befandgn.] jener Bekannte verschloss den
Eingang hinter ihn(Antonius) und er blieb allein darin[...] Der bése FeindTeufel) aber

ertrug das nich{gemeint ist die Askese des Antonilis)] da suchte er ihn eines Nachts mit

einer Menge Damonen heim 22*

24 Offenbarung 9, 3

25 Offenbarung 9, 8-10

20 Offenbarung 9, 19

287 AthanasiusVita Antonii Leipzig 1986; zitiert nach Heinrich Przybyla, 34
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Von  allen Schilderungen damonischer

Heimsuchungen koptischer Anachoreten st A

diejenige des Antonius die am meisten bekanr

Nicht nur seine pragende Gestalt als Begrin
des Monchtums, weshalb man ihm auch g
beiden Ehrentitel ,Stern der Wiste* und ,Vaté
der Monche* gab, sondern auch sei
zahlreichen und dem Grad ihrer Intensitat na
hartesten Heimsuchungen trugen dazu bei,
er selbst im Bewusstsein des europaisch
Mittelalters ~ Berihmtheit und  Verehrung

erlangte. Die bekannteste Darstellung (vgl. -';___

3

rechts) seiner Traktierung durch
furchterregende Damonen und teuflische Wes
findet sich auf dem berlihmtdsenheimer Altar §§
des Matthias Grinewald (ca. 1480-1528) ‘
elsassischen ColInfdf. Antonius entwickelte
sich in Europa sehr schnell zudem Abbildung 8:

Schutzheiligen schlechthin, den man in allerlei  Die Versuchungen des HI. Antonius

Gebrechen und Krankheit anriéf. Besonders Matthias Griinewald; Isenheimer Altar
(Ausschnitt), um 1510.

Colmar, Musée d’Unterlinden

in Zeiten als das soggnis sacey dasheilige
Feuer viele Menschen befiel. Es handelt sich
dabei um das in der Medizin disgotismus grangraenosusezeichnete Krankheitsbild, das
durch den (versehentlichen) Verzehr \Muatterkorn(Secale cornutujrhervorgerufen wurde.
Typische Kennzeichen sind Gewebebrand (zum TeilAbgterben ganzer Extremitéaten), ein
brennender Schmerz im ganzen Korper (daher aucbmgchreibung mit ,Feuer®) und, bei
geringen Dosen, Delirium und halluzinatorische Znode. In Anlehnung an das
(halluzinatorische) Leiden des Antonius und an esdiiigenschaft als Heiliger sprach man

daher auch vom soéntonius-Feuer

288 Colmar, Museée d’Unterlinden

29 Der seit dem 11. Jh. auf die Krankenpflege spisigale Antoniter-Ordengeht auf Ménche zuriick, die am
Kloster Saint Antoine in Grenoble, wo die Reliquidas Antonius seit dem friihen Mittelalter aufbewahr
wurden, fur die Pflege und Behandlung von krank#égebn zustandig waren. So finden sich z.B. Antgniu

Kreuzdarstellungen (auch-Kreuz genannt), sicherlich mit apotropaischem @kiar, Uber den Eingédngen zu

den Ménchszellen (evtl. auch Krankenzimmern?) inklesteranlage Bebenhausen / Baden-Wirttemberg.
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4.1. Das Zeugnis deWita Antonii

Einblick in die damonische Vorstellungswelt, wiee sunter der koptisch-christlichen
Bevolkerung Oberagyptens im 3. Jh. verbreitet \gawahrt uns die bereits mehrfach zitierte
Heiligenvita des Antonius, di€ita Antonii Der Umstand, dass ihr Verfasser Athanasios ein
Vertreter alexandrinischer Theologie ist, erschvednie genaue Zuweisung der in der Vita
geschilderten Damonologie zu einem der beiden Zsvkaptischen Glaubens: Auf der einen
Seite reprasentiert Antonius, Spross bereits canisierter Eltern aus der Ortschaft Kbme
(das heutige Kema), eine Volksfrommigkeit, wie sm landlich gepragten und von
hellenistisch-alexandrinischen  Einflissen weitgehernabgeschnittenen  Oberagypten
verwurzelt waf*®. Athanasius dagegen steht fiir eine ausgeformtdéunttierte Theologie der
alexandrinischen Schule. Doch trotz diesem ,Gedehsdarf sicher davon ausgegangen
werden, dass beide dieselben oder ahnlichen Visgeln von den ,unreinen Geistern”
hatten und die Vita einen exemplarischen Ausschdgr damals vorherrschenden
Damonologie bietet.

Welche zentrale Rolle der Kampf mit den damonisdidéchten fir Antonios im Leben eines
Anachoreten einnimmt zeigt ein Blick in die entghrenden Kapitel. Von insgesamt 94
Kapitelr?®* handeln 28 von Wesen und Eigenart der damonis#¥elh Davon enthalten 24
Kapitel (21; 22-43; 88) sogar wiedergegebene Urgesungsreden des Antonios. Adressaten
sind seine Mitbrider. Die Notwendigkeit seiner Uweisung zum Kampf gegen die
,gewaltige(n) und verschlagene(n) Feinde, die bigeh Damonen®? sieht Antonios selbst
biblisch begriindet. Er kann sich dabei auf ein Vded Apostels Paulus berufen, welcher im
Brief an die Epheser schreibt: ,Denn wir kAmpfechhigegen Menschen. Wir kampfen gegen

unsichtbare Machte und Gewalten, gegen die bosesteGeém Himmel. Die diese finstere

299 Dass Antonius als vollwertiger Représentant eoteragyptischen, origindren Agyptertums gelten deidgt
der Umstand, dass nicht das Griechische seine Ugsgprache war, sondern das ,Agyptische®. So wird
ausdricklich in der Vita davon berichtet, wie Aritenmit seinen Mitbriderédgyptischsprach (Kap. 16). In
diesem ,Agyptisch* diirfen wir sicher eine Friihfoas Koptischen sehen, die sprachgeschichtlich haisc
dem Demotischen und dem Koptischen des frihen ldlittes steht. Und bereits zu Beginn seiner Visefewir
den Hinweis;Antonius war Agypter...“(Kap. 1).

291 7ahlung nach der von Adolf Gottfried (Hrsg.) uneiktich Przybyla (Ubers.) besorgten Ausgabe; Lejpzi
1986

292 AthanasiosVita Antonii Kap. 21
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Welt beherrschen®™® Ihm, also Antonios, liegt nicht so sehr an einbeologischen

Unterweisung im Sinne einer wahren Damonologiedsam eine angewandte, am ,Sitz im
Leben® orientierte Theologie fur jedermann. Dad3h&onkret: Gber die Entstehung oder den
Ursprung der gefallenen Engel erfahren wir nur aand® (Kap. 22). Er spricht sogar selbst
davon, dass mariber ihr Wesen und die Unterschiede zwischen ih(gan Damonen)
(man) vieles sagen musgte] eine solche Darlegung ist Sache andgigameint sind wohl
die eigentlichen Theologenylie mehr darlber wissen als wfAntonios selbst) unsere
Aufgabe und Pflicht(die des Antonios)ist es jetzt (gemeint ist die beginnende
Unterweisungsrede an die Mitbridegdiglich ihre(die Damonenhinterlistigen Anschlage
auf uns zu erkennerf*

Sein Anliegen ist es also darauf hinzuweisen, wenmamonisches Wirken und Wesen
rechtzeitig erkennt und sich den Damonen entgegiinam in der Versuchung standhaft

bleiben zu kdnnen.

4.2. Lebensraum der DamoneriKap. 21)

Als Wesen zwischen der Unterwelt und den himmlische
Bereichen ist der den Menschen umgebende Luftra
Aufenthalts- und Wirkungsort der damonischen Mé&chie
welchem sie sich nach Antonios eigenen Worten Igleic
,scharenweise®® tummeln. Dabei bleibt unklar, ob der Luftraum
als Wohnsitz oder lediglich als ,Arbeitsstatte” d#isen Geister
fungiert. Schon in der sumerischen und akkadisdgtihologie
sind Windhauch und Winde eng mit dem Wirken boseils
ambivalenter Gottheiten verknupft. Bekanntestes@el hierfir
ist Pazuzy derKonig der bosen Liiftévgl. Abb. rechts). Dessen Abbildung 9:

machtvolle Winde den Menschen Pest und Krankheitgbn Der DamorPazuzu

.. N . .. ) Bronze; Neuassyrisch;
kénnen. Innerhalb der altagyptischen Religion sekiemlagegen

8.-7. Jh.v. Chr;
zwei unterschiedliche Bewertungen des Luftraumeaditionell Musée du Louvre
wird der Luftraum durch den Go8chu(/ ) personifiziert, der Inv.-Nr.: MNB 467

293 Epheser 6, 12; sowie Athanasilféta Antonii Kap. 21
294 AthanasiusVita Antonii Kap. 21
2% |pid.; Kap. 21
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mit seinen Beinen auf dem Erdgotéeb (5! ) steht und mit den Handen das
Himmelsgewdlbe in Gestalt der Himmelsgothinit ( stutzt. Kennzeichnend fur ihn ist
eine auf seinem Haupt dargestellte Feder, gleichdasnSinnbild fir ,Luftraum®. Anders,

aber ebenso positiv gewertet, verhalt es sich raih Begriff des ,Lufthauches” oder
-Windhauches” (altdg. ). In einem durch Wustenklima gepragten Lebensraersteht es

sich von selbst, welch wohltuende Eigenschaft dékinghauch” zugemessen wurde. Im
berihmten ,Gespréach des ,Lebensmiden® mit seiBanf )" lesen wir Uber die ersehnte

Kihlung durch den Windhauch unter der britendeneHites Tages:

.Der Tod steht heute vor mir wie der Duft von Wailaxch, wie Sitzen unter dem Segel am Tag

des Windes*?%®

Trotzdem kénnen auch Winde Trager diverser Krarikhesein und manchémcubusbefallt
den Menschen mittels eines unguten Lufthauches.

Antonios sieht den Luftraum in einem weitaus nagaéin Licht als der Agypter alter Zeit.

4.3. Erscheinungsformen von Damone(Kap. 8; 21; 22-43; 88; 94)

Da der Luftraum als Aktionsraum der Damonen?Yiltso ist damit indirekt eine Aussage
Uber ihre Natur ausgesagt. Wenn sie bis zum Hintitirer unterschiedlichsten
Manifestationen sich unsichtbar in der Luft aufealkénnen, so missen sie demnach von
einer geistigen Natur sein. Sie sind keine Ges&ha@ps ,Fleisch und Blut, wie schon das
bereits zitierte Pauluswort ausdrtcklich erwahahdern gehdéren zum himmlischen Bereich.
Damit wird den Damonen eine Wesensgleichheit miin déngeln zugesprochen.
Selbstverstandlich sind mit diesen himmlischen Been die rangniedrigsten des
hierarchisch gegliederten Himmels gemeint. Die Iéhe Himmel sind allein den
ansteigenden Engelschoéren vorbehaft&rntonios bedauert an einer anderen Stelle, dass
Damonen keinen menschlichen Leib besaflien, so dasssith ,vor ihnen verstecken oder

29 7itiert nach Erik HornungAltagyptische DichtungStuttgart 1996, 109
297 AthanasiusVita Antonii Kap. 28, 54
2% Nach christlicher Tradition gliedert sich die Elsyeelt in neun so genannter Engelschére, von delien

Seraphim und Cherubim die obersten Réange einnehmen.
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die Turen vor ihnen verschlieRen koénrAtéFolglich dringen sie durch jedwedes Hindernis

und sind ,uberall in der Luft* gegenwartig.

4.4. Die damonische Hierarchi¢Kap. 24 und 28)

Mehrmals spricht Antonios von einem ,obersten Geider Damonen® (Kap. 24) und einem
.obersten Teufel* (Kap. 28). Dies impliziert eineetarchisch gegliederte Ordnung der
damonischen Welt. So wie es rangniedrige Engel mandghdchste gibt, also sind auch die
gefallenen Engel nach unterschiedlichen Rangstyéendnet. Dabei unterscheiden sie sich in
ihnen eigenen Handlungsweisen. Wahrend die ,kléii@monen in der Regel in ganzen
Gruppen in Erscheinung treten und dabei mit viehi,zGeschrei, Getdse und TaMzKap.
36) den Glaubigen versuchen, treten die obersterfieT®&zw. der oberste einzeln auf. So
berichtet der Anachoret zweimal vom Erscheinen Tagels. Die in Kap. 24 lehnt sich in
ihrer drastischen Ausschmuckung eng an die Schitdem Hiob 41, 10-13 an (welche sogar
in der Vita zitiert wird) wahrend im 40. Kapitel ne@inem ,gar hoch erhabenen Damon* die
Rede ist®*

4.5. Der Ursprung der DamonenKap. 22 und 28)

Gott ist fir Antonios der Ursprung der gesamtendpbimg, worunter der Wistenvater in
erster Linie die menschliche wie die geistige Wdtsteht. Denn Uber sein Verhaltnis zu
Flora und Fauna, die ja zur Gesamtheit der Schgp@emoren, schweigt die Vita. Und da die
Schopfung aus Gott kommt ist, ja muss ai@riori gut sein. Wortlich spricht Antonios:
,...denn Gott hat nichts schlechtes geschaff®i.So sind fiir ihn denn auch Damonen im
Anbeginn ihrer durch Gott gewirkten Erschaffuggt gewesen und hatten als ,himmlische
Wesen* 3% Anteil an der gottnahen geistigen Welt. Der Wandam gottfeindlichen
Geistwesen vollzog sich nach Antonios durch einenéswandel. Dementsprechend muss er

davon ausgegangen sein, dass Engel Uber einem fi®iden verfligten, der es ihnen

29 AthanasiosVita Antonii Kap. 28, 54

309 offensichtlich ist Tanz in den Augen des Heiliggwas Unheiliges und eine Eigenart des Teufels.
301 AthanasiusVita Antonii Kap 40, 65

302 pid.; Kap. 22

393 bid.; Kap. 22
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freistellte sich fur oder eben wider Gott zu engsdbn. Damit steht Antonios in guter
christlicher und biblischer Tradition. Was diesemr@swandel hervorrief erwahnt er mit
keinem Wort. In Kapitel 22 spricht er lediglich vemem ,Absturz” dieser Engelgruppe und
einem vorangegangenen ,Verlust ihres himmlischenséhis®. Dies bedeutet sicherlich
keinen Verlust einer geistigen Wesenheit, sondémmm vielmehr Bezug darauf, dass den
nun gefallenen Geistwesen selbst die untersten dRagy Himmel nicht mehr als
Seinsbereich zur Verfigung stehen kénnen. Es mtire@hmen, dass Antonios hier indirekt
auf eine Passage im 2. Petrusiiffeinspielt. In ihr heiRt esGott hat ja die Engel, die sich
gegen ihn vergangen hatten, nicht geschont, sondgen in den tiefsten Abgrund
geworfen.®% Auch im 28. Kapitel wird kurz von diesem Fall gesghen, allerdings nur
andeutungsweise, indem Antonios ,die Ankunft desrité®® als weiteren Ausléser des
damonischen Sturzes sieht. Es bleibt unklar, welkshkunft des Herrn hier gemeint ist?
Entweder denkt Antonios dabei an die Geburt Chresfier an eine Epiphanie Christi, die
dann vor Beginn der eigentlichen Schépfung stattyg#n haben muss.

In einem Punkt geht Antonios in seiner Darstellergene Wege. Kein tiefster Abgrund und
auch kein ewiges Feuer ist fortan der Ort der hggsiol3enen Geistwesen, sondern die Erde
und mit ihr alle Lebensbereiche des Menschen sawth mlem Sturz der neue Aufenthaltsort
der Damonen, auf der sie sich ,fortan herumtrieben*

Obschon im Neuen Testament Dd&monen und ,unreingt€&e{Matthaus 10, 1; Markus 1, 23
und Lukas 4, 33) auch auf Erden ihre Macht ausiegh die von Jesus am Besessenen
vollzogene Austreibung der Damonen; Matthaus 12)r&8Lukas 11, 20), so sind sie doch in
einem verhaltnismaRig kleinen Wirkungskreis tatijer aber geht Antonios in seinen
Ausfiuhrungen einen ganz eigenen Weg, indem er efi@lgnen Geistwesen (Damonen) mit
den heidnischen ,Gottern” gleichsetzt. Unter dengre der ,Heiden* versteht Antonios
sowohl die hellenistisch-romische Mitbevélkerungs ddgamaligen Agypten, als auch die
Agypter pharaonischer Zeit. Deutlich wird dies dudie Fallbeispiele, die er heranzieht.
Doch zuvor zeigt er den Unterschied im Verhalten @@monen auf, wie sie sich einerseits
den sog. ,Heiden* offenbaren und andererseits weegegeniber den Christen auftreten.

Erstere ,tauschen sie durch ihre Erscheinungen®.

304 Nach Klaus Berger und Christiane Nord wird eing¢sEhungszeit um 75 n. Chr. angenommen. Vgl. dazu
diess. Das Neue Testament und frihchristliche Schriffeankfurt/Main 2001 (5. rev. Aufl.), 738

392, Petrus 2, 4

308 AthanasiusVita Antonii Kap 28, 54
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4.6. Wirkungsweise der Damonen

An mehreren Stellen seiner Ausfiilhrungen und deargeen Vita wird davon berichtet, wie
Antonios schwere Drangsal seitens der damonischielerdacher erleiden muss. Dabei wird
die Harte ihrer Schlage und Priugelattacken gegeriLdid des Antonios mehrfach betont. Oft
sind die Schlage von einem solchen Ausmal3, dassMderch stundenlang bewusstlos
darniederliegt®’ Interessanterweise sind einige der zahlreichereBmmgen von Damonen
(schlangengestaltige, speertragende, feindlichehlwallende etc.) in der altdgyptischen
Sprache mit Determinativen versehen, die entwecldagstocktragende Wachter (: )
oder mit einem Schlagstock hantierende Personestetlan (so in:% ). Der martialische
Charakter altagyptischer Damonen ist hier unverkanbildlich gefasst und hat gewiss auch
seinen spaten Widerhall in der extremen Brutalid@& Damonen, welche Antonios
heimsuchen.

Neben den Erfahrungen auf physischer Ebene (Sghigeen Damonen zusatzlich auf einer
psychischen. Dabei sind Christen und insbesondeeeioreten und Ménche auf inrem Weg
der Askese stark gefahrdet. Je intensiver ein Cteis weltlichen Treiben versagt um immer
mehr in das Wesen Jesu Christi hineinzuwachsero aeshr ist er den Anfechtungen der
Damonen ausgeliefert. Im Gegenzug dazu haben ,Héidacht mit damonischen
Heimsuchungen zu rechnen, sondern werden nur diiecErscheinungeif® der Damonen
getauscht. Die Erklarung hierzu gibt Antonios seib3Kapitel 22: Neid seitens der Damonen
auf Christen sei der Grund. Er schreipbt.gegen uns Christen aber sind sie voll Neid und
setzen alles in Bewegung in dem Wunsch, uns aefamsWeg zum Himmel zu behindern,
damit wir nicht dorthin kommen, von wo sie sellesabgestiirzt sind3*°

Von einem &ahnlichen ,Engelsturz* koptischer Fassiesgn wir rund 400 Jahre spater auf
dem Grabstein eines Mannes aus Kosmas (Mittelagypt@ort heildst es vom Neid des
Teufels auf den Menschen:

307 bid.; Kap. 8, 34-35
3% |pid.; Kap. 22, 48. Unter den ,Erscheinungen” tens Antonios die Gotter alter Zeit und der Grigthe
309 pid.; Kap. 22, 48

66



LAls der Teufel( 7/ ) die groBe Ehr&®sah, welche Gott dem Menschen angedeihen
lieR*!, da beneideté % ) er ihn, und e(Gott) warf ihn aus seiner Herrlichkeit hinaus,

hinab in diese Welt ), indem sie angefiillt ist miteid...“3'?

Man ist beinahe versucht den koptischen Dadmonerscinhe Missgunst zu unterstellen:
das, was mir verwehrt bleibt, soll dem anderen aucht gewahrt werden. Um dieses Ziel zu
erreichen bedienen sich die Gefallenen untersdbfesier Manifestationé®®. Denn sie
verfiigen Uber die Mdglichkeit sich von einem Moment den anderen in jede beliebige
Gestalt zu verwandeln. Um den Monch in der Schweithdeines Fleisches zu versuchen
nehmen manche Damonen gern Fraueng&$talh oder geben sich als fromme Mitbriider
aus™® Auch im Echo der Wiistenberge und GraberwandendidaGebete und Psalmen des
Monches zigfach widerhallen lasst, sieht Antonias das Werk der Damon&fi Eine
nuchterne Reflexion dieses Phanomens sucht maihrberergebens. Beinahe alles wird als
teuflische Versuchung betrachtet. Den besten Sapegen solche Anfechtungen bildet die
durch Gott geschenkte Unterscheidung der GeistalneDberuft sich Antonios auf ein Wort
des Paulus aus dem 1. Korintherbfgf.

Zusatzlich bannt das Zeichen des Kreuzes, egalnoBrabwand gezeichnet, vor der Brust
geschlagen oder in den Luftraum gezogen, als wafkiges Apotropaikon den Damon und

schlagt ihn in die Flucht.
4.7. Heidnische ,Gotter* als Erscheinungsformen vorbamonen(Kap. 31-33; 35-40)
Antonios’ Charakter lasst sich, soweit wir der Vi@auben schenken dirfen, in den

Grundziigen als hart in der Sache aber gemaligennFdrm beschreiben. So sind seine

Unterweisungen immer von Verstandnis fur die Notd uBelange der Mitchristen,

$0waértlich: ,die GréRe, indem sie ehrenvoll ist..."

31 wertlich: ,verlieh (im Sinne vorgeben*

312 Cramer, MariaDie Totenklage bei den Kopteim: Sitzungsberichte der Akademie der Wissenschaften in
Wien Bd. 219, 2. Abh.; Wien/Leipzig 1941, 16-20

313 AthansiosVita Antonii; Kap. 28, 55

314 bid.; Kap. 23, 49

313 bid.; Kap. 25, 52

%1% pid.; Kap. 25, 52

371, Kor. 12, 10
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insbesondere der Brider getragen. Das SeelenhgilEdezelnen steht im Zentrum aller
Askese und Ratschlage. Zynismus ist ihm fremd. blende Worte wenden sich allein gegen
die Machte des Bdsen. Verstandnis spirt man auehpnwwnan seine Aussagen bezuglich
heidnischer Kulte untersucht. Polemik sucht mamr kergebens. Vielmehr zeugen seine
Ansichten von einer Form des Mitgeflhls, ja desléiis. Denn die Heiden sind allesamt
Trugbildern und Tauschungsmandévern von Damonen Q@pifier gefallen. An der Wahrheit

schuldig werden kann nur der, welcher um die Wahvireil3. Diese Offenbarung wurde aber
allein den Christen zuteil. Nachfolgend zeigt siclje fir Antonios eben diese

Tauschungsmandver aussahen, welche Tricks die D&Eimanwandten und wie es zur

Entstehung von Gotterkulten kam.

4.8. Weissagungen und Orakel

AuRerlich scheinen Damonen die Gabe der Weissagundpesitzen, kiindigen sie doch
Monchen den baldigen Besuch eines Mitbruders amp.(R&) oder prophezeien das Datum
des Anstiegs der Nilflut an (Kap. 32). Dadurch méahsich die Damonen das Vertrauen der
Menschen erschleichen. Antonios hingegen entlarvé dvahre Ursache dieser
augenscheinlichen Charismen. Bge (die DamonenKorper von feinerer Beschaffenheit als
die Menschen habersind sie im Stande innerhalb kiirzester Zeit voreri Ort zum anderen
ihres Wunsches wechseln zu koénnen. Ein Beispies Aatonios selbst gift® ein
aufbrechender Monch wird von einem Damon beobachtietser wiederum erahnt den
eingeschlagenen Weg und eilt Kraft seiner Fahigketum entsprechenden Zielort, wo er
dem Bruder einflisternd ,prophezeit”, dass ebewrijdruder in den nachsten Tagen bei ihm
einkehren wird. Mit wahrer prophetischer Gabe hmses Gebaren in den Augen des
Antonios Uberhaupt nichts zu tun, sondern zeugmainmehr von der offensichtlichen
Machtschwache gefallener Geister. Ahnlich verhglsieh mit der schon angefiihrten Nilflut.

Die Damonen wissen um die starken Regenfalle inpgigchen Hochland® und um die

318 AthanasiusVita Antonii Kap. 31, 58

319 |n pharaonischer Zeit lokalisierte man zwei umtsche Quellen des Nil in der Gegend um den latéét
(Assuan), Uber die der widderkopfige GGttnum((% ) wachte. Erst im 19. Jh. wurde die Bedeutung des
athiopischen Hochlandes fir die Nilflut vollend&amnt. Umso mehr erstaunt die in déta Antonii erwahnte
und damit bereits im 4. Jh. n. Chr. allgemein bekanUrsache der Flut. Der vulkanische Ursprung des
athiopischen Hochplateaus in erdgeschichtlich frizeit liefert den Nahrstoffgeschwéangerten Flézbgdber

von den starken Regenfillen ausgewaschen und mitVdassermassen des Blauen Nil bis nach Agypten
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daraus resultierenden Folgen fir die machtvollefljl die schlieRlich Agyptens
Fruchtbarkeit gewahrleistet. Wie schon im Beispies aufbrechenden Moénches eilen sie mit
diesem Wissen im ,Reisegepack” nach Agypten undlig@m dort, in Form von Orakeln von
der Flut des Nil. In Kapitel 33 (und spater nochsried 39. Kapitel) heildt es dazu:

,S0 entstanden die Orakel der Heiden, und so wumdlerse friher von den Ddmonen in die

Irre gefiihrt.“3%°

Dabei verurteilt Antonios nicht den Irr-Glauben diiden, wohl aber den Betrug seitens der
Damonen. Ein Seelsorger, der ganz im Sinne destltinen Glaubens nicht die Siinde liebt,
sondern den Sinder. Einige Kapitel weiter geht Ai® nochmals darauf ein, wie es seiner
Ansicht nach, zu den Kulten und Gétterverehrungenden Heiden kam. Die Furcht des
Menschen ist quasi ,Nahrung® fiir die Damonen undir@l Feuer ihrer FurchteinfloRenden
Taten gegossenwenn sie Menschen in Furcht sehen, vermehrentgie Erscheinungen,
damit sie ihnerfden MenschenjréReren Schrecken einjageff*

Die Folge davon ist das Niederfallen vor den Damouoed deren Anbeten seitens der in
Furcht versetzten Menschen, weil sie die triigedascBrscheinungen fiur das Wirken ihnen

unbekannter Gottheiten hielten, ja halten mussten.

4.9. Exorzismus(Kap. 14; 38)

Es liegt in der Natur der Sache Angriffe von Damonght nur martyrergleich hinzunehmen,
sondern den gottfeindlichen Méachten durch innerlk&en die Stirn zu bieten. Der von Gott
gesegnete Heilige, wie in unserem Fall Antonios,dabei beféahigt Damonen auch bei
Mitmenschen auszutreib® Antonios betont dabei, dass die Exorzismusgabhbtsisei,
worauf man stolz sein solle oder dessen man sicimeta moge,denn Wunder zu wirken ist

nicht unsere Aufgabe; das ist Sache des Heilaritfs.*

mitgefiihrt wird. Nach dem Riickgang des Hochwaskkibt dieser als schwarzer, fruchtbarer Nilschlaauh
den Ackern zuriick. Daher wurde Agypten in der Lasgeach&emet(* ), ,das Schwarze“genannt.

320 AthanasiosVita Antonii; Kap. 33, 59

321 |pid.; Kap. 37, 63

322 ..andere befreite e(Antonios)von Damonen.“Kap. 14; 41

32 bid.; Kap. 38, 63
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Auch solle man nicht den bewundern, der befahigtimseine Geister auszutreiben, sondern
,Solle vielmehr dessen Askese“die ja Ursache des gottlichen Charismas ist,
,nachahmen.?**

Zum Ritus des von Antonios ausgelbten Exorzisrmmdefi sich immer wieder Anklange und
Hinweise. So gehort fur ihn das Rezitieren von Asal und Gebeten, das Zeichen des
Kreuzes und, wie an einer Stelle erwahnt, Alasaucherdes Damons im Namen Christi zum
Standardrepertoirg,Da nannte ich den Namen Christi, hauchte ifslen Damon)etwas
starker an und versuchte ihn dadurch zu schlagén.

Es stellt sich die Frage, woher dieser Ritus ddsafichens zur Da&monenabwehr stammte?
Bei Antonios liegt die Vermutung nahe, dass er siehseinem Exorzismus auf die biblische
Tradition grindet. Doch nur an einer einzigen Tees ist von einenAnhaucherdie Rede.
Namlich als Christus nach der Auferstehung seinestg aufsucht;Danach blies er sie an
und sagte zu ihnen: empfangt (den) Heiligen GerOffensichtlich werden hier keinerlei
Damonen ausgetrieben. Im Gegenteil, durch den Hatrcheine geistige Kraft vom Spender
den Empfangern dbermittelt. In allen anderen Teafedtreibungen, wie sie in den
Evangelien berichtet werden, geschieht dies zumenenurch die Macht Gottes und zum
anderen, als Resultat daraus, durch das Wort Claistr nirgends lesen wir von einem den
Ritus begleitenden Anhauchen.

Es ist unwahrscheinlich, dass Antonios sich eit@ggtischen Rituals bedient wenn er den
Damon mit einem ,starkeren Anhauchen® in die Flusbhlagen méchte. Das Bild des
Anhauchens, insbesondere zwischen einer Gotthait Sgender und dem Konig als
Empfanger ist in der altagyptischen Religionsgeduhki fest verwurzelt. In der Kunst wird
dieser Vorgang durch ein vor die Nase des KonigmlgenesAnchZeichen ¢rux ansatain

der Hand der beteiligten Gottheit dargestellt (Vighb. unten). Damit soll dem Konig aus
gottlicher Hand neuekeben eingehauchwerden. Oder Kénig und Gottheit silfdhse an
Nase wiedergegeben, das die Ubermittiung des Lebensodgmwbolisierf?’. Derselbe
Vorgang zur Abwehr von feindlichen Geistern ist s der &gyptischen Kulturgeschichte

nicht bekannt. Wohl aber finden sich in der Literdgier Koptischen Kirche Anhaltspunkte fur

324 bid.; Kap. 38, 63

323 bid.; Kap. 40; 65

326 Joh. 20, 22. Ubersetzung nach Berger, Klaus undl,NehristianeDas Neue Testament und friihchristliche
Schriften Frankfurt/Main, 2001 (5. rev. Aufl.), 357

32730 etwa ein Fragment der 4. Dynastie aus der Regjezeit des K6nigg8%) 4 (Snofry auf welchem der
Kdnig seitens der GéttiBachmemittels eines Kusses den goéttlichen Odem empfargjt. Abb. bei: Hornung,
Erik: Der Geist der PharaonenzeDusseldorf 2005, 178, Abb. 32
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eine lebendig gebliebene Tradition, die ein Anhamncbdes Menschen zur Austreibung von
Damonen kennt. Unter den von Burmester in seineandgrdwerf® beschriebenen Formen

des koptischen Taufsakramentes findet sich folgeRdas: der Katechum soll wahrend eines
vortauflichen Gottesdienstes dem Satan abschwd@ezu muss er sich entkleiden, sein
Gesicht gen Westen (!) wenden und die rechte Hassdtgecken, indem er insgesamt viermal
laut dem Teufel abschwort. Danach blast der Prestedas Gesicht des Tauflings und

beschwért dreimal die unsauberen Geister (im Tagiflherauszukommeii?

Abbildung 10:

Sen-useret I(Sesostris) empfangt aus der
Hand des Kriegsgottéddonthu(#% )
Lebensodem in Gestalt dadschZeichens.
Pfeiler aus der soyVeilRen Kapelte

um 1920 v. Chr.; Karnak

5. Ausgewahlte Beispieltexte zur Thematik der Damarsiogie

5.1. DieApokalypse des Pauluf§®

Dieser apokryphe Text ist reich an Schilderungenjeieseitigen Wesen und zeichnet sich
durch die plastische wie detaillierte Erzahlung @esichte des Paulus aus.

Obwonhl der Anfangsteil verloren ist sind doch ebgyge Passagen erhalten geblieben.

Paulus wird im Rahmen eines Gesichtes Zeuge voohiaeslichen Weg der Seele von ihrem
Auszug aus dem Leib Uber die ihr den Weg verspdeerdamonischen Wesen sowie den

Drangsalen und Peinigungen, denen die Seele eingsrechten ausgesetzt ist.

328 Burmester, O. H. EThe Egyptian or Coptic Church — a detailed desavipiof her liturgical servicesKairo
1967

329 Burmester, O. H. Eop. cit; 117

%30Budge, E. A. WallisMiscellaneous Coptic texts in the dialect of UpRgpyt London 1915, 534 u. 1043

71



Erstaunlich ist, dass alle aufgezahlten Wesen (D@&mp™ durchweg tiergesichtig sind. Ein
rein anthropomorpher Damon tritt nirgends in Erguneg. Hierin spiegelt sich das
theologische Bild. Werden die himmlischen Beschim#ehte (Engel) in ihrer Schonheit
betont, so sind im Gegensatz dazu die LebewesenWimte Sinnbilder gottfeindlicher
Méchte33?

Schon das Titelbild der altdgyptische®onnenlitanei (Abb. unten), stets im linken
Eingangsbereich der Konigsgraber im Tal der Komgdinden, zeigt die vor der Macht des
SonnengotteRa fliehenden Méachte der Wiste und des Wassers irgdsealt, die fur den
Agypter alter Zeit Aspekte des uranfanglichen, umdeeten Chaos verkorperten. Es sind
dies Antilope, Schlange und Krokodil. Eben dieser&ierscheinen unter der Damonenlitanei

derPaulusapokalypse

Lowenkopfigemit feurigen Panzern und Schlachtmessern bewaffnet
Stiergesichtigewelche die Stnder aufspiel3en

Barengesichtigé mit feuerspeienden Augen und mit Eisenmessernestetet
Schlangengesichtigaus deren Schlund Rauch und Feuer stromt

Rabengesichtige

Vipergesichtigedie mit Harpunen die Seelen foltern

Eselsgesichtigenit schwarzen Panzern

Krokodilsgesichtigewelche die Seelen der Suinder kaidén

Anders verhélt es sich mit dem EnggftemelouchasEin Engel der Strafe, zu dessen

Aufgaben es gehort verdammte Seelen in die aul3érsteernis zu verstolden.

%1 Die begriffliche Abgrenzung voBamonenzu Engelnfallt schwer, zumal Ddmonen als gefallene Engel dem
Wesen nach derselben geistigen Sphare angehéneBegtifflichkeit und Entwicklung dieser Vorstellgan sei

an dieser Stelle auf den Aufsatz von Grypeou, Enumela: ,Die Damonologie der koptisch-gnostischen
Literatur im Kontext judischer Apokalyptikin: Lange, Armin (Hrsg.)Die Ddmonen / Demon3iibingen 2003,
600 ff. verwiesen.

332 Gottfeindliche Machte meint hier nicht die von Gatr Reinigung der Seelen bestellten Engel, die ja
durchaus auch zu drakonischen Strafmethoden intbedas Purgatoriums greifen, sondern jene Damodien,
von Natur aus dem Machtkreis des Chaos angehdren.

333 Das WortBar scheint mir eine Fehlinterpretation eines katzefigeén Wesens zu sein.

334 Unweigerlich wird man hier an die altagyptischeratellung der Totenfresserin (Ammuj erinnert,
die, ein Mischwesen mit dem Kopf eines KrokodilgndVorderteil eines Léowen und dem Hinterleib eines
Nilpferdes, bei dem seit Ende des Mittleren Reicagkommenden Jenseitsgericht all diejenigen vésspe

deren Herzwéagung negativ ausfallt und die Seeleawiéger Verdammnis anheim fallen lasst.
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Dieser Vorgang und auch die zuvor genannten Dra@gsaeichnen ein eigenwilliges Bild,
das mit den gangigen christlichen Vorstellungen véenseitswegen der Seele und
purgatorischen Stationen nicht recht zusammenp&gsswegen? Nun, dem eigentlichen
eschatologischen Seelengericht (s@igngstes Gerichtgeht eine weitere Seelenverurteilung
voraus. Quasi eine Vor-Verurteilung, die, wie ebBesat, mit dem zukinftigen Gericht nur
indirekt zusammenhangt. Vielmehr scheinen hier zwmiabhangige Konzeptionen
zusammengebracht worden zu sein. Wie es sich mmt lmkreits im Vorfeld auf ewig
verdammten Seelen am Jingsten Gericht verhalbthilabeantwortet.

;‘. :hl"#t —
i g8
%) naberG
Abbildung 11: - Te fulh
Titelvignette deiSonnenlitaneiSonnengott in seiner Morgen- 5—- ! % E& E?
und Abendgestalt aBkarab&usind Widderinmitten der %: ; f-': E .Eﬂfﬁ
Sonnenscheibe tritt ein in d  (Duaf), wahrend die ;E :;._4_%' L['
gottfeindlichen Machte des Chaos (Schlange, Angijgxbb. '}t; § 9 :{;;j'ir
links unten / Krokodil, Antilope; Abb. rechts unjemeichen 1::7‘.5;"1' iﬁ“
miissen. %"E‘: :;*-__5»_3 ﬂ
Grabdes ;  (Siptah (KV 47), Tal der Kénige; @;, A %’
Neues Reich, 19. Dyn. o | j‘%%
- o=
vd =
= oy e |
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5.2. Die Lebensbeschreibung despa Onnophriog®

Zusammen mitAntonios gehort Onnophrioszu den wenigen
Wistenvatern, deren Namen und Viten bis ins ferneofa
hinein Verbreitung fanden. So i€&tnnophrios nebenMaria als E
der Patrona Bavariae und dem hl. Benng der dritte %
Schutzheilige der Stadt Miinchéh Der StadtgriindeHeinrich
der Lowe(1129-1195) erhielt, so eine von mehreren Versip
vom Papst die Schadelkalotte des Heiligen als Rieljgvelche
dann am 14. Juni des Jahres 1158 in die Burgkapeli@mgen
wurde®’. So findet sich an der AuRenfassade des Hausek7N

am Marienplatz eine moderne Mosaikdarstellung (Vghb.
rechts) desOnnophrios (Sanct Onuphrids der von den
Minchnern liebevoll ,Der grof3e Christoffel vom Hiearkt"
genannt wird, weil er aufgrund seiner Ikonographié dem hl.

Christophorus Verwechslung fatid

Abbildung 12:
Sanct OnuphriusMiinchen

5.2.1. Zum Inhalt der Vita

Pap(h)nouteein Anachorit der Sketis, macht sich auf den hesclichen Weg in die innere
Wiiste um etwaige Mitbriider aufzusuchen. Schlief3igfi er nach beschwerlichen Tagen
auf einen Anachoreten name@snophriod>® der zwar nackt in einer Héhle lebt, dessen

Scham aber durch sein wildes Haupthaar vor den m&g®(h)noutes bedeckt witt.

33 Arbeitsgrundlage ist die von E. A. Wallis Budgesbrgte Ausgabe des Textes (British Museum MS. @alen
Nr. 7027 in: ders.: Coptic Martyrdoms in the dialect of Upper Egyhbndon 1914, 205-24Tex) u. 455-73
(Ubersetzunp

3¢ wittmann, Johannes: ,Ein unbekannter Heiliger -uphrius®; in: Obermenzinger Hefta/XXX (Dezember
2007), 7-11. Onlineausgabe unter: http://www.blbtexgverein.de/Ohefte/FSBFE1207.pdf (Stand: 11.@8R0
%7 Ipid.; 10
%8 Ipid.; 10
339 ¢ : Nach anderen Schreibweis@mnophrios, OnophriusWanofre arab. Abl Ndfar Hier lebt
selbstverstandlich der altagyptische GottesnameQiasgs in seiner Offenbarungsform a&% % %) (Wen-
nefe) weiter. Interessanter Weise hat die koptische &mform (und auch die grazisierte) das ,r* deger

beibehalten. Und dies, obwohfr, vokalisiert ®6<)=(so Wolfgang Schenkel: ,Tubinger Einfihrung in die
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Der bereits von vielen Geistern heimgesuchte h#thaPap(h)nute fir einen bbésen Geist.
Vom Gegenteil Gberzeugt, schildert Onnophrios séiisberige Lebensgeschichte ().
Wie er anfanglich als koinobitischer Monch in dérebais lebte, bald aber ein kontemplatives
Leben im Inneren der Wiste nahe Oxyrhynchos demst@then Gemeinschaft vorzog.

Nach religiosen Unterredungen und einer Speisunchimimlischen Brot und Wasser erteilt
er Pap(h)nute am 16. Tag des Monats P40fBa’(inah) deutliche Instruktionen im Hinblick
auf sein baldiges Ableben. Zu seinem Ged&achtnisenmign in Zukunft Opfergaben und
Taten der N&chstenliebe in seinem Namen Gott daybn. Pap(h)nute hillt den Leib des
Entschlafenen in ein einfaches Gewand und besiatiebhne viel Aufhebens zu machen in

einer der Felsspalten des Wistengebirges.

5.2.2. Datierung und Analyse der Textaussagen

Zur Frage der Entstehungszeit der einzelnen Tertéferungen hat sich Walter Till noch
zuriickhaltend gedauRéf? Andere Datierungen umfassen Handschriften undnfreate aus
dem 6., 7. und 8. Jahrhund&t.Fur die Lebenszeit des Onnophrios, sofern wir géseiner
tatsachlichen historischen Person zu tun haberd aligemein das 4. oder 5. Jahrhundert
angenommett*.

Nach Aussage der Vita verliel3 er vor 60 Jahren &miaobitische Mdnchsgemeinschaft

namensEréte in der Nahe vonSchmai® um in der Stille der Wiiste anachoretisch

klassisch-agyptische Sprache und Schrift*; Tlbing®a7, 325), schon im ramessidischen Neuagyptiseh
lautet, das schlief3lich im Koptischen zu wird.

340 Nackt und mit wallendem Haar ,bekleidet” ist cHaeaistisch fiir Darstellungen d€@nnophrios so z.B. im
Makarios-Kloster / Wadi n-Natrun (vgl. J. Lerdyes peintures des couvents du Ouadi Natroun — listyre
murale chez les Copt@s Kairo 1982) oder im Jeremias-Kloster / Sakkarabei die Namensbeischriften nicht
eindeutig sind.

341 Nach gregorianischem Kalender ist dies der 10. Jun

342 Till, Walter: ,Koptische Heiligen- und Martyrerlegden®; in:Orientalia Christiana Analectd02 (1935), IX
343 50 z.B. Orlandi, Tito (Hrsg. u. Uiberskoptische Papyri theologischen Inhali/ien 1974, 158-61; M580
Pierpont Morgan Library, New York, 1-36 (Herkunfal-Hamuli / Faijum; datiert auf 889-890; bisher
unveréffentlicht. Jedoch Uibersetzt von: Viwian, Tiffihe Coptic life of Antony*; in:CCR 12(1994), 99-128);
Vatican Library, Coptic 65, fols. 99-120v; datiatif 978-979).

344 Wwittmann:op. cit; 7

35 Altag. (% (,(Die Stadt) der Achtheity; griech.Hermopolis Magnadas heutigé\schmunein
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weiterzuleben. Nahrung findet er in einer Datteipgf®, die in jedem Jahr zwolf
Fruchtstande hervorbringt, einen fir jeden Monahds in altdgyptischer Zeit spielt der
Palmbaum, besonders diumPalme, eine wichtige Rolle in den Jenseitskonpepti. Im
Grab desPaschedu; > )3 zeigt eine Darstellung innerhalb der Sargkammestg€ite)
den Verstorbenen Grabbesitzer wie er zu FuRRen &agtelpalme kauert und mit beiden

348 7u seinem Mund fuhrt. Hier soll zum

Handen Wasser aus den Gewassernddes(laru)
Ausdruck gebracht werden, dass der Tote bereits 8eligen und Gerechtfertigten
zugesprochen wurde. Er hat Einlass gefunden irpaiadiesischen Bereiche der jenseitigen
Welt. Hunger und Durst qualen ihn nun nicht melins Versorgung ist bis ans Ende der
Ewigkeit gesichert. Er ist mit Recht ein (Imachy, ein ,Wohlversorgter, wie es seit
dem Alten Reich heif3t.

Es scheint, als ob diese Gedankenwelten auch iNiteedes Onnophrios ihren Niederschlag
gefunden haben. Onnophrios, zwar noch kein Toteer adurch seine selbstgewéhlte
Lebensweise bereits der Sphéare der Himmlischen, minebereits zu Lebzeiten kosten, was
anderen erst im Jenseits vergonnt sein wird. Spgisufdhrt er durch himmlisches Brot und

9 und besagter Palmbadih versorgt ihn das ganze Jahr hindurch mit seinen

Wasse
Frichten. Im Vergleich mit den Nahrungsgewohnhetétederer Anachoreten (von der Feier
der Kommunion durch Engel einmal abgesehen) ist @i@e recht ,luxuriose* Art der
Verkostigung. Wie eng die Verbindung zwischen demsigdler und dem Palmbaum ist,
offenbaren die Umstande beim Ableben des Onnophrichdem Pap(h)nute sein
Trauergebet beendet hat, fallt der Baum in siclausen. Seine Aufgabe, die Speisung des
Heiligen, ist erfullt und beendet.

Weitaus unverstandlicher ist, warum sich das Amdgsilies Onnophrios am Morgen seines
Ablebens radikal verandert hat, so dass es Papéjramd erscheint und mit Furcht erfllt.

Es gleiche dem ,eines anderen Manrigsind sei ,wie aus Feuer gemacht

34 |konographisch findet sich oft eine Palmendanstejl neben der Gestalt des Onnophrios. Vgl. dazu:
Michalowski, Kazimierz Faras - Die Kathedrale aus dem Wistensaddrich/Koln 1973, Abb. 74-75

%7 Deir el-Medinah (TT 3), Neues Reich, Ramessiden26i Dynastie.

348 Das,Gefilde der Seligen“bzw.,Das Binsengefilde*

349 Budge,op. cit 463

350 Zur Rolle der Palme in der altagyptischen Kultgt. \Gamer-Wallert, IngridDie Palme im Alten Agypten -
Eine Untersuchung ihrer praktischen, symbolisched teligidsen Bedeutundn: Miinchner Agyptologische
Studienl; Berlin 1962

%1Budge,op. cit ; 465

%2 Ibid.
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%& " &" " %%
$ 353

»Als es aber Morgen geworden war, erblickte ichns@iesicht, das verwandelt war. Als ob es
gestaltet war in der Art eines anderen Menschen)es war ganzlich wie aus Feuer
gemacht. Und sein@l.h. des Gesichte$)erwandlung fl63te mir grol3e Furcht ein.”

Wie sind solche Vorgdnge zu verstehen? Sicher ogd@% mehrere Zugéange,
religionspsychologische Ansatze oder naturwisseaftlizine®>*

Anleihen fur das Ph&dnomen des mutierten Gesichtgolsl aus dem AT als auch dem NT,
scheiden aus. Zwar ist dort von feurigen Wesen i@, Seraphinif° die Rede, doch wird
kein feuriges Angesicherwahnt. Die Offenbarung des Johann&gokalypse des Johannes
spricht lediglich vonfeurigen Augeft® wahrend das Pfingstgescheh&ongen wie aus
Feuer® kennt. Ob dieses Motiv noch in anderen Texten mtswer Literatur auftaucht,
wére noch zu untersuchen. Aus der altdgyptischeigi®esgeschichte kennen wir jedenfalls
Wesen mit feurigem Angesicht aus den sdgterweltsbiicherfi®. Vornehmlich aus dem

- 7 (Amduaj bzw. >% 4 4 % (,Schrift der verborgenen Kammey:*

¥3Budge,op. cit; 216

%4 Hier ist neben der Mdglichkeit einer altersbedimfRosacean die Symptomatik eines sa@uincke-Odems

zu denken, das in erster Linie im Gesichts- odenit@bereich auftritt und fiur das grofe und pralle
Schwellungen der Unterhaut, vornehmlich im Beraleh Augenlider und Lippen, charakteristisch sinthzd
kommt eine Rotung der Uber der jeweiligen Schwejlgelegenen Haut. Die betroffenen Gesichtspartien
kénnen regelrecht entstellt werden. Ursachen safén starker Sonnenbestrahlung, Virusinfektiondan®en-

und Tierhaarallergenen auch grof3e Temperaturschwgek, wie ein Wechsel von starker Tageshitze und
Nachtkalte mit tiefen Temperaturen. Bei Onnophkiasn folgendes festgestellt werden: die Gesichéselhing

und Gesichtrotung tritt bei ihm auf, nachdem ermienhin nackt und im fortgeschrittenen Alter, dienza
Wistennacht (mit Temperaturen um den Gefrierpuimktlsebet verbracht hatte. Onnophrios war somitreine
nicht zu unterschatzenden Temperaturschwankungaetd.

35 vgl. Ezechiel 1; 13 ff. u. 10; 3, 6. Zur Verwanchaft zwischen hebSeraphund altag7) siehe: Morenz,
Ludwig: ,Mytho-Geographie der vier Himmeslrichtumge Drei bzw. vier Fabelwesen in zwei Grébern des
agyptischen Mittleren Reiches und &agyptisch-altdgbsche Kulturkontakte®; inDie Welt des OrientS82
(2002), 20-32

¥00ffb. 1, 14

%7 Apg. 2, 3

%8 Eine umfassende wie tiefgehende Einfilhrung inTdiieologie der altagyptischen Unterweltsschriftestdi
Hornung, Erik:Die Unterweltsbiicher der Agyptetiirich/Miinchen 2002
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5.2.3. Damonen und Hollenstrafen

Aus damonologischer Sicht ist die Vita des Onnaghmehr als durftig und theologische
Aussagen in dieser Richtung sucht man vergebenar b findet sich eine Passage, die die
Dreistigkeit von Damonen zeigt. Der Teufel greiingu dort an, wo ein Ménch am ehesten
verwundbar scheint: auf der Ebene des Fleischis,dér sexuellen Bedurfnisse, die durch
das Gebot der Enthaltsamkeit entsprechend untétdsiiad. So nimmt der Damon von einer

Nonne Besitz, um Timotheos zu versuchen. WortleiRthes dort:

$ (.“)359

.Er (der Teufel)trat hinein(d.h. zu Timotheosn Gestalt einer Nonng..]*

Dem Anflug von Schwache folgt die aufrichtige Rewed Onnophrios flrchtet um die

drohenden Strafen. Explizit findet sich nirgendsederwdhnung, wo diese Strafen stattfinden
werden. Aus seiner vorangehenden Aussage, dassevdraute oder morgen sterben wirde,
dann die Strafen folgen wirden, ist ersichtlichssdas sich nur um jenseitige Strafen handeln

kann:
(...) *
'$ !+ $ $

' 'S - . $ 360

»|-.-] Sei es heute oder morgen, dass ich sterben werd€folglich) samtliche Zichtigungen
des Strafgerichts erleiden werde. (Namlich) dag¢atien der Zahne und die Dunkelheit, die
aul3erhalb ist; das unausloschliche Feuer zusammedam nimmerruhenden Wurm, der von

der Seele zehrt.”

¥9Budge:op. cit; 207
%9 bid.; 208
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5.3. Die Lebensbeschreibung despa Zenobios®*

Leider ist die Lebensbeschreibung des Apa Zenobiosfragmentarisch erhalten (Wiener
Blatter; Siglen:K 9772 p.33: 34 RF ; K 9773 p.61: 62 RF ; K 9774 p.63: 64 RH ; K
9775 p.73: 74 RF). Aus diesem Grund beginnt der Text mitten im S¥¥ie viel vom
Anfang verloren ist kann nur gemutmal3t werden. Auflund Erz&hlstil entsprechen dem
ublichen Schema, wie man es auch von anderen Weekennt®® Ein Erzahler, in der Regel
ein Schiler oder Mitbruder des Anachoreten, bezicltm Leben seines Meisters und dessen
bios angelicos Mit einem von Apa Zenobios angestimmten Lobprem Stil
alttestamentlicher Psalmen, in weiten Teilen samavortlichen Zitatef®®, setzt der erhaltene
Text ein. Trotz seines geringen Umfangs lassen sieh Punkte herausgreifen, die als

relevant erscheinen:

5.3.1. Damonenabwehr

Ahnlich wie schon Antonios wahnt sich Apa Zenobiosnitten von ,Fallstricken*

( & )** und ist sich der unentwegten Anfechtung seitens
gottfeindlicher Machte bewusst. Dem widersteherk@anen will er es nicht erst auf einen
theologischen Kampf mit den Damonen ankommen lassemdern greift im Vorfeld zu

einem Apotropaikon, von dem er sich einen notigeimu®& erhofft:

$ #0$ 1
1 $ . $

%1 Der Bearbeitung liegt die Ausgabe des koptischexids samt der Ubersetzung bei Till, Waltéoptische
Heiligen- und Martyrerlegendein: OrChrA 102 (1935), 125-38, zugrunde.

%2 siehe dazu: Baumeister, Theofried: ,Fortschrittelér &gyptischen Hagiographie®; in: Fluck, Cacflirsg.):
Divitiae Aegypti — Koptologische und verwandte &ndzu Ehren von Martin Kraus&Viesbaden 1995, 9-18.
Sowie: Baumeister, TheofrieMartyr invictus Minster 1972

33 Till: op. cit; 133 mit Anm. 3-6

%% Ibid.; 127 u. 134
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LEr schiitzté®® seine ganzen Glied® mit dem Zeichen des Kreuzes, indem er glaubts, das

eben dieses die Damonen davor fuirchten lassen vgicHeseiner Seele zu nahern.”

Eine ahnliche Form der Damonenabwehr bzw. von Esimzs lesen wir in der Vita dégpa
Matthaus des Arméf. Mit Hilfe von (geweihtem) OI, das normalerweiseur z
Krankensalbung verwendet wird (dem s@drisan), wird ein besessenes Madchen gesalbt.
Woraufhin heftige Krampfe das Madchen zu Boden ererfin diesen Krampfen wird
selbstredend die Macht des Damons gesehen, degbtliehe Kraft des geweihten Oles zu
Boden zwingt. Nun treibt Apa Matthdus den Damon Idiite seines Stockes aus, indem er
diesen Uber das Madchen halt und den Geist aufforden Leib des Kindes zu verlassen.

Was dieser nach einem Einwand aucf°tut

369

-Er (Apa Matthdusying auf das kleine Madchen zu, hielt seinen Skedy §ie hinweg, indem

er folgendes sprach...”

Obschon fiir die altagyptische Kultur eine apotregii@ Anwendung von Olen und Salben
belegt ist’® haben wir im vorliegenden Fall gewiss kein Wéditeen eines altagyptischen
Ritus vorliegen, sondern Ausdruck einer kirchligbrgischen Praxis, wie sie auch heute
noch gepflegt wirt*. Das Ol,,das Krankheit, Schmerz und Bedréangnis vertreilei|dam fiir

den Leib, fir Seele und Gei@st)®’% starkt und unterstiitzt den Betroffenen (hier das

35 Wertlich: ,bestarkte seine Glieder“im Sinne von sich gegen einen (damonischen) Angeppnen, indem
man den Leib in der Art einer Wehranlage sichert.

3% |m Text steht das grme/oV/, hier Singular und mit dem koptischen Pluralpsigeéfix verbunden.

%7 Text und Ubersetzung bei: Tithp. cit; 5-27

%8 Till: op. cit; 9 u. 13

%9 pid.; 9

370 Altenmiiller, Hartwig: ,Apotropaikon“; inLA 1, Wiesbaden 1975, Sp. 355-58 mit Anm. 8

371 VVornehmlich im Rahmen einer Krankensalbung (im anggsprachlichen Gebrauch falschlich oft als sog.
Letzte Olungbezeichnet), aber auch bei Exorzismen. Vgl. dazu\trlautbarungen des Heiligen Stuhles:
http://www.vatican.va/roman_curia/congregationstbfdocuments/rc_con_cfaith_doc 20001123 istruzigne
e.html (Stand: 15.01.2008)

372 Rituale Romanum — Ordo Unctionisfirmorum eorumque Pastoralis Cura@. 75., Die Feier der

Krankensakramente, Anhang lIl.
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Madchen). Der altdgyptischen Religion ist eine klafinierte Wesenheit von Damonen (so,
wie sie das Christentum lehrt) frefiy sondern sie spricht voGotterfeinden() ),
Geistern( ), Zerstorer ( ) u.a. und meint damit all jene Wesen, die dem tha’a
gemaRen Wirken Gottes (vornehmlich des Sonnengyctttgegenstehéff. Stellvertretend
sei hier der Schlangen“*damomipophis( 11) genannt, dessen Gesinnung eingehend im
Amduatgeschildert ist>. Obwohl es auch die Gruppe der sbgubi gibt*’®, verwundert es
kaum, dass aus den altagyptischen Zeugnissen keirziEmus im eigentlichen Sinn bekannt
ist’”. So nimmt das Austreiben des Damons bei Apa Masthaithilfe des aufgehobenen
Stockes (Stabes) Anleihe am alttestamentarischkhd®is Stabes eines Moses, dem durch
gottlichen Auftrag eine besondere Macht innewobratbei ist der Stab des Moses wie der des
Apa Matthaus kein eigentlicher Krafttrager, sondeimMedium, durch den die Kraft Gottes
stromt und Gottes Allgewalt demonstriert. So, wiedds die gottfeindliche Gesinnung
Agyptens in Person des Pharao in ihre Schrankemeigt 5, so tritt der Anachoret gleichsam
der ,agyptischen Kraft® (im Ubertragenen Sinn) iredtlt des auszutreibenden Damons
entgegen. Schlussendlich hat der Stab des Apa #esthltagyptische Parallelen nur in der
Semantik eines Stabes, namlich als Bild eiglesvirdigen Altersund andererseits als Bild
fiir Macht’®. Der exorzistische Ritus dagegen schopft sichedias den Quellen des Alten

Testaments.

5.4. Damonologie in der Erzahlungloseph der ZimmermanJdz)3°

Siegfried Morenz schreibt im Vorwort zu seiner Beatung der ,,Geschichte von Joseph dem
Zimmermann*,,...sollte aber auch der Agyptologe bei dem Bildweilen, und sei es nur mit

373 Zur Problematik des Damonenbegriffes siehe: tel&eaHerman: ,Damonen®; ir:A 1, Wiesbaden 1975, Sp.
980-84

374 bid..; Sp. 982

37 Amduat 7. Stunde

378 te Velde:op. cit; Sp. 980

377 30 vermisst man irhA bislang einen entsprechenden Eintrag zum Begriff, Ba&orzismus*.

$782. Mose, 4,7 u. 8

37 Eine Ubersicht der unterschiedlichen Arten vonckéi und Staben und ihren ,Sitz im Leben®, allegdin
ohne eine Erwahnung einer mdglichen rituellen Vereng im Rahmen einer Damonenbeschwdérung, bietet:
Fischer, Henry G.: ,Stocke und Stabe*; ik 6, Wiesbaden 1986, Sp. 49-57

3% Morenz, SiegfriedDie Geschichte von Joseph dem ZimmermanU 56; Berlin 1951
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der Frage, ob es nicht wesentliche Formen der rifteimischen (d.h. altdgyptischen) Kultur
sind, die hier (also in der Geschichte des Josegdtsteinert, weitergebraucht werderf™

Das Adjektivversteinertist etwas unglticklich gewahlt. Es impliziert eieMarren in alten
Formen, das etwaige Weiterentwicklungen grundséizlierneint. Im Nachfolgenden wird
sich zeigen, dass es sich bei manchem ,VerstemfariaVahrheit um eine Neuinterpretation
seitens der Kopten frihchristlicher Zeit handelg ohal bewusst, mal unbewusst in neuer
Gestalt weitertradiert wurde.

Morenz’ Arbeit hat bereits gezeigt, dass vielesalgigyptischen Véter in die Erzéhlung tber
Joseph den Zimmermargingeflossen ist. Vorsicht ist dennoch gebotergsdaan nicht
einem gewissen Fachpatriotismus verfallt und im eEifdes wissenschaftlichen
Forschungsdrangs manches als altagyptisch-pagansiReenz deklariert, die sich dann bei
naherer Betrachtung in einem anderen Forschungslisheigentlicher Import der judisch-
hellenistischen Welt entpuppt. Morenz hat sich lokesiglich spater selbstkritisch tGber seine

Arbeit geduRert und seine eigene Meinung revitifert

Es folgen nun Kapitelausschnitte diiZ-Erzahlung die die koptischen Vorstellungen des
personifizierten Todes, des Teufels und seiner ddsnben Gefolgschaft thematisieren, und
deswegen hier in neuer, eigener Ubersetzung gegedeien. Der Ubersetzung, die sich eng
an die sprachlichen Eigenheiten des Koptischerhahldiegt die Textedition der koptischen
Quellen von Thomas O. Lamdin zugruffe Kapitel- und Verseinteilung wurden

ubernommen.

5.4.1. Die Textausschnitte

Kapitel XXI:

1: Dann sah ich auf die Sitidseite der Tire: ich sahdauf Tod, wie er kam und die Unterwelt

ihm nachfolgte, welcher ist: der groR3e VerfuhreduBdsewicht, der Teufel seit Anbeginn,

¥ pid.; IX-X

32 Morenz, Siegfried: ,Fortwirken altagyptischer Elemte in christlicher Zeit*; in:Koptische Kunst —
Christentum am Ni(Kat.); Essen 1963, 54-59

33 _Lambdin, Thomas Olntroduction to Sahidic CoptidMacon 1983, 205-208
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indem ihm eine Menge grausiger Dekane folgte, mikeFeuersglut gegurtet, unzahlbar, aus
deren Mund Schwefel und eine Feuerswalze herausfuhr

2: Mein Vater Joseph hob den Blick; er sah jene, ke (dem Tod)folgten, indem sie sehr
wuitend waren; so wie sie si¢linrer Natur gemanmit Zorn und Wutan)fullen gegen jede
menschliche Seele, die aus dem Leib herausziebvntlers aber gegen di{&eel¢ eines

grofR3en Sinders, wenn gtie Damonenan ihm eines ihrer Zeichen entdecken.

3: Als derjenige des ehrwirdigen Greisenalté¥sseph)diejenigen sah, welche ihdem

Tod) nachfolgtenyda) regte er sich auf und seine Augen begannen Tramgelzen.

4: Die Seele meines Vaters Joseph wollte in schweedriBktheit hinausziehen, indem sie
nach einem Ort Ausschau halt, an welchem sie scstacken konntéda) fand sie(aber

keinen.

5: Als ich aber die grol3e Bestirzung sah, welche de&eSneines Vaters Joseph befiel, weil
er vielerlei Wesen erblickte, die schrecklich aehen waren(da) erhob ich mich auf der
Stelle und verlangte denjenigen, welcher der Hamgka (wortlich: Werkzeuy des Teufels

war und auch die Rotten, welche ihm nachfolgten.

6: Und sie flohen in einer groRen Scham davon.

7:Und keiner von denen, die sich um meinen Vaterplogersammelt hatten, nahm es wahr;

nicht einmal Maria, meine Mutter.
8: Als aber der Tod sah, dass ich den Mé&chten dert&ins gedroht hatte, die ihm
nachfolgten, und ich sie davontrieb und dass sie Rarecht(mehp Uber meinen geliebten

Vater Joseph hatteKgla) firchtete sich der Tod , floh davon und verkrod $iinter der Tar.

9: Sofort hob ich an ein Gebet fiir meinen guten Vatseph zu sprechen, indem ich so

sprach:
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Kapitel XXII:

1: ,Mein Vater, die wahre Wurzel der Gute, Vater deaiMheit, (du) sehendes Augédu)
horendes Ohr, erhére deinen geliebten Sohn, derjactbin. Und wenn ich dich bitte
hinsichtlich des Werkes deiner Hande, welches méniit: mein Vater Joseph, so schickst du
mir (jJa) einen Erhabenen der Cherubim und den Engelchor 8$éisttael, den Verwalter der
Gute (Plural!), sowie Gabriel, den guten Botschafter der Lich&mgnauf dafl} sie die Seele
meines Vaters Joseph bewachen und ihn leiten,idiarsden sieben Aonen der Finsternis
vorbeigezogen sind und die Wege zuriickgelegt halierdunkel geworden sind; auf denen
zu wandeln aul3erst schrecklich ist und egfestner) ein grof3er Schrecken, die daraiaiuf
den Wegenhefindlichen Strafddmonen zu erblicken. Mége dereFgtrom wie Wasser sein

und das damonische Meer aufhdren beschwerlichinu se

2: Moge er(der Feuerseeyohltuend werden gegen die Seele meines Vateepldogdenn

dieses is{nun) die Stunde, die der Gnade bedarf!*

3: Ich sage zu euch, oh meine heiligen Glieder, mgasegneten Apostel, dass jeder Mensch,
der auf der Welt geboren wird, das Gute und daseBé&kannt hat. Wenn er seine Zeit
verbringt, indem er aufgehangt ist hinter dem Raeiher Augen; wenn er zu seinem Sterben
gelangt, so ist die Gnade meines Vaters, der inHiemmeln(Plural!) ist, (heilgnotwendig,
zur Stunde des Todes mit dem Durchgang und deeidigning vor dem furchteinfloRenden
Stuhl des Gerichts.

4: Aber ich komménun) zurtick auf das Vollenden meines Vaters Josepterdgg des guten
Andenker&*

Kapitel XXIII:

1: Es geschah aber, nachdem ich das Amen ausgesprbalten dass Maria, meine geliebte

Mutter mir antwortete, und zwar in der Sprache Hemmef®°.

34d.h.,,auf dem ein gutes Andenken ruht.”
3> Moglicherweise haben wir es hier mit einer Arilgischer Andeutung zu tun. Marias Antwort wérerdats

Responsoriurau deuten.
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2: Und sodann, siehe: Michag¢und Gabriel samt dem himmlischen Chor der Engel, sie
kamen aus dem Himmel. Sie kamen und beugter(vg@tl. stellten sich Gber den Kérper
meines Vaters Joseph.

3: Und sodann regten sich das Todeszittern samt dan@dt sehr gegen ihn, und ich wusste,

dass die Stunde, indem sie verheerend ist, gekonvaren

4: Und er hatte lange Wehen, wgne die zu gebaren im Begriff ist, indem ihn die Hiles
Fiebers zusetzte, einem starken Wind und einemegrdiReuer gleich, welches einen

ausgedehnten Wald Ublicherweise verzehren kann.

5: Den Tod selbst jedoch liel3 die Furcht nicht auf Bénper meines geliebten Vaters Joseph
gelangen und ihn trennen. Denn inden(aer Tod)hereinspahte, so sah er mich, indem ich

bei seinenfJosephsHaupt sal{und) indem ich seine Schlafen hielt.

6: Und als ich wahrnahm, dass sich der Tod um meilletwiiirchtete einzutretei(gda) erhob
ich mich, schritt zur AuR3enseite der Tur, fand iimalem er in gro3er Furcht fur sich allein

dasal.

7: Und sodann sprach ich folgendes zu ihm: ,Oh déu) aus den Ortern des Siidens
(hervonkam! Tritt geschwind herein und fihre a(adtern. vollendg, was mein Vater dir

aufgetragen hat!

8: Jedoch behite ihn gleich dem Licht deiner Augenndener ist mein Vater dem Leibe
nach, und er hat meinetwegen Leid empfangen inTégen meiner Kindheit, indem er mit
mir von einem Ort zum anderen floh aufgrund desirhesns des Herodes. Und ich habe
Unterweisung empfangen durch ihn gleich allen Kindeleren Eltern sie zu ihrem Nutzen

unterrichten.”

9: da ging Abbadon hinein, ergriff die Seele meineeialoseph, holte sie aus dem Leib zu
der Zeit, indem die Sonne daran war in ihrem Hamtzaufzugehen; am 26. Tage des Monats
Paophi, in Frieden.

10: Alle Tage des Lebens meines geliebten Vaters Jasgpbfen sich auf 111 Jahre.
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11: Michael ergriff die zwei Zipfel eines kostbaren gsgidenen Tuches. Gabriel ergriff die
zwei anderen Enden. Sie kissten die Seele meilestge Vaters Joseplund) legten sie auf
das Tuch(niedey.

12: Keiner von denen, die bei ihm salRen, bemerkte, diagntschlafen war; selbst meine

Mutter Maria nahm es nicht wahr.

13: Und ich lie3 Michael und Gabriel die Seele meinekeften Vaters Joseph bewachen,
aufgrund der Diebe, welche sich auf den We@es Totenreiched)efinden. Und ich liel3 die
korperlosen(d.h. unsichtbarefd) Engel so lange vor ihm lobsingen, bis sie ihnignlimmel

(Plural’) zu meinem guten Vater gefuhrt hatten.
Kapitel XXIV:

1: Und ich beugte mich tber den Korper, indem er dadarlag, gleich einer Nichtigkeit.
Lie3 mich(auf ihm) nieder, driickte seine Augen zu, sah lange Zeithewhieder, indem ich

um ihn weinte.

2:Ich sprach.........

5.4.2. Die Damonologie

Bei Antonios wurde uns eine Damonenwelt geschilddgten Schrecken und letztendliche
Machtlosigkeit im Zentrum standen. Dabei blieb immne@ne gewisse Distanz zwischen
Anachoret und Dadmon und nirgends kam eine direRiskussion“ mit dem Damon zustande.
Jede Form der Kommunikation hatte allein den Esonzis zum Ziel. In der apokryphen
Erzahlung vonJoseph dem Zimmermafif die insahidischerundbohairischenFragmenten

Uberliefert ist, begegnen uns dagegen Damonen ménz g ,menschlichen®

Charaktereigenschaften. Die Intention des namenld&fassers wird durch die Art und
Weise, wie er das Verhalten der Damonen charalddrisoffenkundig: sie sollen der

Lacherlichkeit preisgegeben werden, um so derehtNgiceit und Machtlosigkeit gegenuber

3 Hier bricht das Fragment ab.
37 Morenz, SiegfriedDie Geschichte von Joseph dem ZimmermannTU 56; Berlin 1951
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der Autoritat Christi herauszustellen. Von welchet dieses damonische Gebaren ist, wird

im Folgenden ersichtlich.

5.4.3. Der personifizierte Tod

Ein Merkmal, das sich deutlich aus dem Text hergbthst der Umstand, dass der Tod (im
Text Abbadongenannt) in personifizierter Gestalt auftritt (Kagxl, 1). Ein Phanomen, das
man in der altdgyptischen Kultur nur unter Vorbehannt. Zwar wirdOsiris vielfach als
Herr der Toten und des WestgasUnterwelt) angesehen, doder Todals eigene Gottheit
oder Personifizierung erscheint unter den vieléegalischen Darstellungen der agyptischen
Kunst® nur in Gestalt des Gotté¢ebedji(! )**. Wenn der Verfasser der Erzéhlung den
Tod als eigene ,Personlichkeit” auftreten und agjieldsst und es sich biebedjium eine
ganz unbedeutende Gottheit handelt, die keine gedBekanntheit erlangte, so scheint hier
auf nicht-agyptische Todesvorstellungen zurtckdisgriworden zu sein. Schon allein der
EigennameAbbadon der im eigentlichen koptischen Wortschatz nidbtQubstantiv fuiTod

belegt ist, untermauert dies.

5.4.4. Die Charakteristika des Todes und seiner Gafyschaft

Bereits zu Beginn werden vor allem die Dekane,,dinlreichen®, ,grausigen“ Damonen der
Unterwelt, welche das Gefolge des Todes ausmacti@maturgisch in dem, was sie
kennzeichnet, beschrieben: sie sind mit Feuersgggtirtet, womit sicherlich ausgedrtckt
werden soll, dass sie von Feuer regelrecht umniasitel. Dazu kommt noch, dass selbst aus
ihrem Munde ,,Schwefel und Sto3flammen* entfahrenvétkennbar Abbilder des hdllischen

Feuers.

38 50 kann beispielsweise die fruchtbare Nilflut dudie GottheitHapi (" 1$) personifiziert sein. Ein weiteres
Beispiel sind die Geburtsziegel, die in den lllagtnen des Totenbuches in der Szene des Herzwiegen
beiden Seiten (manchmal auch vereinzelt) der Wabsggiegel mit Frauenkopf ihren Platz finden. Siadieren
dabei als Schutzwesen und spielen auf die bevanstleh neue Wiedergeburt des Verstorbenen an. Vgl.
Wassermann, James (Hrsghhe Egyptian book of the dead — The papyrus of (BAni): Neuedition der
Faksimileausgabe von Raymond Faulkner u. WallisggydSan Francisco 1994, PI. 3

¥9te Velde, Herman: ,Damonen”; ihA 1, Wiesbaden 1975, Sp. 980

87



Der von Zorn und Wut ,angefullte” Wesenszug didséllischen Rotte (Kap. XXI, 5) richtet
sich vornehmlich gegen die menschlichen Sedbksy¢hg im Augenblick des Aus-dem-Leib-
Fahrens (Kap. XXI, 2). Besonders gefahrdet sindreohber Seelen, deren Siindenkapital ein
verhaltnismaRig normales Mal3 Uberschritten hatdissen ,grof3en Sindern* erkennen die
Damonen besondere Zeichen. Das heil3t konkret:idiezhm Ausdruck gebrachte koptische
Seelenvorstellung geht davon aus, dass jedwededrétiea der gottlichen Gebote (d.h. jede
Sunde) am Menschen Spuren hinterlasst, die sicimualdtr damonische Augen sichtbare
Stigmata manifestieren. Dariliber, ob diese physiethg Stigmatisierung im gleichen Maf3
auch die menschliche Seele im Inneren betrifftichprder Text leider genauso wenig wie
Uber die Substanz und Wesenheit der Seele an EBscheigt sich hierbei die fur koptische
.Volksliteratur® (z.B. Martyrerlegenden, apokryph8chriften) eigene Art einer sehr
bodenstandigen und praxisorientierten Form der tébumgswelt, der theologische
Hohenflige und Reflexionen fremd sind, wie man gi®. aus den Schriften der
alexandrinischen Kirchenvater (Athanasius, Cyi@rigenes u.a.) her kennt. Man konnte
daher von einer eigenen Form von Volksfrommigkereshen, wenn man so wollte.

Wie schon bei Antonios, so ist auch hier die Dameokar hierarchisch gegliedert: an erster
Stelle steht ,der Teufel”, der ,groRe Verfuhrer uBdsewicht* (Kap. XXI, 1). Die zweite
Stelle nimmtder Tod ein, denn er wird als ,Handlanger des Teufels* (KaXI, 5)
bezeichnet. Inm untergeordnet sind die restlicheahlreichen* Damonen, die den grofiten
Teil des unterweltlichen Gefolges ausmachen.

Nachdem Christus sieht, wie sehr der Anblick dembDéen seinen Vater belastet und
angstigt, geht er zu den Damonen und verlangt kkoan mit den ,Handlanger des Teufels*
zu sprechen. Daraufhin fliehen jene aus FurchiGloistus und einer gewissen ,Scham®, wie
es heil3t, davon (Kap. XXI, 6). Ganz anders ist \ferhalten, als wir es aus den
Begebenheiten des Antonios her kennen. Von keirmraRation und auch keinem Angreifen
ist die Rede. Im Gegenteil: hier zeigt sich eindpekers devotes, angstliches Verhalten, wie es
von hollischen Méachten eigentlich nicht erwartenrdgl Einzig der Tod bleibt am Ort des
Geschehens. Auch scheint er angsterfillt zu skiohtiet er doch zur Eingangstir um sich
hinter ihr zu verbergen (Kap. XXI, 8). Ursache seimAngst ist die in diesem Vers
geschilderte Erkenntnis, dass dieser Christus kffietig eine derartige Machtfille besitzt,
dass er selbst den Méachten der Hoélle Einhalt gebikann. Diese Machtautoritat weifld der
personifizierte Tod nicht richtig einzuschatzen bzu bewerten und geht anstatt in die

Offensive vorsichtshalber in eine abwartende Rowsiti
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5.4.5. Das Wesen der Damonen

Da das Ableben von Joseph im Mittelpunkt der Enzédplsteht und die Damonen ,nur®
Randerscheinungen abgeben, verwundert es daherréeith dass wir Uber den geistigen
Ursprung (von der Unterwelt als Heimstatt) dieseichte nichts erfahren. Wohl aber tber
ihre Beschaffenheit und ihr Verhaltnis zwischenféeund Gott. In Vers 7 lesen wir:

,und keiner von denen, die sich um meinen Vateephsrersammelt hatten, nahm es wabhr;

nicht einmal Maria, meine Mutter.”

Daraus folgt, dass das Ganze sich auf emistigen Ebene zutragt. Es sind folglich
Geistwesen, die zu sehen nur Jesus imstande st sain Vater Joseph! Denn mehrmals ist
davon die Rede, wie Joseph beim Anblick der Damogieer Panik anheim fallt. Diese
exponierte Stellung des Joseph erstaunt umso mefaysdricklich darauf hingewiesen wird,
dass ,nicht einmal Maria®, die ja alheotokogheologisch betrachtet die engste Verbindung
zum ,Sohn“ hat, die Gabe zuteil wird, jene Wesermmahmen zu kdénnen. Maria wird zu
Gunsten von Joseph im Rahmen der Erzahlung beigedeingt und der Focus auf das
Verhaltnis vorVater zu Sohgelenkt.

Nicht ganz so einfach zu bestimmen ist die Zugejkéit der einzelnen Wesen zu Gott oder
zu dessen Widersacher. Der Text ist diesbezlglidensprichlich. Ist am Anfang noch vom
Tod als dem ,Handlanger des Teufels* die Rede umiden die feurigen Dekane der
Unterwelt zugerechnet, so spricht Jesus einige eVemster zum Tod bezuglich dessen
»Auftraggeber” (Kap. XXIlII, 7):

,Oh der (du) aus den Ortern des Sudétf{hervonkam(st)! Tritt geschwind herein und fiihre
aus(alternativ:vollendg, wasmein Vaterdir aufgetragen hat!

Wenn Jesus von ,mein(em) Vater“ spricht, so ist d@elbstredend niemand anderes als Gott
gemeint. Somit istler Todein von Gott gesandtes Wesen und beauftragt, dileisaus dem

Leib der Menschen zu l6sen. Dies passt aber nchecht zur Aussage des Todes als einem

39 Dje HimmelsrichtungSudenwird hier deswegen mit dem personifizierten To&Zirsammenhang gebracht,
weil in Agypten der Sudwind, im Gegensatz zum Nadngivder kiihle Luft vom Meer ins Land tragt, helfet

aus den Wistengebieten (Nubien) ins Niltal fuheswls bedriickend und unangenehm empfunden wurde.
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Werkzeug des Teufels. Anscheinend sind dem Venfasseder Anordnung seiner

Protagonisten Fehler unterlaufen, die zu einem dlnaien theologischen Problem fihrten.
Jedenfalls wird der Tod von Jesus dazu aufgefosd@nen ihm auferlegten Auftrag ,vollends
auszufuhren®. Jesus stellt sich somit auf eine eStit Gott, indem er dessen Auftrag
nochmals bekraftigt und Ubeden Tod gebietet. Dieser gehorcht und erkennt die
stellvertretende, vollgultige Position des irdischdesus uneingeschrankt an: Der Tod
.-..ergriff die Seele meines Vaters Joseph, holteasie dem Leib zu der Zeit, indem die

Sonne daran war in ihrem Horizont aufzugehen.”

5.4.6. Die Sterbestunde des Joseph als Reminiszamzden altagyptischen Sonnenlauf?

Nach lang anhaltenden Todeskampfen (,Wehen*; KaglllX4) voller ,Atemnot*** und
Todeszittern* (Kap. XXIII, 3) entschlaft Joseph Aagenblick des Sonnenaufgangs. Fir den
Verfasser scheint dieser Zeitpunkt (abgesehen wodgabe des genauen Sterbetages; Kap.
XXIIl, 9) von einer gewissen Bedeutung gewesen &n.sDenn erstens ware diese néhere
Angabe durchaus verzichtbar gewesen, andererseithel Erwdhnung des Sonnenaufgangs
schon durch die Form des Umstandsatzes (grammatkal wird dadurch der
.~Sonnenaufgang” alsFocus des Satzes charakterisiert) im Koptischen eng nain d
vorangegangenen Vorgang der Entseelung durch deesTgekoppelt.

Wo liegen mogliche Grunde fur diese ausdrucklicleevidrhebung des Sonnenmotivs? Folgt
man den von Morenz vorgebrachten Analysen und Bigeén zur Frage der Ursprache der

JdZ-Erzahlung, nach der von eirgriechischenUrfassund® ausgegangen werden darf, so

391 Atemnot und das Gefiihl, als ob etwas auf der Bastet oder ,sitzt“ findet sich in vielen Besclirengen
von Sterbeszenen. Auch die europaische Literatuntkéieses allegorische Motiv dakps der auf der Brust des
Kranken sitzt und ihn dadurch schwer bedriickt uiedAddmung erschwert, eben das bekanigdricken Ein
schones literarisches Beispiel hierfir ist das Mams Christian Andersen verfasste Marcf@ie Nachtigall,
in dem der sterbenskranke chinesische Kaiser deirghplotzlich auftretende Atemnot aus dem Schiaferkt
wird, ,so als ob etwas auf seiner Brust sale”. édsdie Augen aufschlagt erkennt er den auf seirreistB
sitzenden personifizierten Tod (ganz wie in delZ-Erzéhluny Vgl.: Haller, Ruprecht:Hans Christian
Andersen — MarcherPotsdam 1950, 16

392 30 Siegfried Morenz im Vorworbp. cit; IX: der &lteste Textzeuge ist auf koptisch ahgsf (mit Verweis
auf die sahidische und bohairische Texteditiond®ei_agarde, P.; inAegyptiaca 1-37. Sowie auf die beiden
weiteren bekannten Handschriftet® Vaticanus Copticus 6fnd HS Borgianus Copticus 121Die sahidische

Fassung liegt nur als Fragment, die bohairischelistandiger Fassung vor; 88.
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die Frage berechtigt, ob nicht altagyptische Asstamen hinsichtlich des Sonnenlaufes hier
noch ein entferntes Echo gefunden haben? In dégyatischenJenseitsbiucherifAmduat
Pfortenbuch Buch von den HohlerBuch von der ErdeNut-Buch, Buch vom Tag und vom
Nacht etc) ist die stetige Erneuerung und Verjingung, insbeéson der Sonne resp. des
SonnengotteRa, daszentrale Thema, Dreh- und Angelpunkt jeglicher éagskonzeptionen.
Besonders schon und theologisch pragnant ist deangee Zyklus des Sonnenlaufes von
Werdung, Vergehen und Erneuerung im Schlussbild Rfestenbucheszusammengefasst
(vgl. Abbildungen unten):Die wiedergeborene Sonne (Skarabaus mit Sonnehs)heird
auf den Armen des LuftgottéSchu(/ ) aus dem unterweltlichen Urgewas$éun (% )
emporgehoben. Nun nimmt die Himmelsgothlut () die Morgensonne in Empfang,
worauf der Sonnengott erneut seinen Tageslauf begikannNut steht dabei auf dem Haupt
des in sich gekrimmten Unterweltgott®siris (& 6 $), der wiederum nach Aussage der
Beischrift ,die Unterwelt Duaf) umschliel3t’, in welche die Sonne allabendlich deie
hinabsteigt.

SErVED

Abbildung 13:
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Pfortenbuchesm
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In der Sterbestunde des Joseph mdchte ich daher \éamknipfung von christlicher
Heiligenentschlafungind altadgyptischer Sonnentheologie sehen. Dabei wulkest®/erfasser
der JdZ-Erzahlungsicherlich nicht mehr um jene Vorstellungen vomaallichen Schicksal
der Sonne, doch darf man annehmen, dass solche Jalbetausende hinweg tradierten
Vorstellungen sich tief im Unterbewusstsein der @kerung eingepragt haben und selbst
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noch in koptischer Zeit, als das Verstandnis um alten Schriften und Bilder langst
vergessen waren, bei vielen Kopten unbewusst letpagablieben sind. Worin liegt nun das
verbindende Element zwischen beiden? Bereits dérefiten christlichen Tradition galt der
Sterbetag eines Martyrers und Heiligen als dies natalis namlich als deGeburtstag fir
den Himmel durch den die Seele des Heiligen, nun von altdisdhen Fesseln befreit,
Aufnahme fand in den Kreis der Seligen. Ein Tag, meht Grund zur Klage geben sollte,
sondern zur Freude, wie es auch bei Antonios zusdAick kommt, wenn er auf das Weinen
seiner Mitbrider im Hinblick auf sein baldiges Abé®m nur in einer Freudigkeit
entgegentreten kann, so @ er aus der Fremde in seine eigene Stadt aufieed®®

Ganz im Geist dieser koptischen Gesinnung heildtpasllel in dem altagyptischen
~,Gesprach eines Lebensmiden mit seinein ,Der Tod steht heute vor mir wie der Wunsch
eines Menschen, sein Heim wiederzusehen, nachdemieler Jahre in Gefangenschaft
verbrachte.?%

Der Sterbetag als Neubeginn - genauso wie es fir a&gyptischen Sonnenzyklus
charakteristisch ist: der Sonnengott muss sozusagenaltgewordenes Kleid ablegen, die
Unterwelt durchlaufen, denn erst dann kann er amgbto (!) fir den Himmel neu geboren
werden. Ohne vorheriges Vergehen kann keine Wietheiry entstehen. So vollzieht sich
allegorisch in dem erwéhnten Sonnenaufgang am Hirdasselbe positive Schicksal wie es
in jenem Augenblick seiner Entschlafung JosephEaden erleben muss. ,Wie im Himmel,
so auch auf Erden“ - Joseph, der ,Nahrvater® (KapXlll, 8) wird, gleich der
Lebensspendenden Sonne, fir den Himmel neu geboren.

5.4.7. Das Ende des Joseph als zentrales Thema

Im seinem Vorwort’” stellt Morenz die durchaus berechtigte Frage, alésterade das Ende
von Joseph im Zentrum des Interesses steht, urlit eiwvaige Ereignisse aus seinem
bisherigen Lebenslauf? Eine mdgliche Erklarungtsexhin einem Schweigen bzw. Fehlen
von Quellen, da Joseph nur in den Kindheitserz@daonn Erscheinung tritt und spater dann
nirgends mehr. Wissenschatftlich sei die Frage rachklaren, wie Morenz anmerkt. Dem

maochte ich teilweise widersprechen. Wie ich berieit®\bschnitt 1.5. ausgefuhrt habe kommt

393 AthanasiusVita Antonii Kap. 89, 112
394 Zitiert nach: Hornung, ErikAltagyptische DichtungStuttgart 1996, 109

3% Morenz:op. cit; X
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gerade dem Ableben eines Heiligen, deies natali€®® besondere Gewichtung zu und es
verwundert daher keineswegs, dass besonders diehigdsreden (vgl. Antonios, Cyrus,
Onnophrios) und der Sterbevorgang (Antonizt) in epischer Breite vor Auge und Ohr der
Leser- und Zuhdrerschaft ausgebreitet werden. @Emade im Sterben zeigt sich die Flle
des bisherigen Lebens und erst recht, wenn delbe$tde den christlichen Topoi entsprochen
hat. Zusatzlich sehe ich in der JdZ-Erzahlung erkieinertes Pendant zu den damals im
Umlauf befindlichenTransitus MariaeBerichten. Vielleicht sollte mit einer Erzahlungew
der vorliegenden die sicher fur Teile christlicheruppen als Manko empfundene Leere
hinsichtlich der zur Verfigung stehend@dZ-Erzahlungen geschlossen werden. Was den
zeitlichen Rahmen angeht, so ist die Entstehung$2eZ um 4005°" gut mit den spéter
entstandenefMB (gegen Ende des 5. i%vereinbar.

5.4.8. Jenseitstopographie und Aufnahme in den Himat in der JdZ-Erzahlung

Uber die negative Konnotation der sudlichen Himmeifigung Suidseite der TuréxXl, 1);

aus den Ortern des Sude(XIIl, 7) wurde bereits gesprochen. Detailliertexgpielungen
auf eine Jenseitstopographie finden sich in derg#iiet Jesu um Bewahrung seines Vaters
Joseph auf dessen Weg durch das Jenseits (Kap, X&)Isowie in einer Andeutung im sich

an das Gebet anschlieRenden Vers 3.

Nach dem Auszug der Seele aus dem Leib drohenahche Gefahren. Nicht umsonst ist es
notwendig Cherub und Erzengel um Beistand anzurufet die Seele des Joseph ,zu
bewachen und zu leiten” (Kap. XXII, 1). Wenn vorr totwendigkeit einer Bewachung die
Rede ist, so impliziert dies ja mogliche Nachstglwon Machten, die den Eingang der Seele
in die himmlischen Bereiche mit Gewalt verhinderdamen. Diese Machte sind als ,sieben
Aonen der Finsternis* umschrieben, an denen essehiadet vorbeizuziehen gilt (XXII, 1).

Die Wege des Jenseits sind nach Aussage des Tgkiekel“ und der Weg auf ihnen ist
muihsam und ,schrecklich“. Zudem sind diese unwegsaond beschwerlichen Stral3en von
.Strafdamonen” versperrt, die bei ihrem Anblick der Seele einen ,groRen Schrecken”

hervorrufen. Kann die Seele mit Engelbeistand wsetat all diese Hindernisse tberwinden,

398 vgl. dazu: Baumeister, Theofriehtartyr invictus Minster 1972, 61
397 Morenz, SiegfriedDie Geschichte von Joseph dem ZimmermanU 56; Berlin 1951
39 Shoemaker, Stephen Ancient traditions of the virgin Mary’s dormitiomd assumptionOxford 2002, 76
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so droht ihr danach deFeuerstrom ein modifiziertes Weiterleben des altagyptischen
FeuerseegauchFeuerinselgenannt; altags %6 6) (TB § 126, wie er in den Vignetten des
Totenbuches (vgl. Abb. unten) und in den Jenseststin (dort als feurige Pfuhle und feurige
Kessel) als Strafort der Goétterfeinde beschriebied. w

Abbildung 14:

Der FeuerseeTotenbuchvignette
(Faksimile) aus dem Papyrus d&s;
Neues Reich; 19. Dyn.; um 1240 v. Chr.

6. Die thebanische Graberwelt als mégliche Inspiradnsquelle  koptischer

Damonenvorstellungen?

Die Frage nach den Inspirationsvorlagen koptiséfisitonen und Damonenbeschreibungen
wurde bislang nur dahingehend beantwortet, dassstets auf Parallelen und Anleihen aus
der altagyptischen Religion hinwies und sich dabhef schriftiche und arch&ologische

Zeugnisse der koptischen Kultur beschrankfe Neben der lebendigen Tradierung alter
Vorstellungen in miandlicher und schriftlicher Forist es angebracht zu fragen, wo die
Urspriinge solcher Vorstellungen und Entwicklungegdn kénnen und welche Faktoren im
Hervordenken von Bildersprachen zusammenspielesens

Deswegen soll hier ein erganzender Beitrag zur drggliefert werden, woraus die

Damonenwelt in den lkonographien und literarisciqguellen der koptischen Antike ihre

Vorlagen schopfte und welche Umstande zu ihrer Asidtung beitrugen. Dabei geht es vor
allem um eine Erweiterung der bisherigen Erklarungschlage aufgrund interdisziplinarer

Beobachtungen.

39 Auf die grundlegenden Werke zu diesem Thema wbeteits in Kapitel I:Ein propadeutischer Streifzug

dieser Arbeit eingegangen.
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6.1. Ausgangsthese und Vorgehensweise

Als communisopinio galt, in den altagyptischen Jenseitsvorstellungeareentscheidenden
Einfluss auf koptische Vorstellungen von jenseitigeDamonen und sonstigen
Schreckensengeln zu sehen. Tiergestaltige Wesem, fagerspeienden Urdaen bewachte
Jenseitspforten oder Feuerseen bevélkern die Gratmva@ieler Grabanlagen entlang des
gesamten Niltales, seines Deltas und den OaseranBekst auch, dass die allermeisten
Graber bereits in antiker, wenn nicht bereits zarpgbnischen Zeiten geplindert wurden und
folglich fir Besucher aller Couleur offenstandenn Aieser Quellenlage ist allerdings
unbefriedigend, dass bislang nicht genau unterdehievurde, welche Graber Gberhaupt in
Frage kommen und welche von ihnen nicht? Denn essnmierbei das Epochen- und
Statusspezifische Grabdekor altdgyptischer Grabet bericksichtigt werden. Ein
Gesichtspunkt, der meines Erachtens einen ganehaimienden Faktor in der Beurteilung der
Sachverhalte darstellt.

Selbstverstandlich kénnen im Rahmen dieser Arbieiitnalle Nekropolen Agyptens hier
aufgefuhrt und im Hinblick auf obige Fragestellubgarbeitet werden. Exemplarisch soll
daher das thebanische Westffftdienen. Es umfasst das sdml der Kénige(Biban al-
Maluk), das Westta] das Tal der Koniginnen(Wadi al-Malaka}, die Nekropole der
ArbeiterstadtDeir el-Medinaund die Nekropolen der VornehmBma Abu n-NagaEt-Tarif,
Asasifsowieel-Chocha Sowohl in pharaonischer, als auch in koptischeit Hildete es ein
kulturelles und geistiges Zentrum, dessen koptigdimerlassenschaften noch zahlreich die
Zeiten Uberdauert haben. Welchem Gebiet auf demuféesin Schwerpunkt zukommt, wird
noch spater behandelt werden. Zunachst einmalgedaie Ubersicht der Grabergruppen. Im
Anschluss daran eine tabellarische Auslistung, esliter Graber aus den jeweiligen Gruppen
in koptischerZeit bereits offen zuganglich waren. Danach wirérldgt, welche Grabanlagen
aus letzterer Gruppe fur unsere Ausgangsfrage ssdnhalich in Frage kommen kénnen.

Was gilt dabei zu beachten? Grabdekorationen wfteiden sich in Epoche und sozialem
Status des Menschen, fur den die jeweilige Grabéemelegt wurde. So zeigen Grabanlagen
von Privatleuten in Architektur und Ausschmuickungdere Elemente, als man sie in
Kdniginnengrabern findet, die sich wiederum in wekehen Punkten von denen der Konige
abgrenzen.

Grundsatzlich gilt (von den Entwicklungen in Raméissher Zeit abgesehen): der

Dekorationskanon sieht fur Privatleute Darstellundes taglichen Lebens und Vignetten und

400 7ur Zahlung der Graber siehe den Abschiitrmerkungen
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Texte des Totenbuches vor. Prinzen- und Koniginridey verwenden das Totenbuch.
Kdnigsgraber dagegen greifen auf den grof3ten $Sehcidrpus zurtick. Je nach Epoche wurde
das Amduat, das Pfortenbuch, das Buch der HimmieJskas Buch vom Tag und der Nacht,
das Buch vom Atmen, das Buch von der Erde, das BlechGrifte und die Sonnenlitanei

verwendet.

Ausgangsthese:
Die in den koptischen Schriften detailreich gestdrilen Damonen haben ihre bildliche

Vorlage in den Damonen und TurwéachterdarstellurdggrGraber.

Uberlegung:
Welche Graber / Grabergruppen besitzen solche Déandamstellungen?

Vorgang:

Auf der Grundlage der Datenbank ddse Theban Mapping Project — Atlas of the Valley of
the King&®* war es moglich, samtliche Graber des KV nach derh&hdensein koptischer
Graffiti hin durchzusehen.

Da koptische Graffiti daftir sprechen, dass das @rdoptischer Zeit zuganglich war (wenn
nicht sogar fir einen Zeitraum lang von Eremitenvdient). Denn es kann ja nur etwas
wiedergeben, was ich auch gesehen habe. Ware dds V@rschlossen oder verschittet
gewesen, hatten ja die DAmonendarstellungen nieenazdr Verfliigung gestanden.

Ohne Bild, kein Einfluss.

6.2.  Ubersicht der in koptischer Zeit zuganglichen

Konigsgraber*®?

Fur die untenstehende Tabelle liegt folgende Geslaiitkerlegung zugrunde: als mogliche
Inspirationsquelle fir koptische Vorstellungen vdenseits und jenseitigen Wesen konnten

nur solche Gréaber dienen, die bereits seit anfledtrzuganglich waren. Unter diesen sind nur

401 \Weeks, Kent: www.kv5.com (Stand: 09.05.2008)
%2 Das Basismaterial ist den Angaben und DatenTthedan Mapping Projedunter der Leitung von Kent R.
Weeks) entnommen. Vgl.: www.kv5.com (Stand: 10.011). Graber mit griechischen Graffiti wurden nicht

bertcksichtigt, sondern nur diejenigen Graber einath koptische Besucher ihre Spuren hinterlassaeenha
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jene Graber aufgelistet, die nachweislich koptisGmaffiti besitzen, also in koptischer Zeit
offen standen. Alle anderen Graber mit griechisobder lateinischen Inschriften wurden fur
die oben genannte Uberlegung ausgeklammert, dahrieniFallen eine Begehung in

koptischen Zeiten aufgrund fehlender koptischerfi@raveder verneint, noch bejaht werden

kann.
Grabnr. Name Datierung Dekor Inhalt Besonderheit
(v. Chr.)
KV 1 Ramses |1134/32- |Pfortenbuch |Gerichtsszene,
VII. 1126/1123|Hohlenbuch | Feuerkessel,
Buch der Erde | Zerstiickelungen
astronomische
Decke
KV 2 Ramses IV]1152/51- | Sonnenlitanei | Feuerkessel,
1145/44 |Ho6hlenbuch | Zerstickelungen,
Totenbuch messertragende
Amduat Torwéchter,
Himmelsbichefrschlangengestaltige
Wesen
KV 4 Ramses Xl1]1103/1099; diverse
1070/1069| Gottheiten
ansonsten
undekoriert
KV 6 Ramses IX]1125/1121+ Sonnenlitanei | Katzen- und besonders
1107/1103|Ho6hlenbuch | falkenkdpfige drastische
Totenbuch Wesen, Schilderungen
Amduat Feuerkessel, der Bestrafung
astronomische | Zerstiickelungen, |der
Darstellungen | messertragende | Gottesfeinde
Torwéchter,
schlangengestaltige
Wesen
KV 8 Merenptah | 1213-1208 SonnenlitangiGerichtsszene,
Pfortenbuch | messertragende
Amduat Torwéchter,
Totenbuch schlangengestaltige
Mundoffnung | Wesen
Hohlenbuch
astronomische
Decke
KV 9 Ramses |1145/44- |Pfortenbuch |Gerichtsszene,
V./VI. 1142/40 & |HOhlenbuch | Feuerkessel,
1142/40- |HimmelsblcherZerstickelungen,
1134/1132| Amduat messertragende
Totenbuch Torwéchter,
Buch der Erde | schlangengestaltige
HimmelsbichefWesen
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astronomische
Decke
KV 11 |Ramses lll.| 1183/82- | Amduat Gerichtsszene,
1152/51 |Pfortenbuch |unterirdische
Buch der Erde | H6hlen,
Himmelskuh |schlangengestaltige
Wesen
KV 14 |Tausret/ |1186/85- |Totenbuch Gerichtsszene,
Sethnachti [1183/82 | Pfortenbuch |unterirdische
Ho6hlenbuch Hohlen,
Amduat schlangengestaltige
astronomische| Wesen
Decke
KV 15 |Sethi ll. 1200/1199-Sonnenlitanei |Katzen- und
1194/93 | Amduat falkenkopfige
Pfortenbuch |Wesen,
schlangengestaltige
Wesen,
Gerichtsszene
KV 3 Prinzengralp20. Dyn. wohl in
eines Sonnenlitanei Byzantinischer
Sohnes Zeit Nutzung
Ramses lII. als christliche
Kapellg'®®
6.3. Koptische Graffiti aus den Konigsgrabern

Graffiti aus koptisch-spatantiker Zeit finden siciber einige Graber (vgl. Liste oben)
verstreut, sowohl in rein textlichen Inschriftdd\M 1, KV 2, KV 4, KV 8, KV)&ls auch in
bildlicher Formt® (KV 1, KV 2, KV 4, KV 9, KV ]15Neben den griechischen und lateinischen
BesucherinschriftenklvV 6, KV 11, KV 1}1zeugen sie von einem regen Besucherstrom in
antiker Zeit und daftr, dass die Bilderwelt altaiggher Konigsgraber durchaus einem
breiteren Publikum zugéanglich und bekannt war. Dastellungen an den Grabwanden also

im Bewusstsein der Bevolkerung verankert waren.

403 Weeks, Kent R.: http://www.kv5.com/atlas/index dsp (Stand: 10.07.2011) sowie: Reeves, Nicholas u.
Wilkinson, Richard H.Das Tal der Kénigdorig. The complete Valley of the King#ugsburg 2001 (London
1996), 161

%4 Die jeweilige Referenznummer bezieht sich aufBiédarchiv bei Weeks: http://www.kv5.com
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Abbildung 15:

Inschrift (Gebet) eines Anachoreten namens
Mit der Darstellung zweier Heiligen

(Apa Amour(?) und Apa Paulog?));
Byzantinische Zeit.

GrabRamses IV(KV 2), 20. Dyn.; Theben-West
Korridor B, rechte Seite

Ref.-Nr.:10520

Abbildung 16:

Kreuzdarstellungnit koptischer Beischrift

aus byzantinischer Zeit;

GrabRamses IV(KV 2), 20. Dyn.; Theben-West
Korridor B, linke Seite. Ref.-N110514

Abbildung 17:

Inschrift einesBischofs Hannanias
( ); Byzantinische Zeit.
GrabRamses IV(KV 2);

20. Dyn.; Theben-West.
Durchgang B, linke Seite
Ref.-Nr.: 10517
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Analyse:
Kombination aus dem Vorgang und der Pramisse, dassin koptischer Zeit zugéngliche
Konigsgrab Uberhaupt Ausziige aus dem TB enthalt.

a) alle Graber mit koptischen Graffiti

b) davon untersucht, welches Grab welche Dekoratitwesitzt

c) es blieben nur noch diejenigen Graber Ubrig, diddb¥oraussetzungen erfillten
Weiterer Vorgang:
Selbiges Arbeitsverfahren wurde auf die Graber@ésangewendet.

Berucksichtigt wurden Gréber der Kéniginnen undienzen.

Wichtiger Hinweis:
Im Talkessel des QV finden sich noch heute einesnaligen kopt. Klosters (NAME) und in

der Umgebung verstreut umher liegende WohnhéhlenArachoreten.

Folgerung:

GroRRere koptische Lebensgemeinschaften in diesenieGe

Ergebnis:
Die bildlichen Darstellungen kénnen sehr wohl atslsge gedient haben. Gré3tenteils sind

sogar 1:1 Abbildungen zu sehen, wie sie auch inTaten geschildert werden.

6.4. Die asketische Lebensweise als Ursache damochiy

Wahnvorstellungen (Halluzinationen)

Richtet man seinen Blick Uber den Tellerrand dgeeen Fachrichtung hinaus, so sté3t man
mitunter auf Ergebnisse anderer Forschungsdiseiplidie flr die eigene Fragestellung von
groiem Wert sein kdnnen. Im Zuge meiner Beschdftjguit medizinischen Fragen stiel} ich
eher beilaufig auf das Thema psychogener Halluoinah unter Extrembedingungen. Dabei
sind nach E. Kastéff drei Faktoren ursachlich, wie man sie in eineremt asketischen
Lebensweise im Allgemeinen und eben bei den kdpiscAnachoreten im Besonderen

vorfindet. Es sind dies:

05 Kasten, Erich: ,Wenn das Gehirn aus der Balancétgealluzinationen®; inSpdWwissL2 (2000), 64-73
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1. Reizentzug:
- Nahrungsmangel (Fasten)
- Unterdrickung des Sexualtriebes (Enthaltsamkeitiskleheit)

- Schlafentzug (Nachtwachen)

2. Soziale Isolation:
- Anachoretische Lebensweise (Einsiedelei)

3. Visuelles Umfeld:
- Bilderwelt der bewohnten Graber

1. Reizentzug:

Halluzinationen und die dazugehorigen Visionen, wie die Monchsviten immer wieder
schildern, sind nicht zwangslaufig Symptome schviegender, psychischer Stérungen (etwa
Schizophrenie, Schadigungen einzelner Hirnregioseg, Hirnlasionen, etc.) oder eine Folge
von Drogenkonsum sein, wie man auf den ersten Blieknen mdchte. Forschungsergebnisse
der Neuropsychologie haben jedoch gezeigt, wieeftdghwer Extremsituationen auf das
menschliche Gehirn einwirken kdénnen. So fufdingeres Alleinsein in karger Umgebung
zwangslaufig zu Trugbilderi®®. Dabei kann der Reizentzug oder die soziale leuiaals
auslosender Faktor selbst nur von kurzer Dauer sem bereits halluzinatorische
Wahrnehmungen (Stimmen, Gestalten) hervorzufifenWeitere Faktoren sind unter
UmstanderLebensangsbder, besonders im monastischen Lebensstil begtiathaltender
Schlafentzugder ,selbst robuste Menschen....halluzinierefiisst®®. Alle Faktoren sind in
ausreichendem Mal3e im koptischen Ménchstum vordafin so etwa kann durchaus von
einer Lebensangst gesprochen werden, wenn der ftiggiAnachoret aus der Welt flieht um
in der Sketis in der sozialen Einsamkeit (Isolatiomeiterzuleben, die er dann mit

andauernden Nachtwachen (Schlafentzug) und kargastekost (Nahrungsentzug)

% |bid.; 70

%7 |bid.; 64 u. 67. Zur Motivik von Visionen und deren himmlischer Stimmen in den Mértyrerlegenden
(allgm. wie auch koptisch) vgl. den entsprechenééschnitt bei: Delehaye, Hippolytd:es passions des
martyrs et les genres littérairem: Subsidia hagiographica3B; Brissel 1966 (2. rev. Ed.), 213-17

% Ibid.; 66 u. 70
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auszufullen weil3. Didpophtegmata patrudegen davon Zeugnis ab. So lesen wir von Apa

Arsenios:

»+Apa Daniel erzahlte von Apa Arsenios, die ganzeMNdabe er mit Wachen verbracht, und
wenn der Morgen heraufddmmerte, habe er wegen ddsirBhisses der Natur geschlafen.
Dann habe er zum Schlaf gesagt: «<Komm, du bésech{iseUnd sitzend habe er sich ein
wenig Ruhe geraubt, doch alsbald sei er wiederestfinden.*®®

An anderer Stelle heil3t es von ihm:

~Wieder erzahlte man von Apa Arsenios, dass er amstagabend. Wenn der Sonntag
anbrach, die Sonne hinter sich liel3 und seine Haredend zum Himmel erhob, bis die Sonne
wieder in sein Angesicht schien; und so setztéchr‘4*°

Eine &hnliche Geisteshaltung vertritt Apa Poimen:

,Diese drei Dinge kann ich nicht aufgeben: das Essias Kleiden und das Schlafen; doch zu

einem Teil konnen wir sie entfernet

Und Uber seinen Mitbruder Pambo sagt Apa Poimen:

~Apa Poimen sprach: «Drei korperliche Werke sahen vei Apa Pambo: tagliches Fasten
bis abends, Schweigen und schwere Handarbé&tf»*

Bei Apa Moses horen wir vom Sinn und Zweck desdfestind des Schlafentzuges:

.Der Bruder fragte(Apa Moses)wveiter: «Aber das haufige Fasten und die Nachtwache

der Mensch verrichtet, was bewirkt dies?» Der Altvaantwortete: «Das macht die Seele

409 Zitiert nach: Pater Bonifatius OSB\pophtegmata Patrum — Spriiche der Vatar Geist und Leben der
Ostkirche, Bd. 3; Graz/Wien 1963, 45f.

0 1pid.; 48

“Ibid.; 199

2 Ipid.; 197
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demutig[...] Wenn die Seele diese Frichte hervorbringt, so rembaler Herr sich Uber

Sie!»u413

2. Soziale Isolation:

Von Antonios wissen wir, so zumindest das Zeugrms Mdita, dass er ganz bewusst leer
stehende Graber aus pharaonischer Zeit als Wotegkllion) wahlté*. Und aus den
archaologischen Funden (Graffiti) alibeben Westind weiteren Quellen weil3 man, dass
ebenso einige Kénigsgraber von koptischen Erentimmohnt wurdeH®. Obwohl teilweise
doch kleine Wohngemeinschaften im Tal selbst unghmittelbarer Nahe zu den Grabern des
Tal der Koniginnerexistiertefi'®, so lebten die meisten sicher anachoretisch zgazzgen.
Eben diesegdéngere Alleinsein“und die damit gekoppelte Einsamkeit fihren inkRlegel zu
optischen Halluzinationen von Personen und Stimmeie, es etwa bei Hohlen- oder

Polarforschern beschrieben witteGanz so, wie wir es aus déita Antoniiher kennen.

3. Visuelles Umfeld — Die Bilderwelt der Konigsgrabr:

Die Idee eines ,Hollenfeuers” ist kein leiblichesnl des Christentums. Vielmehr zeugen
schon die altagyptischen Jenseitsbicher von dactmns Wesen, Strafértern und
Foltergruben, welche diejenigen erwarten, die duliehTaten in ihrem irdischen Dasein den
gottlichen Prinzipien der (Ma’at) nicht ausreichend entsprochen haben, um einen
positiven Ausgang des Gottesgerichtes erhoffen tzted. Dabei werden postmortale Pein
und Heimsuchung mit solch einer Ausfihrlichkeit uBohdringlichkeit in Bild und Text
geschildert, dass die Jahrtausendealten Wandbdaterlllustrationen und Vignetten zu

koptischen Texten dienen kdnnten.

2 Ibid.; 159

414 AthanasiusVita Antonii Kap. 8

41> Bruyére, Bernard: ,Une antique cité artisanalepéigyne de I'age des Pharaons & I'époque chrétierideir
el Médineh*; in:OCP 13 (1947), 415-24

1 Ibid.; 423

7 Kastenop. cit; 64
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1. Feurige Ofen und Kessel:
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Abbildung 18:
Buch der Hohlen5. Register, Szene 9: Feuerspeiende Urdaen bewaihen Kessel mit
enthaupteten und gefesselten Feinden. Gabses VI(KV 9), 20. Dyn.; Theben-West.
Ref.-Nr.:15085

Abbildung 19:
Buch der Hohlen5. Register, Szene 14: Die Schatten und

Ba-Seelen der Feinde im befeuerten (Feuer-Hierbgiyp
jeweils vor den knienden Gottheiten) Kessel.
GrabRamses VI(KV 9), 20. Dyn.; Theben-West.
Ref.-Nr.:15151
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Abbildung 20:
Buch der Hohlen5. Register, Szene 9.

Der schlangenkopfiger Damordafuti)
befeuert wiederum einen Kessel, in dem

die Haupter undb-Herzer der Feinde

e T

des Sonnengottes gegart werden. Grab
Ramses VI(KV 9), 20. Dyn.; Theben-
West. Ref.-Nr.15152

T —r

L

2. Das Seelengericht:

Abbildung 21:

Buch der Hohlep5. Pforte, 33.
SzeneGerichtshalle des Osiris
GrabRamses VI(KV 9);

20. Dyn.; Theben-West.
Ref.-Nr.: 15086

7. Zusammenfassung — Inspirationsquellen fir Damomeorstellungen

Es hat sich gezeigt, dass nicht alle Konigsgralmr Tial der Konige als mogliche
Inspirationsquelle in betracht kamen. Sondern nejedigen, welche in spatantik-koptischer
Zeit zuganglich waren oder als Wohnstéatten (fur chmmeten u.a.) dienten. Aus dieser
Gruppe wiederum kamen nur allein jene in Frage, diggrund des Grabdekors
(Unterweltsbicher, Totenbuchvignetten) Darstellungen jenseitigen Wesen enthielten, die
groRRe Ahnlichkeiten mit den Damonenschilderungekdptischen Ménchsviten aufwiesen.
Ich bin jedoch der Ansicht, dass nicht nur die Bildelten der Konigsgraber einen Anteil am
Entstehen monastischer Damonenschilderungen haixnlia ganze Entstehungsgeschichte

auf eine einzige Ursache zurlckfihren zu wollen naehlassigt wertvolle
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Forschungserkenntnisse  aus anderen  Fachrichtung&arnehmlich  die  der
psychotherapeutischen Medizin und der Religionsph&ologie.

Medizinische Untersuchungen haben gezeigt, dassuanalder Schlafentzug, eine einseitige
Ernahrung und ein unterdriickter Sexualtrieb Ubearerei langeren Zeitraum hinweg
wesentliche Faktoren sind, die unter Umstandenatwinatorischen Wahrnehmungen und
Visionen beim Betroffenen fuhren kdnnen. Wendet ndeéese Erkenntnisse nun auf das
asketische Leben der Anachoreten, deims angeliko§® an, so sind alle wesentlichen
Faktoren gegeben: die standigen mit dem Gotteslsiediiliten Nachtwachéh, die karge

Kost?°

und das Gebot der Keuschheit, denen der Méncbhglam unterworfen war, wollte

er dem engelgleichen Lebensideantsprechen. Auch einige archaologische Funde aus
koptischer Zeit, die im Tal der Kénige gemacht vamrdunterstitzen meine These. Nicholas
Reeves erwéahnt eher beilaufig in seinem Blilch complete valley of the kin@h. Titel: Das

Tal der K6nigg*?* koptische Hinterlassenschaften des Alltags wieafddf Hausmiill, einen
Grabsteif?* und — dies ist besonders fiir unser Thema vonedsser — Fruchtschalen der
Wiistendattel Balanites aegyptia¢d® (vgl. Abb. unten). Noch heute ist das breite
Verwendungsspektrum der Waistendattel in der ti@aktien afrikanischen Medizin
geschatZf*. Wie Reeves behauptet, soll dBalanites zur Gruppe der psychoaktiven
Arzneimittelpflanzen gehdéren und ihre Frichte deimige halluzinogene Eigenschaften

aufweiserf?®

18 Baumeister, Theofriedartyr invictus Miinster 1972, 125

“19 GemaR 1. Thessaloniker 5, 6-8 gilt Wachsamkeit Niidhternheit als (monastisches) Ideal. Auch vom de

Engel ist gesagt, dass sie ununterbrochen voritatib singen. Und da der Ménch schon auf Erdeseinem

Trachten dem englischen Ideal nahe kommen willvisd dies wortwortlich interpretiert und im Durchalzen

der Nacht (Schlafentzug) in die religidse Praxigesetzt.

20 |n den meisten Féllen bestand die tagliche NahawsgBrot und Wasser. Im Falle d@nnophriosVita sogar

aus den Frichten der Palme, die neben seiner Hj#deeh. Manche Anachoreten erndhrten sich, nach dem

Zeugnis der Viten, allein von der Hostie, die Clugsmit ihnen teilte.

“21 Reeves, Nicholas u. Wilkinson, Richard Bas Tal der Kénigéorig. Titel: The complete valley of the kings,

tombs and treasures of Egypt’s greatest pharabbedon 1996); Augsburg 2001, 50

422 British Museum, Inv.-Nr553B Nach Reeves gehérte er einer Frau nan@msaei In der von Monika

Hasitzka besorgten Ausgabe vidamen in koptischen dokumentarischen Texiamt verdffentlicht; nur online

abrufbar unter: http://www.onb.ac.at/sammlungenypag'publ/kopt_namen.pdf (Stand: 22.01.2008) wird
allerdings als Mannername aufgefuhrt.

23 |m zitierten Text steht irrtiimlicBalinitesanstatt korrekterweidalanites

424 Neuwinger, Hans DieteAfrican traditional medicine — a dictionary of ptanse and applicationsStuttgart

2000, 61-62

2> Reeves, Nicholasip. cit; 50
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Abbildung 22:
Frichte und Wuchs der
Wistenpalme

(balanites aegyptiaga

Reeves meint dazu:

,...mit deren Hilfe(er bezieht sich hier auf die gefundenen SchalerBd&@nitesNiissé®)
sich die Kopten mdglicherweise Uber ihr alles ileml wohl recht triibes Los hinwegzutrésten
versuchten.*’AuRer dieser negativen Bewertung erwdhnt Reevesmekeiveiteren
Anwendungsbereiche oder mdgliche Folgeerscheinurgsn Verzehrs vorBalanites Es
wére thematisch reizvoll gewesen, hatten wir irselne archaobotanischen Fund einen Beleg
dafir gehabt, dass ,halluzinogene” Pflanzen von dawohnern der Uberschaubaren
koptischen Gemeinde, die sich im 6. nachchristhch&hrhundert im weitgehend verlassenen
Tal der Konige angesiedelt hatten, konsumiert wondaren. So ware es denkbar gewesen,
manche Damonenvision der Moénche auf die halluzineg&Virkung der Balanites
zurtckzufuhren. Diese Aussage von Reeves ist jedoitheinem gewissen Vorbehalt zu
werten, wenn nicht gar zu verneir®A. Aus diesem Grund ist diese botanische
»Inspirationsquelle” vorerst rein spekulativ unddé sich weder eindeutig verneinen, noch

bejaen. Immerhin lage sie im Bereich des denkbaren.

%6 Zur Ableitung des Begriffe8alanitessiehe: Schubert, Rudolph u. Wagner, Giintiélanzennamen und

botanische Fachwoértet eipzig 1984 (8., neubearb. u. erw. Aufl.), 110

42" Reevesop. cit; 50

%% In den pharmakologischen, pharmazeutischen urehtswhen Referenzwerken ist fBalanites aegyptiaca

keine halluzinogene Eigenschaft verzeichnet. Aughemtsprechende Nachfragen am Institut fir Biodbem

Baden / CH und am Physiologisch-Chemischen-Instifiitbingen (PCI) wurde mir dies bestatigt.
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Uber die Anwendung der Wustendattel in pharaoniscimel koptischer Zeit ist man sich
bislang uneins. Sowohl bei Tif, als auch bei Westenddi! finden sich keinerlei
Erwédhnungen von Vertretern dalanitesGruppe und die zitierte Erwdhnung bei Reeves ist
der einzige Hinweis auf die koptische Zeit. Andessrhélt es sich, befragt man die
altagyptischen Quelléf. Dort wurden die Friichte in erster Linie zu (Salbjerarbeitet?
oder, aufgrund des hohen Saponin-Gehaltes, alsam®Mittel gegen Wurmerkrankungen
und Obstipation eingeset?t Die Schwierigkeit in der Ubersetzung mediziniscRapyri
beruht vornehmlich in der exakten Identifizierudigigyptischer Drogen- und Pflanzennamen
mit der jeweiligen botanischen Entsprechung. Darassltiert die in der Forschung bis heute
nicht ganzlich entschiedene Frage, ob man im $06dBaum denPersea oder eben jene
Balanites aegyptiacau sehen hat. Trotz zahlreicher Argumente, dieefiie Gleichsetzung
mit demPerseaBaum sprechen, so Renate Germer, weisen die meaisteBelege doch auf
Balanites aegyptiachin***

So scheinen mir die damonischen Gebilde der mauthstin Literatur ein Produkt aus
asketischem Lebensstil, der inspirierenden Bild&rakagyptischer Jenseitswelten, gepaart
mit dem durchaus géngigen Genuss von bewusstsemigemnden Pflanzen, zu sein.
Hinsichtlich des Umgangs mit den Gotterdarstellungsdter Zeit lassen sich bei den
koptischen Christen Unterschiede erkennen. Die tBlragen von Goéttern und jenseitigen
Wesen blieben in den Konigsgrabern weitgehend whidekgt, wahrend aber man aus den
Dekoren der Tempel (hier ist besonders der Isisegge Tempel zu Philae zu nennen)
zahlreiche Belege von Zerstérungswut seitens t¢ichist Gruppeft™ her kennt. Vielfach sind

2 Till, Walter: Die Arzneikunde der KopteBerlin 1951

430 Westendorf, Wolfhartoptisches Handworterbuchieidelberg/Ksln 2000 (unver. Nachdruck v. 1977)

31 Germer, RenatdJntersuchungen iber Arzneimittelpflanzen im Altggpien(Diss.); Hamburg 1979, 251

432 Germer, Renatdie Heilpflanzen der Agyptebiisseldorf/Zirich 2002, 40-41

*pid., 40-41; 90

434 Germer, Renate: ,Persea“, ibA 1V; Wiesbaden 1982, Sp. 942 mit Anm. 14. Bereitshieri Dissertation
auBert sie sich zu diesem Problem und den damibumdenen kontraren Interpretationsansatzen:
Untersuchungen iiber Arzneimittelpflanzen im Altggpien(Diss.); Hamburg 1979, 248-252

“35 Ich spreche hier ausdriicklich von einzelnen Gropmeter der christlichen Bevélkerung, da eine phal
»Schuldzuweisung” auf koptische Christen im Allgeémsicher nicht zutrifft. Ein &hnliches Beispielsader
jungsten Geschichte, das den Zerstérungswillen efiez Gruppierungen mit einem religids-fanatistisch
gepragtem Hintergrund vor Augen fiihrt, ist die Z&msng der Buddha-Statuen von Bamiyan am 12. Ma@A 2
durch Milizen der Taliban. Wirde man diese Geisdttahg auf den ganzen Islam tbertragen wollen, &alev
man der gesamten Religion als solcher nicht gerédint eine Bewertung friihchristlicher Bilderstireiegilt

diese Vorsicht in gleichen MaRRen.
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die alten Gotter entweder grob ausgemeil3elt worddar man formte das Gotterantlitz zu

einem koptischen Kreuz um (siehe Abb.).

Abbildung 23:
IsissTempel zu Philae;
koptisches Kreuz tber alterer

Inschrift

Es drangt sich die Frage auf, weshalb diese Foaeermilderzerstdrung keine einheitlichen
Ziuge tragen und inkonsequent, selbst z.B. in ethdemselben Tempel bleiben? Vereinfacht
kann man zwei Gruppen unterscheiden. ZerstorungenTempelbereich kdonnte man
christlichen Laien und Gemeindemitgliedern anlastdie oft den Tempel oder Kultteile
davon zu Kirchen umfunktionierten und sicher man@hi#terdarstellungen als nicht der
Wirde eines christlichen Gotteshauses angemessepfammhen. Und religitéser Eifer,
insbesondere bei Konvertiten (hier die zum Christenkonvertierten Kopten), schlagt nicht
selten in religibsen Fanatismus um, der seinenrig@on Ausdruck im Schleifen von
Tempelr*® oder Bilderstiirmerei finden kann. Allerdings erkldies immer noch nicht die
erkennbare Inkonsequenz. Welchen Sinn macht egimgeGottheit auszumeil3eln, wahrend
man die direkt daneben befindliche unberihrt ladsi@s entzieht sich wohl einer
wissenschatftlichen Interpretation. Bei den Bewohragr Konigsgraber weht eher ein Geist
der Milde. Wie bereits gesagt finden sich an deab@&nden nur vereinzelt Zerstérungen
von Menschenhand an den Abbildungen der Gottheiliem Zeit. Hauptséchlich waren die
Graber von Anachoreten bewohnt, die die in spdtantZeit bereits offen zuganglichen
Grabanlagen als willkommene Eremitage auserkoree.Abgeschiedenheit und Stille des

Tales mogen mit ein Hauptgrund gewesen sein, uedGi#raumigkett’ ramessidischer

3% 30 etwa die Zerstérung des Tempels von Atripe d@chenute. Siehe dazu: Leipoldt, JohanSesienute
von Atripe Leipzig 1903, 176-77 und besonders 93, Anm. 1

37 Die Abmessungen ramessidischer Grabanlagen ecksprenit einer durchschnittlichen Gangbreite v&02,
m und einer durchschnittlichen Ganghdhe von 4 neltws bewohnbaren Raumlichkeiten. Zum Beispieltdien
das Grab Sethi Il. (KV 15) den Ausgrabern des Gsalmn Tut-anch-amun (KV 62) als Laboratorium. Siehe
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Graber sicher ein angenehmer Nebeneffekt, den n@n ablehnend in Kauf nahm. Ich
mochte noch einmal auf den Umgang der Eremiten denh Gotterdarstellungen
zurickkommen und eine Erklarung bieten, weshalladgdiese nicht zerstort wurden. Den
Grund sehe ich in der monastischen Motivation. Biga Antonii spricht davon, dass
Antonios als bevorzugte Wohnstatte ganz bewussbésrauserkor. Nicht um dort allein
seinen kontemplativen Alltag zu verbringen, sondermnbetrachtet Gréaber als Ort der
Versuchung, in welcher er sich bewahren mochte lidies mag fir die Anachoreten gelten,
die sich in die Graber des Biban al-Moluk zuriclamgDer kampferische Geist, wie er in
den meisten Viten zum Ausdruck kommt, meidet ndibtdamonische Versuchung, sondern
sucht sie ganz gezielt. Denn nur lauer wird das Gold und Silber gelautel¢hren bereits
mehrere biblische Textstell&f, die den Ménchen sicher gelaufig waren. Der Ménch
bekampft die DA&monen nicht durch Taten wie das AgiBein, sondern in erster Linie durch
Worte und den Glauben. Selbstverstandlich gilteledrteil nicht fur jeden von ihnen. Der
fanatische Eifer eines Schenute im Kampf gegers &leidnische (Schleifung von Tempeln,
Zerstorung von Gotterstatuen u.a.) zeugt von eaneleren Geisteshaltung, wie sie auch bei

dem einen oder anderen Monch im Tal vorgekommenraag.

dazu: Carter, Howard u. Mace, Arthdmut-ench-amun- ein agyptisches Koénigsgraheipzig 1924 (5. Aufl.),
150

3 30 z.B. Psalm 66, 10; Spriiche 20, 9; Jesaja 4@)dMiel 12, 10 sowie 1. Petrus 1, 7. Der 11. \t&s 66.
Psalms spricht zusatzlich davon, dass der Glauhigen Turm geworfen wird, aber der Herr ihn daraieder
errettet. Interessant ist hierbei, dass Antoniod.&mfe seiner eremitischen Wanderschaft sich ewieldng in
einen verlassenen Turm zurlickzieht. Vielleicht earine Intention von Athanasios mit diesem Bilas dr in

der Vita beschreibt ganz bewusst auf das Psalmamanispielen.
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KAPITEL lII:
,Dein Name ist wie ausgegossenes Salbol”

Uber den Ritus einer ,Gewandsalbung* in einer koptschen Fassung der
Transitus Mariae Berichtg TMB)

1. Einleitung

Unter den Transitus Mariae _
Berichten (kurz: TMB) werden ¢

Entschlafung (dormitio)  (vgl.
Abb.) und  Himmelfahrt i

(assumptip Mariens, also ihrenf &

. . . Abbildung 24:
in den Himmel, kurz, das verklarende HlnuberwandeIEntschlafung Marienavandmalerei

(transitug vom Diesseits zum paradiesischen Jenseits peir as-Suryan / Wadi n-Natrun

zum Inhalt haben.

2. Gestalt und Inhalt derTMB

Zum Bereich der sog. apokryphen Schriften gehd@ahildern dieTMB grundsatzlich die

Sterbeankiindigung, Entschlafung und anschliel3enadenkelfahrt Marias, der Mutter Jesu.
Die insgesamt 67 bisher bekannten Textzeugen, meitsfragmentarisch Uberliefert bzw.
erhalten, variieren diese Themenfulle je nach lekalTypus in unterschiedlichen Details.

Insgesamt kann zwischeinei Grundtypen unterschieden werden:

1) Griechisch-lateinischer Typ
Maria entschlaft im Kreis der Apostel zu JerusalémLeichnam wird in einem neuen Grab
im Tal von Josaphat beigesetzt, wahrend die Apdstébrab vor den Zugriffen der Pharisaer
schitzen. Am vierten Tag wird Maria mit ihrem Leiimd ihrer Seele in den Himmel
aufgenommen (sogssumptid.
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2) Griechisch-syrischer Typ

Ort der Himmelfahrt ist, im Gegensatz zum grieetein. Typ, nicht Jerusalem, sondern
Bethlenem. Der griechisch-syrische Typ schildemeeiZweigliederung der Ereignisse:
Wahrend der Leib in einen paradiesischen Bereit¢iuekt wird. Erfahrt die Seele Mariens
eine direkte Aufnahme in himmlische Sphéren, gengaeseagt gelangt sie ohne Hindernisse

auf direktem Wege zum Thron Gottes und zu Christus.

3) Koptischer Typ

Die koptischen Fassungen sind durch einen gewiSssnilreichtum gekennzeichnet, der
mehr bietet, als die griechische Urfassung. Maehtsim Spannungsfeld zwischen dem ihr
bereits durch Christo angekindigten Sterbetaggereitamit verbundenen Todeséangsten und
einer immer wieder durchscheinenden Glaubensgegitsauf ein ihr bevorstehendes seliges
jenseitiges Leben.

Lokalisiert wird das Geschehen bei diesem Typusde&riem in Jerusalem, noch vor der
Zerstreuung der Apostelgemeinschaft. Was den Viérldes Leichnams angeht, so wird er
entweder unter dem sogebensbaunbegraben, verwest oder wird auf direktem Weg ins
Paradies entriickt. Ein explizité&kssumptieGedanke scheint nicht ausgebildet worden zu
sein. Daflr spricht u.a. die Tatsache, dass didefgn sahidischenTextzeugen eine
Assumptianoch nicht kennen. Diese taucht erst in den spétekairischenFassungen auf.

3. Entstehungszeit und Provenienz

Ahnlich derLogien-Quelle Qder Evangelienforschung, so wird fiir di#/B ein Archety§*
postuliert, der in der Ubergangszeit vom 2. zundl8.im judenchristlichen Milieu entsanden
sein soll. Die Hauptblitezeit dies@MB-Texte kann um das 5. Jh. ausgemacht werden.
Ausgehend vom Osten, hier sei besond=sudo-Melitogenannt, findet di@ MB-Literatur

durchGregor von Tour&ingang in das westliche Christentum.

39 Dieser Archetyp soll Vorlage d€od. Vat. Gr. 1982 fol. 182-19%ein.
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4, Quellenlage

Wie bereits erwéhnt stehen der Forschung bislangieéizeugen zur Verfigung. Teilweise
handelt es sich dabei leider nur um einzelne Fratgn&omplette Fassungen sind glickliche

Ausnahmen. DiEMB sind Uberliefert in:

Syrische Fassufi§’ (Jakob von Seryglohannes von Birtha

Koptische Fassurf§* (Evodius Cyril, Theophilus Alexandrin)s

Athiopische Fassun@.iber RequigiDie 6 Blichey

Georgische Fassun@seudo-Basil von Caesarea

Arabische Fassuriéf (Die 6 Biichey

Armenische Fassun@loses ChorenatsPseudo-Dionysios Areopag)ta
Griechische Fassuriyf (Johannes von Thessalonjihdodestus von Jerusalgém

Lateinische Fassufd{f (Pseudo-MelitosPseudo-Joseph von Arimathi@regor von Tours

5. SahidischesFragment Il A (Leben der Jungfrau Marig**°

Unter den erhalten gebliebenen Fragmenten und dsstthgen dekebens der Jungfrau
Maria und ihrerEntschlafungbzw. Entrickungin den Himmel, wie sie von Robinson u.a.
ediert worden sirf® nimmt das langere Fragment Il A (in der Ausgalmm \Forbes
Robinson), imsahidischenDialekt verfasst, eine Sonderstellung ein. Hiesdoglers eine
Textpassage im Rahmen der baldigen EntschlafungeNgrDort heil3t es:

40 vier syrische Fassungen, davon drei fragmentarisite komplett. Vgl.: Wright, W.Contributions to the
apocryphal literature of the New Testament Journal of Sacred Literature and Biblical Recoiol. VI u.
VI, n. s. (1865)

41 Robinson, J. ArmitageCoptic apocryphal gospeli: Texts and Studie8d. 2, Vol. IV; Cambridge 1896
442 Ubersetzung aus dem Syrischen. Vgl.: Robinsgn:cit; xvi mit Verweis auf: Engertohannis apostoli de
transitu beatae Mariae virginis libed 854

43 PprotEv-Jacohi bei: Tischendorf, C.:Evangelia Apocryphaed. 2; 1876, 1-50Ders: Apocalypses
Apocryphae 95-136

44 pseudoEv-Matthaeiind De nativitateMariae; bei: Tischendorf, CEvangelia Apocryphaed. 2, 51-121.
Ders: Apocalypses Apocrypha®5-136

4> Die Textwiedergabe erfolgt nach der Ausgabe vohifmn:op. cit.

“4® Robinson, ForbegCoptic apocryphal gospelin: Robinson, James A. (HrsgJexts and Studied/ol. IV,
No. 2.; Cambridge 1896, 2-129
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447 I $

.Du aber, Petrus, erhebf&ich) und gehe in das Haus des Birrhus, deines Schiliarsin
(und) nimm die Leinenticher ), welche ich bei ihm in Auftrag gegeben hatte und

bringe diese hierher (zu mir).”

2 $ [...]
$

,und weiter sprach si€Maria) zu Jakobus: erhel{glich) und nimm diesen Schekel und gehe
unter jene, die handeln und erwerbe Wohlgeriichelhuimgy diese hierher (zu mir)...] Er
(Jakobusping hin(und) brachte ihr(Maria) Wohlgeriiche, indem sie zahlreich waren.

448 $

~2Aber wiederum nahm si@Maria) die Leinengewanddund) breitete sie auf dem Erdboden
aus,(ganz)in der Art einer Schlafstatte oder eines Ruhelagend) sie goss aué® die
Wohlgeriiche tber ihngiden Leinengewandern).

Halten wir fest: Im Zuge ihrer Vorbereitungen heiglich des baldigen Ablebens beauftragt
Maria, so die Aussage dieses Fragmentes, die Agéstaus und Jakobus, Leinenticher und
Wohlgeriche zu kaufen, um ihr zu bringen. Nach Eselbiger (besonders die Anfertigung
des Leinengewandes wurde eigens in Auftrag gegeteitet Maria das Gewand auf dem
Erdboden aus und begiel3t dieses anschlieRend mitWighlgerichen. Wenn hier von
»=ausgieRen* die Rede ist (eine sdgbation), so muss es sich bei den ,Wohlgerichen”

(Spezereien) um fliissige Formen also Ole oder Sdibadeln.

47 Keine einheitliche Schreibung. In Vers 100 steht anstatt dem aus Vers 99 und
Vers 104 hat Vgl.: Robinson, Forbesp. cit; 36 u. 38
“48\/gl. Anm. oben

49 alternativ:,sie vollzog eine Libation.*
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Das starke Interesse Marias an feinen Leinenstaffehteuren Salbdlen erstaunt, wenn man
bedenkt, dass Uber die kindliche Maria zu Begirssdiben Textfragmentes ausgesagt wurde,
,Sie (hatte)weder Wert darauf gelegt Duftdle an sich zu legech ihren Kérper mit Salbe

zu pflegen?

4 0 I $ 450

Diesem Kontrast gemal? ist dem oben genalibi@ionsritual man kdénnte es wohl eher eine
Gewandsalbungiennen, ein hoher Stellenwert beizumessen und rachig Maria einen
wichtigen Bestandteil der Sterbevorbereitungen w@mszhen. Es gilt ebenso
herauszustreichen, dass Maria in diesem Fragmeak@er Part auftritt. Ganz im Gegensatz
zu den parallelen Textstellen der anderen Fassuageri-ragmenten, in denen nicht Maria,
sondernChristus(alternativ auch Petrus) derjenige ist, der die &wler ausbreitet und das
Sterbelager herrichtet. Auch der Vorgang des Sd&lo8hieRens ist auf dieses Fragment

beschrankt.

6. Die parallelen Textstellen in anderen Fragmenten

(Evodius Diskurs des Theodosiys
6.1. Evodiug™

Der Evodiuszugeschriebene Text ist uns in zwei Fassungenterhah einer vollstandigen
bohairischen(sog. St. Makarios Homili§*? sowie einer fragmentarischesahidischen(sog.

Homilie des WeiRBen Klostéfs® Fassung. Die von Lagarde und Robinson besorgten

50 Robinsonop. cit; 16

**1 |talienische Ubersetzung bei: Erbetta, Mario (Beatli apocrifi del nuovo testamenta : Vangf; Casale
1981, 593-603

%52 30 benannt nach den Fundorten; dem Makarios- W#iBen Kloster. Vgl. Shoemaker, StephenAhcient
traditions of the Virgins Mary’s Dormition and Asaption Oxford 2002, 61

**%pid.; 61
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Editionen wurden in jungster Zeit durch die Arbeit#’on Shoemaker entsprechend
iiberarbeitéf”.

Entstehungsgeschichtlich werden beide Fassungedigdfitte des 6. Jh. datiért.

Inhaltlich unterscheidet sich dieohairischeTextzeuge deutlich von dsahidischeriFassung.
Nicht Maria ist diejenige, welche mit einem Leinemgnd und Spezereien ihr Sterbelager
bereitet und aus eigenem Antrieb handelt, sond&ristus agiert hier als Agitator, wie
bereits zuvor angedeutet wurde. Er, der Sohn Gdiesaiftragt Petrus die von Gott gesandten
Leinengewander der ReinH&f (auf dem wenige Verse zuvor erwahnten Altar) zuehol
damit er, also Christus, seine Mutter, vielmehrede$eele, darin einhillen zu kénnen. Denn

kein irdisches Leinengewand sei wiirdig, Maria zkdider":

[..] " 5

$ 458

Einige Verse spater lautet die relevante Stellejanm sahidischen Text digewandsalbung

auftaucht, wie folgt:

[..]

$ 459

- [---] geh hin, begib dich auf die (Leinen)gewander, weich ausgebreitet haljand kehre
dein Angesicht gen Ostéand) reiche ein (Dank)gebet dar! Danach lege dich aef di

44 Text bei: Lagarde, Paulegyptiaca Osnabriick 1972 (Neudr. d. Ausg. v. 1883), 38B& englische
Ubersetzung bei: Robinson, Forbep: cit; 44-67. Zur Uberlieferungsgeschichte deansitus Mariae Berichte
siehe: Shoemakenp. cit; mit Fig. 3, 58. Sowie eine Neubearbeitung der satietn Fassung des Evodius-
Textes beiders: ,The Sahidic Coptic Homily on the Dormition ofelVirgin attributed to Evodius of Rome: an
edition of Morgan MSS 596 & 598 with translatioii; AnBoll 117 (1999), 241-51

%55 Shoemakerop. cit; 60

456 Zur Verwendung vol.einenstofferund die kultische Reinheit vdreinenin der altagyptischen Kultur siehe:
Guglielmi, Waltraud: ,Leinen®; inLA 3; Wiesbaden 1980, Sp. 999f..

457 Zur englischen Ubersetzung siehe: Robinsgncit; 56

58 Text nach: Lagardap. cit; 51-2, Kap. 9, Vers 11

9 bid.; 52, Kap. 10, Vers 3
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Gewander hinalfund) vollende den dir bestimmten gottlichen Ratschiwss jedermann, der

geboren wurde auf der Erde. “

Wir horen also nichts davon, dass Maria in irgenegeForm aus sich heraus handeln wirde.
Sie wird hier als diejenige dargestellt, die sith is das zugeteilte, gottliche Schicksal stellt.
Gewanderspielen auch sonst eine wichtige Rolle. Dabei werzgei Arten voneinander
unterschieden: zum einen dasinengewandKap. 7, 12; Kap. 9, 11-13; Kap. 10, 5-6; Kap.
12, 10; Kap. 15, 2), das zur Bereitung des Stegeetadient und zum anderen d@smlische
Gewand(Kap. 7, 16; Kap. 12, 2), in das Maria resp. deBaele bei ihrem Tode durch
Christus selbst gehillt wird.

6.2. Diskurs desTheodosius Alexandrinu®®

Nach dem Zeugnis des Prologes, wonach TheodoseseriDiskurs in seinem letzten
Lebensjahr liefert&’, ist man in der gliicklichen Lage die Entstehuniysgenau datieren zu

konnen. Namlich in das Jahr 566 oder alternativ*®&67

Es wird geschildert wie Maria wahrend des Schladg®gen visiondren Traum erfahrt, in
welchem Christus als zehnjahriger Knabe erschginseiner rechten Petrus und Johannes in

deren HanderGewander(  )*

ruhen und nun von den beiden Aposteln vor Maria
ausgebreitet werden. Dabei bleibt unklar, ob di@se/ander auf dem Erdboden ausgebreitet,
oder lediglich zwischen den Aposteln aufgespanntdere Maria fragt nhach dem tieferen
Sinn dieses Bildes und Christus deutet ihr ihn dis Ankindigung ihres baldigen
Entschlafens. Dabei fallt auf, dass nicht axinengewanderif ), sondern ganz

)464

allgm. von Gewandern( gesprochen wird. Wie bétvodiusso sind auch hier die

Gewander himmlischen ( ) Ursprungs und auf dem Altar

%0 Text und englische Ubersetzung bei: Robinsgm: cit; 90-113. Die italienische Ubersetzung bei: Erhetta
Mario (Bearb.)Gli apocrifi del nuovo testamenta : Vangeli; Casale 1981, 582-92

**1 Ibid.; 90

%2 Shoemakerop. cit; 58 mit Anm. 123

“53 Robinsonop. cit; 94, Vers 7 u. 11

64 Das koptische Wort geht auf das altag! (@ =!A) ,Gewand, Kleid; Stoff; Decke‘zuriick. Vgl.
Schenkel, Wolfgangribinger Einfihrung in die klassisch-agyptischeaghe und SchriffT ibingen 2005, 364
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bereitgeled?®. Auch die bereits bekanntaNohligeriiche " )*®® finden sich wieder

erwahnt. So lautet dann dizewandsalbungszeihei Theodosius

5 3 $ 467

. |---] Er (Christus)sprach zu uns folgendes: breitet @emeint sind die Gewandeaif
diesem Bett aus! Und als wiiPetrus und Johannesig aber ausgebreitet hattgala) sprach
er zu seiner Mutter folgendes: spute dich, o Fir&lt. Konigin) aller Frauen; tritt auf diese

(Gewanderund ruhe dich aus von Sorge samt Kiimmernis und &mém

In Bezug auf den Ritus derGewandsalbung nimmt der Theodosius-Text eine
Zwischenposition ein: Zwar werden di@ewanderund Wohlgertche(Salbélg auf einem
bereits vorhandenen Bettlager (Kap. 5, Vers. 2%gebreitet bzw. die Salbdle darauf
ausgegossen, doch geschieht dies durch die beigestélPetrusund Johannesund nicht
durch die Gottesmutter selb&hristusfungiert wiederum als aktiver Part, wahrend Maria

,hur” als die ausfihrend Handelnde auftritt.

6.3.  Ein griechischer Textzeug®®

In der von Hans-Josef Klauck erstmalig publiziertéeutschen Erstiibersetzdfiydes

griechischen Textzeugen heildt es an der flr uesanten Textstelle:

,Die heilige Gottesmutter sagte zu nigemeint ist Johannés} Bete und streue

Weihrauch!“"*

“%5 Robinsonop. cit; 108, Vers 28

% |pid.

“57 Text nach: Robinsormap. cit; 109-10, Vers 29 u. 30

%8 Klauck, Hans-JosefApokryphe Evangelien — eine Einfihru@uttgart 2002, 249
%% Ibid.; 250

4% Klauck nennt den Verfasser des gr. TeesudoJohannes

“Ibid.; 251; 8
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Und wenige Satze spater an derjenigen Stelle, &ochereder koptische Text die Ausbreitung

und Salbung ihres (Toten)gewandes interpoliergriesir nur:

»Als ich dieses Gebet beendet hatte, sprach dikgeeMaria zu mir: Bringe mir das
Rauchergefal3. Sie streute Weihrauch und sprach...

(es folgt ein Dankgebet Marias}’?

Es wird deutlich, dass hier eine liturgische Handlunamlich das Auflegen von Weihrauch
zur Inszenzsierung eines Altars oder wie in obigé&mall als Begleithandlung von
Hochgebeten beschrieben wird. Von eirfealbung eines Gewandes durch Ausgiel3ung
(Libation) von Salbdl sucht man in der gesamten vorliegeriel@édhlung vergeblich. Wenn
Ole erwahnt werden, so nur hinsichtlich ihrer Vemdeng als Brennmaterial fiir die
(liturgischen) Lampen. Auch liest man nichts vonegi Ausbreitung einekeinengewandes
auf dem Erdboden, das Maria als Ort des Gebetsalsn8terbelager dienen wirde, wie es in

den besprochenen koptischen Textquellen der Fall wa

Aus dem oben gesagten heraus stellt sich die Fnaggepewegt einen koptischen Ubersetzer,
und es scheint in der Tat eine Ubersetzung aus@léechischen ins Koptische vorzuliegen,
den vorgegebenen Text, zumal es sich dabei um kginefanen Text handelt, in diesen
redaktionell einzugreifen?

Die vorgenommene Abanderung der (angenommenen)vdibege ist keine einmalige,
sondern eine durchdachte Konzeption, die Uber mehferse hinweg in den laufenden Text
eingewoben wird. Fahrlassigkeit in der Ubersetzarigst oder eine Fehlinterpretation der
Vorlage ist daher auszuschliel3en.

Worin liegt nun die Motivation zu diesem redaktibee Eingriff begrindet? Zwei
Kulturkreise ricken dabei in das nahere Blickfeflhm einen der judisch-hellenistische
Raum, dessen Einfliisse auf die Ausgestaltung lah@isEigenheiten allgm. bekannt ist; zum

anderen pagan-agyptische Strdmungen, wie sie Bn 3h/ in Agypten immer noch lebendig

sind*"®

*21bid.; 251; 9
473 Siehe dazu die in Kapitel |: ,Ein propadeutisclt@ireifzug durch diesurvivatForschung angefiihrten
Ausfiihrungen und Fallbeispiele zu méglichen Eirdirs des judisch-hellenistischen Kulturkreises wigiar

agyptische Wurzeln.
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7. Deutungsansatze deGewandsalbung

Auch wenn dassahidischeFragment Il A eine redaktionelle Bearbeitung erfudagt dies
nicht zwingend etwas Uber die Urspriinge dieserpotation aus. Die Frage ist vielmehr, ob
hier moglicherweise altgyptische Totenrituale ie#ir iberlebt haben, oder ob dieser Ritus

einerGewandsalbunguf andere Vorlagen zurtckzufihren ist?

Im Rahmen des besprochenen Rituals der Gewandsgllassen sich vier ,Elemente”
erkennen, die in die eigentliche Erzahlung gleiohsingebettet sind. Zum einen ist dies die
Gruppe der ritualimmanenten Gegenstande wie dagehretete Gewand als solches und die
dariber ausgegossene Duftessenz. Die andere Zwgipgg setzt sich aus Maria, der
zentralen Protagonistin und Christus als dem deleSklarias heimholenden Herr und Gott
zusammen. Alle vier stehen in enger Abhangigkegirrander.

~Wohlgeruch* als Zeichen gdttlicher Epiphanie findman nicht allein innerhalb der
griechischen Mythologie, sondern auch bereits taggitischen Erzahlungen. Bekanntestes
Beispiel hierfiir ist die sog. ,Geburtslegentié“der Koénigin Hatschepsut (1479/1473-
1458/57}" einem in ihrem Totentempel in Theben-West angstiem Bilderzyklus zur
Legitimation ihres Thronanspruches. Amun, Konig dg&btter, zeugt in angenommener
Gestalt ihres Vaters Thutmosis Il. die zukunftigenigin. Die gottliche Natur des
vermeintlichen Gatten ,verrat* sich durch das Viensten seines(angenehmen) Dufte$”®,
und selbst der gesamte Paldkitete von dem Duft des Gottes, und alle seinen&riiche
waren Diifte aus Punt*’.

So dann auch in einer Passage aus der Vita deXyos, auf die spater noch eingegangen
wird, wo ,,Duft* auf dessen gottliche Nahe verweist.

Wenn ,Wohlgertiche” als Abzeichen von Géttlichkestsghen werden, konnte dann nicht der
Weihrauch bzw. das duftende Salbdl, welches Mausgi@l3t, als ein ,Ausfluss Gottes”

(emanatio dgiinterpretiert werden? Das reine Gewand ware a@lilegorische Anspielung auf

7 Eine Ubersetzung samt Umzeichnung einiger depestienden Tempelreliefs bei: Brunner-Traut, Emma:
Altagyptische MarcherMiinchen 1989 (8., verb. u. erweit. Aufl.), 111-21

7> Regierungsdaten nach: Beckerath, Jiirgen @anonologie des pharaonischen Agyptstainz 1997, 189

47® Brunner-Trautop. cit; 111f. mit Anm. 3. Aus dem (bis heute nicht eintifplokalisierten LandPunt(; % )
bezog man neben anderen Spezereien wie Myrrhellean den Weihrauch. Entweder in Form von Harzerr ode
sogar, wie die Reliefs im Tempel der Hatschepsugjere indem man Setzlinge des Weihrauchbaumes
(boswellia sacrinach Agypten importierte.)

“pid.; 112
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Maria immaculata tber die sich im Bild des ausstromenden Salld#gsn man im Alten
Orient stets hochsten kultischen Charakter zuwigk Salbung Davids zum Konig u.d.), der
Geist Gottes ergieldt, gleichsam als eine Wiedengplder Zeugung Christi durch den
Heiligen Geist in Maria der Gottesgebaréfin(% | theotékos) Der erscheinende
Christus ware damit gleichwohl als ,angenehmer Dudgtstanden werden, der aus dem Vater

hervorgeht.

7.1. Die Bedeutung voiwohlgeruchim
Altagyptischen und Koptischen

Man kommt nicht umhin auf die Problematik des vgaifassten Begriffed/NVohlgeruch® im
Rahmen defTMB néher einzugehen. Dabei soll die Herkunft und Bledeutungswandel
dieses Begriffes im Altagyptischen (Klassisch- uddudgyptisch) und sein Fortleben im
Koptischen im Folgenden exkursorisch dargestelltdee. Als Belegquellen dienen die
einzelnen Wérterbiich&r der jeweiligen Sprachstufen und ausgewahlte Teliest in
koptischen Texten. So mdge die Schwierigkeit beierdbtzungen des koptischen
80 deutlich werden, da es fiir die Interpretation degtikchenTMB Zeugen eine

nicht unwesentliche Rolle spielt.

7.1.1. Die Semantik und verwandte Begriffe

7.1.1.1. Im Altagyptischen

Wolfhart Westendoff® gibt in seinem auf den Vorarbeiten von Wilhelm e3milberg

5.

basierenden Woérterbuch des Koptischen unter demmaem die Ubersetzung

478 7u den theologischen Streitigkeiten siehe: Bejnatolfgang: ,Gottesgebarerin®; i:ThK 4; Freiburg i.Br.
(u.a.) 1995, Sp. 915f. Ebenso grundlegend: WinkiEetmar: Koptische Kirche und Reichskirche — Altes
Schisma und neuer Dialpthnsbruck/Wien 1997

"9 Hannig, RainerGroRes Handwérterbuch - Die Sprache der PharagrienKulturgeschichte der Antiken
Welt, Bd. 64 u. 86; Mainz 1995 (2. Aufl. 1997) 2000

80 Andere Dialektvarianten® /" (Bohairisch)

481 \Westendorf, Wolfhartkoptisches Handwérterbuchieidelberg/Kéln 1977 (unver. Nachdruck 2000), 201
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Wohlgeruchan. Bemerkt dazu aber, dassash in der Benennung von wohlriechenden
Salben verwendet werden kann. Eine Ambivalenz whrdr deutlich. Im Koptischen

bezeichnet folglich viskosewie flichtige Duftstoffe bzw. Essenzen.

Woran liegt dies? Dazu werfen wir einen Blick auénd Ursprung des Wortes im

Altagyptischen, davon das koptische Wort eine Abteg darstellt.

Westendorf, wie auch Spiegelberg, leiten vom aItégyptischerﬂ% $
,Geruch” ab. Auch dort findet sich bereits die oben angeteebloppeldeutigkeit, namlich
dass ,Geruch* sowohl einenangenehmerwie auch tblen / unangenehme@eruch
bezeichnen kann. Das dazugehotrige Ve bgm%(ﬁ [3 inf.] bedeutet
entsprechend soviel wigusstromen / sich ergiel3en / ausflieRBemid bezieht sich ebenso
auf flissige wie fluichtige Stoffe.

Einen wertvollen Hinweis auf den Ursprung, den zSm Leben” einzelner Begriffe geben
die im Altagyptischen dem eigentlichen Wort, stedg dessen Ende, beigefiigten
Determinative (Semogramni&j So ist der im Verb beigefiigte Phallus mit

austretendem Sperma als Determinativ Ailstretendes / AusflieRendsaslbstredend. Doch

das Determinatin aIternatin

in ,Geruch” ist weit weniger Deutbar. Innerhalb der
agyptologischen Zeichenliste (nach Gardiner) wisd daher auch unter der Rubria.

Unklassifiziertegefuhrt. Allerdings wird es gemeinhin gkchlechtes Paketbenannt, da es

in Wortern auftaucht, die dem medizinischen Bereiotstammen. So z.B. E@%ﬁ
~(Wund)sekret / Ausfluss“Es liegt daher nahe in diesem Determinativ einentlé mit
austretender Wundflussigkeit sehen zu duarfen.

Die Verwendung zur Determinierung von Dingen miteen unangenehmen Charakter wie
~Wunde“ oder ,Sekret” legt nahe, dass ,Geruch® imspringlichen (Entstehungszeit der
Verschriftichung dieses Begriffes) Wortgebrauwnkgativkonnotiert war und im Laufe der
sprachgeschichtlichen Weiterentwicklung eine pesitbzw. neutrale Bedeutung hinzu
bekam. So liel3e sich auch die Verwendung in ,Gérecklaren: austretendem Wundsekret
ist es in der Regel eigen einen suf3lichen Duftemstvtomen, der als unangenehm empfunden

wird. Spater, dieses olifaktorischen Charaktera@en, kann das Wort ,Geruch / Duft* ganz

82 zur Problematik und Verwendung des Begriffes innerhalb der koptischen Liturgie im sog.
~Salbungsgebet” siehe: Gero, Stephen: ,The soalatment prayer in the Coptic version of the Rida— a
re-evaluation”; inHTR70 (1977), 67-84

83 Siehe dazu: Schenkel, Wolfgarfiibinger Einfiihrung in die klasssich-agyptischea®pe und Schrift
Tlbingen 2005 (6. Aufl.), 42 u. 49
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allgemein Dufte jeglicher Art umschreiben. Das Deieativ steht nicht mehr allein fur

unangenehme Geriiche, sondern nun auch fiir positrerete wig 3, Wohlgeruch“*®*

Auf semographischer Ebene sind dabei zwei Eigesheatkennbar, die Determinierung von
flichtigem Ausstromeund einenstofflichen Ausflie3enon Flissigkeiten.
Daher kann oder muss ein ,Duft* naher bestimmt werdvie anhand einer altagyptischen

Ausdrucksweise deutlich wird:

ININm=1{ 0t

.M0ge dein Duft angenehm sein wie (derjenige dam8ngottes) Ra.

7.1.1.2. Im Koptischen

Diese zwei Ebenen haben sich in ihrer Eigenart nothKoptischen erhalten, wie die
nachfolgenden Beispiele zeigen sollen, die samtlakf das altdgyptische $

zurickgehen:  bezeichnet zum Beispiel im Bohairischen deflanzensameroder das

. AN
Saatguf das im Agyptischen$ mit (drei Samenkdrnern) determiniert Wit

kann neben ,Geruch* auch die Bedeutung von ,ParfiyBalbe“ oder auch ,Weihrauch*

[Somm—]

@]
haben. Letzterer hat im Agyptischen jedoch eineni'thchreibun(;ﬂ:@Om%7 %B% , die
vornehmlich Weihrauch der GattuBgpswellia sacraneint. ,Gestank” ist im Koptischen ein
Kompositum, das sich aus dem (neutralem) und der ndheren Qualitatsbezeichnung

(schlechtb6s§*®’ zusammensetzt.

Nachdem die Urspringe des koptischen im altagyptischen $ naher erortert
worden sind, wenden wir uns an dieser Stelle deg&igs gemachten Bemerkung zu,

inwieweit eine treffende Ubersetzung maglich istvbpb man das koptische Wort pauschal

“84 Hannig, RainerGroRes Handwdrterbuch Deutsch — Agyptisch Kulturgeschichte der Alten WeBd. 86;
Mainz 2000, 1541

8% Hannig, RainerGroRes Handwérterbuch Agyptisch — Deutsch (MarbuEgition); in: Kulturgeschichte der
Alten Welf Bd. 64; Mainz 2006 (4. tberarb. Aufl.), 8499

488 \Westendorfop. cit; 199 (mit Verweis aufVB IV 346)

**71bid.; 24
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mit ,Weihrauch® Ubersetzen darf? Anhand einiger Beispiele aus &cmtin Quellen wird

dies deutlicher.

Beispiel 1: ,Der Lebensbericht des Apa Kyros*®®

489

Ich aber, Pambo, der Geringste, ich roch diesenffDdes Bruders, welcher dort war,
ungefahr élt. bereits) eine Wegstrecke (entfernt) von dort.

Budge Ubersetzt das Lraditionalistisch” mit:

LI, Pambo, the least of all men, smellgg sweet odouof that brother for a mile

before...“%

Allein was dieser,sif3e Duft” genau meinen soll, bleibt Budge mit einer entdpeaden
Randnotiz schuldig. Meiner Ansicht nach sollte nteam ambivalenten koptischen Begriff
(wie oben ausgefiihrt) passender mit einem neutrdderit oder ,Geruch* Ubersetzen.
Denn bedenkt man die Lebensumstande eines Erensiterfiihrte vorsatzlich abgelehnte
Hygiene und Korperpflege (als Ausdruck abgelegteitelleit) unweigerlich zu
unangenehmen Gerilichen, die der Korper im Lauf@eierausstromt. Nichts anderes wird es
gewesen sein, was der Verfasser der Vita des Apaskin seinem Selbstzeugnis beschrieb.
Dass jener,Duft* bereits aus weiter Entfernung vernommen werdenntieorspricht
selbstredend fir den ,Erhaltungszustand“ des EsmmiGemal koptischer Eigenart wird
dieser offensichtliche Makel dann aber theologisitierh6ht und euphemistisch gedeutet.
Namlich als ein Zeichen besonde@ottesnahe

“88 Der koptische Text und seine englische Ubersetnaety: Budge, E. A. Walli€optic martyrdoms in the
dialect of Upper Egypt_ondon 1914, 128-136 u. 381-389 (Ubersetzung)

“89 Koptische Wiedergabe des gf. cistoV

499 Budge:op. cit; 383
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Beispiel 2: ,Wohlgeruch® im Physiologos

Adolf Erman verdffentlichte 1895Bruchstiicke des koptischen Physiologtis“in dessen
Textfragmenten mehrmals der Begriff des ,,Geruchagthalten war. Darunter befindet sich

eine Beschreibung (im Physiologos selbst) einebdlfeogels namenallog.**?

(339) O () e

.ES giebt einen Vogel im Osten, den man den Allréh Zu jeder Zeit duftet er, wenn er

aber stirbt, duftet er noch mehr.”

Hier kann man getrost als einen angenehmen Duft Ubersetzen. Der Bezug zum

Fabelvogel (wie auch der Phonix) legt dies nahe.

Spater heildt es im Text:

[.] () (alt. )$

» |-..] wegen des Geruches seines Duftes, indem alle Gesehopfe hinter ihm...”

Besonders schon ist an dieser zweiten TextpassageZdsammenspiel von und

, das die Differenzierung beider Begriffe beinhaltdan hatte auch ein
allein erwarten kénnen. Doch dem koptischen Schrddyg daran, debuft zu unterstreichen,
und zwar durch das vorangestellte ,Geruch®. Sdlbstr die Fangnetze, mit denen der Alloé

gefangen wird, wird folgendes ausgesagt:

...[nocH sieben WocheHang] duften vor(?) seinen{des VogelsWohlgeruche.**

91 Erman, Adolf: ,Bruchstiicke des koptischen Physijolsf'; in:ZAS33 (1895), 51-57
2 |bid.; 54
93 Nach Adolf Erman irrtiimlich fiir

494 Erman:op. cit; 55
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Um dieses ungewdhnliche Duftverhalten gebihrenddevimuigeben, Ubersetzt Erman an

dieser Stelle mit ,Wohlgeruch*, anstatt wie bislaramn ,Duft“ zu sprechen.

7.2.  Weitere mogliche Quellen

7.2.1. Judisch-hellenistische Quellen

Motive eines weillen (Leinen-)Gewandes als eine f@hiffir Reinheit und/oder
Jungfraulichkeit finden sich in de®ffenbarung des Johannesvo die Uberwinder in
strahlenden, weil3en Gewandern (( ( ) und in Reinheit vor dem Thron des
Lammes mit Palmzweigen in ihren Handen st&terllerdings wird eine Salbung ihrer
Gewénder nirgends beschrieben und wahrend derskbgti Text von einensyndonion

spricht, verwendet die zitierte Bibelstellg(

7.2.2. Pagan-agyptischer Einfluss

Das beinahe ,fanatische” Anhangen der &gyptischatuKan Reinigunsgriten, insbesondere
mit Salbélen und Wasser, blieb liber die ganze Kgétschichte Agyptens hinweg konstant.
Zu Festtagen profaner oder sakraler Art kleidete siah in feinste Leinengewander, goss
sich Salbéle ins Haar und tiber die GewaffdeMan schminkte sich und feierte ausgiebig bei
Tanz und Musik. Dass dies selbst zu Zeiten eide®niod®” oder einesSchenute von
Atripe®®® immer noch praktiziert wurde, wird durch deren elblende Haltung bzw.
Schmahschriften und Predigten belegt, in denen gbaps Verhalten, besonders bei
Trauerzeremonien, Totenverehrung und Martyrerfestenergisch getadelt wird. Das
kulturelle Erbe ist also in spatantiker Zeit wedrrsgerottet, noch verschuittet, sondern

lebendig wie eh und je.

*°Off. 7,9 u. 13-17

49 Entsprechende Grabmalereien des Neuen Reichesnzdigch das Salbél gelblich verfarbte Gewander. So
z.B. im Grab des $ Nacht(TT 52). Vgl. dazu: Shedid, Abdel Haffar & Seid®latthias:Das Grab des
Nacht — Kunst und Geschichte eines Beamtengraliek8d®ynastie in Theben-Weslainz 1991, 52f.

97 AthanasiosVita Antonij Kap. 90-91

98 |_eipoldt, JohannesSchenute von Atripéeipzig 1903, 30
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7.2.3. Reinheit und rituelle Gewander imrotenbuch (TB}*

Weitere Einflisse sind zudem im Bereich der weitetebendig gebliebenen Tradition der
Totenbuchtexteu vermuten. Noch in griech.-rom. Zeit werden Sangé Auszligen des
Totenbuchediberzogen; in Einzelféllen jedoch in mehr als fragdiger Qualitat was die
Sicherheit des Kiinstlers in Orthographie und Fotiagg der Schriftzeichen angafit

Man darf sich nicht der lllusion hingeben, dagyptische Totenbuchsei ein in sich
geschlossenes, Uber Generationen hinweg tradiegginderungsresistentes Schriftwerk. Es
ist vielmehr eine Kompilation divers&priiche magischer wie ritueller Art, die im Laufe der
Kulturgeschichte mehrere Veranderungen hinsichtlidar Verwendung und manche
Spruchgattungen betreffend, erfahren hat. Besondgegen Ende der altdgyptischen
Religionsgeschichte, in griech.-rom. Zeit, erfrei@ch diese Spruchsammlungen innerhalb
der Bevolkerung einer breiten Wertschatzung wie wéaidung. Langst sind sie
allgegenwartig und keineswegs mehr ,Monopolwissesiher Elite von gebildeten
Priesterschichten, denen das rechte VerstandnaltéerReligion durchaus noch vertraut ist.
Im Totenbuch das die Agyptologie der besseren Handhabung wegeinzelneSpriiche
(Paragraphen) unterteilt hat, sind mehrere unteenh die das Thema der (kultischen)
Reinheit behandeln undB 8§ 171 aulRert explizit den Wunsch nach einem neuen
Reinheitsgewand

“99 Eine der besten und profundesten Ausgaben undbBitamgen dedotenbuchesgerade im Hinblick auf
Sprachform und dem ,Sitz des Lebens" dieses beddate Kulturschatzes verdanken wir Erik Hornung..Vgl
ders: Das Totenbuch der AgypteDusseldorf 2004. Die immer wieder zitierte Ausgabon Gregoire
Kolpaktchy zeichnet sich dagegen durch einen gewigsoterisch angehauchten Ubersetzungsstil ausede
Zugang zum Textverstandnis eher erschwert, demicktért. Vgl.:ders: Agyptisches TotenbuglParis/Bern
(u.a.) 1988 (9. Aufl.)

% Ein ,gutes* Beispiel hierfiir ist der Sarg destehor(; ), ptolemaische Zeiin der Lehrsammlung des
Agyptologischen Institutes der Universitat Tiibinggw.-Nr. 1151 Die Hieroglyphen sind eine Mischung aus
korrekter und frei erfundener Form und sie so aliggeworden, dass sie zwar fir sich lesbar, imzganaber
zusammenhanglos angeordnet sind. Der SchreiberKimstler war zu seiner Epoche demnach nicht nmahr i
Stande, die Zeichen korrekt zu lesen. Als Auswughss gewandelten Verstandnisses der Uberlief@&édigion
ging es wohl nicht mehr darum, washaltlich auf dem Sarg stand, sondern vielmelassetwas religits-
magisch Aufgeladenes zum Schutz des Toten um ilnanmh@ngebracht war. Schon dieine Anwesenheit
beliebiger, altehrwirdiger Zeichen, die man nurhnimehr verstand, erfilllte allein schon ihren Zwe¢gl.
dazu: Brunner-Traut, Emma u. Brunner, HellmDie Agyptische Sammlung der Universitat TubingziBde.;
Mainz 1981, 233f. (Tafelband) u. Taf. 145
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»Spruch, um das reine Gewand anzulegen] sudliche Gotter und nérdliche Gétter, die im
Himmel und in der Erde sind — gebt doch dieseser@ewand dem (vor)trefflichen
Verstorbenen und gebt (ihm) doch Verklartheit, negint das Ubel, das an ihm ist! Dieses
reine Gewand gehort dem NN — Uiberweist es ihmlféEavigkeit und vertreibt das Ubel,

das an ihm ist!®%*

Zwei Aspekte werden hier deutlich: zum einen digst@lung, durch den Erhalt des reinen
Gewandes auf rituelle Weise von Verfehlungen (Ubeiigemacht zu werden. Zum anderen
ist dieser Vorgang heilsnotwendig flr den Fortgadegr weiteren Jenseitsreise des
Verstorbenen. Ubertragt man dies auf die Passag@MB, so sieht man, dass Maria jenes
Schema verwirklicht:

Sie eignet sich ein Reinheitsgewand an, auf welcls@andem jenseitigen Richter (hier:
Christus bzw. Gott-Vater) entgegentritt und ihn a&net, in der Hoffnung, er moge sie als
eine reine und wirdige Seele erachten. Mit dem tdaled, dass jener nun nicht mérsiris

ist, sonderrdesu Christus

Interessant ist ein Vergleich d€B § 170 der Vorgénger des Reinheitsgewand-Spruches, mit
der Schilderung dekssumptio Mariaén denTMB.

Tituliert ist dieser Spruch mitSpruch, die (Toten)Bahre hochzuheb&® Inhaltlich
beschreibt er das sich Erheben des verstorbeneh den Beistand diverser Schutzgoétter und
die Aufnahme in die heiligen Statten der Himmelemrdem Lobpreis der Chore dBau
Machte. Wisste man nicht um die altagyptische Hdtkies Textes, so liel3e er sich, indem
man die paganen Goétter durch christliche Figurdystswiert, beinahe als einen koptischen

Hymnus ausgeben.

,=Erhebe dich, dass du die Gotter siehst und deiAem ausstreckst zum Horizont, zu dem
reinen Ort, an dem du sein willst. Dort wird dirkkl und Jauchzen bereitet mit dem, was
hervorgeht auf dem Opfertisch (Altaf)..] Thot selber kommt zu dir mit den Schriftrollen
der Gottesworte; er reicht deinen Arm zum Horizdes Himmels, zu dem Platz, den dein Ka
wunscht]...] Atum, der Géttervater, erhebt dich, und die Goétter Schreine beten dich an.

O Osiris NN, wie schon gehst du fort in Friedendesinem Haus der Ewigkeit, zu deinem

%01 Zitiert nach: Hornung, Erikbas Totenbuch der Agyptebiisseldorf 2004, 351 (§ 171)
9 bid.; 348
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Grab der ewigen Dauel...] Die Gotter sprechen zu dir «Willkommen!». Zieh ddehin,

dass du deinen Besitz erblickst in deinem Hau€deégkeit. “%

Exkurs: Der Begriff der Reinheit

Der Begriff derReinheitumfasst sowohl eine innere als auch eine aul3enerd Reinheit
resultiert aus einem Innehalten, einer Bul3e und Ablagen von Gedanken / Einstellungen,
die zu dem jeweiligen religiossen Konzept kontrardsiDie &uf3ere Reinheit kann dagegen
durch rituelle Handlungen (Rituale) wie Waschungéepete oder dem Anlegen kultischer
Gewaénder als ,&ulReres Zeichen einer inneren Héltumg Augustinus einmal den Begriff
desRitualsdefinierte, erzeugt werden. In dévB kam diese Zweigliederung bereits deutlich
zum Ausdruck. Maria strebt die innere ReinigungctuGebete, die Anrufungen Gottes und
durch die ,Liebesbekundungen® zu ,ihrem“ Sohn Clussan. Das schon durch Christus
selbst im Dialog mit Maria verkindete Ableben méckie in einer fir sie weihevollen,
wirdigen Umgebung erwarten. Sprechen die nichtikopén Fassungen déEMB von einem
Sterbebettso verlagert der koptische Textzeuge das GesnlrealfederErdboden

Die Leinengewénder werden auf dem einfachen Untacgausgebreitet und mit duftenden
Olen (Salbélen) begossen, gleichsam um das prdfaiven zu heiligen, wie der gesamte
Umstand nahe legt. Beinahe ist man versucht, diesspekt des auf dem Boden
ausgebreiteten heiligen Stoffes mit der Traditien @ebetsteppiche im Islam zu vergleichen:
durch den gewebteMihrab soll der Beteim Geistein den Gebetshof einer Moschee versetzt
werden. Gut moglich, dass im Fall der Maria dieseldigionspsychologische Komponente
eine Rolle spielt: Mar®”, die mehrmals im Text alSottesmuttegepriesene, erschafft sich
mit Hilfe der Leinengewander auf dem Boden einegeabnderten ,Raum®, ,erniedrigt”
diesen auf gewisse Weise, indem sie kein Bett a&yb&ort, sondern den einfachen
,Mutterboden® fur diesen besonderen Anlass erwahlier andererseits “erhebt” sie ihn
wiederum durch die Salbung und als Ort des Geldsts dias profan-irdische hinaus. Maria
geht in die ,Tiefe", um aus ihr in die hdchste Handzusteigen. So lesen wir denn auch in

derEvodiusFassung entsprechend:

%3 Ubersetzung nach: Hornung, Erdgp. cit; 348-50

04 Zur Rolle der Gottesmutter Maria in der koptisciMagie siehe: Beltz, Walter: ,Maria in der koptisch
Magie“; in: ders: Zeit und Geschichte in der koptischen Frommigksizbm 8. Jahrhunderin: HBO 26
(1998), 27-31. So tritt Maria alEheotékosicht nur als Heilsvermittlerin der Welt auf, sond&ann ebenso im

privaten Kultbereich als Schutzheilige von Lichtleo Olweihen fungieren. Vgl. dazu: Beltp. cit; 30
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. [---] aus diesem Grund ist es notwendig, dasgzsiers} den Leib niederlegt und ich
(Christus)sie dann mit mir zusammen in die Himi#l) mit hoch nehme in einer
Herrlichkeit. “

Das Bild derLeinengewandetaucht in der Schilderung des Auszuges ihrer Seleut auf:
Michael empfangt in seiner Funktion @sychopompd? die in frisches Leinen gehiillte
Seele Mariens aus der Hand Christi, die nach Aessig Texteschneeweif’ erstrahlt.
Ohne Zweifel wird hier auf mehrere Stellen des Alteie Neuen Testaments angespielt. So
vergleicht der Psalm die Reinheit der von der Siufrdggemachten Seele mit der von
Schned” Oder man denke u.a. an die Offenbarung des Jebadie mehrfach die Allegorie
der WeiRheit von Schnee bei Gewandern und Redptiegsmotiven kenAt®.

Die allegorische Deutungen d&ewandsalbungund die exponierte Ausschmiickung der
Leinengewandbereitungind gewiss vielschichtig. Und doch kann ein weiteAspekt
hinzugefligt werden: es war uns ist auch heutzutagé gangige Praxis, Neugeborene mit
Leinenttchern von Geburtsblut und sonstigen obehfighen Verschmutzungen zu reinigen,
was den erwiinschten Nebeneffekt hat, dass der digdBeburt stark beanspruchte Kreislauf
des Neugeborenen durch die entstandene Reibungswangeregt wird. Dem (groben)
Leinentuch kommt zusétzlich eine Leben schenkenalektion zu. Nun ist bereits nach
frihchristlicher Tradition derSterbetageines Heiligen i spg ein dies natalis der
,Geburtstag® fir den Himmal® Eingedenk dieser Hintergriinde wird Maria wie ein
,Neugeborenes* durch ihren Tdd in den Himmel ,hineingeboren“. Die Leinentiichersde

Sterbens werden so zu Wickeltiichern des Geboreewsrd

%> | agarde, Paulaegyptiaca Osnabriick 1972 (Neudr. d. Ausg. v. 1883), 50

*%® Robinsonop. cit; 60

7 |bid. Uber das Verhaltnis der altagyptischen Kultu Schneeund dessen Erwahnung in den Texten siehe:
van der Walle, Baudouin: ,Schnee*; ibA 5; Wiesbaden 1984, Sp. 672f.

*% psalm 51,9. Ebenso: Jesaja 1, 18. Vgl. dazu dureh. oben

*9 Klagelieder 4, 7 ; Daniel 7,9 ; Matthaus 28,3 ;rkes 9,3 ; Offenbarung des Johannes 1, 14

19 vgl. dazu: Baumeister, TheofriedMartyr invictus Miinster 1972, 61. So kennen die Kopten ein
Totengedachtnis am 3., 7. und am 30. Tag nach denbe®ag (neben dem Jahrestag selbstverstandinch) u

folgen damit einer anderen Tradition als die griscten Agypter. Vgl.: Ibid.; 61

*1! Dementsprechend heifl3t der Sterbetag Marias irhlidieen Sprachgebrauch audtatale Sanctae Mariae
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Aufgrund der enormen Bedeutung von Tod und Wiedmrgeinnerhalb der &gyptischen
Religion scheint es nun umso verstandlicher, wesweder koptische Ubersetzer der
griechischen Vorlage desMB der Rolle der Leinengewéander eine solche grof3eeRoll
beimal3, dass er an dieser Stelle interpoliertedawdfir ihn sicher als Manko empfundene

durch Ausschmuckung aufwerten wollte.

7.2.4. Das Hohelied (canticum canticorum)— Gewandsalbung als Ausdruck einer

Brautallegorie ?

Interessanterweise zeigt der Beginn dékheliedes (canticum canticorumn eine
Formulierung, die in Bezug zum Ritus d8ewandsalbungufhorchen lasst. In Kapitel 1,

Vers 3 heil3t es im Rahmen des Lobpreises der Fireund
,Dein Name ist wie ausgegossenes Salbdl; alle Jangi freuen sich deiner”

Leider wird in diesem Vers ein (Braut)Gewand oderamderes Leinengewand erwéahnt, doch
ist hier immerhin von einem Libationsritus die Redla israelitischen Kult (Tempel oder
Herrscherhaus) war es nach Zeugnis Heéeliedesublich, Salbdle als Bild der Freude
auszugiel3en. Wohin oder worauf kann nicht gesagteve Zu denken wére u.a. an eine
Kdrpersalbung oder ein Benetzen des Ehebettesafsmziative Charakter détoheliedes
stellt das sinnlich-erfahrbare Handeln auf einegaltische Ebene und Vergleicht den durch
das Ausgiel3en entstehenden Wohlgeruch mit demn(gkitang des Namens der Freundin.
Die Handlung Marias in unserem singularen Fragnkani in gleicher Weise interpretiert
werden. Marias Name, als der einer ,von je her dibeiGesegneten unter den Frauen®, ist
wie ausgegossenes Salbél, von demHitatseliedspricht.

Leider taucht in dem entsprechenden Fragment amekebtelle eine Brautmetapher auf.
Anders dagegen in der bohairischen FassundcdediusTextes. Dort spricht Christus Maria
als ,...meine schéne Taube, meine heilige Braut*’dn. Schon Robinsons Verweise in
seiner Edition auf parallele, zum Teil wortlichel@ihen aus denHohenliedunterstreichen,

wie sehr der koptische Verfasser mit den biblisclierter?*® vertraut war und dass fiir ihn

*12 Robinsonop. cit; 53
*13 Uber die reiche Verwendung biblischer Hymnen uritbi®in Gottesdiensten siehe z.B. bei: Quecke, Hans:
»Ein agyptisches Papier mit zwei biblischen OdenHBid. Kopt. 372)"; inOCP41 (1975), 226-31
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eine gewisse Brauttheologie einen wichtigen Aspigkstellte. So mag die herausgehobene
Rolle derreinen Gewandein allen Fassungen und insbesondere in Fragméneih aul3eres
Bild der Brautschaft Marias sein zu Christus, derufigam ihrer Seeté”

7.2.5. Salbungen im Alten Agypten

Salbé™ spielte in der altagyptischen Kultur eine wichtig®lle. Nicht nur allein im
medizinischen Bereich zur Wundversorgung oder umt@smetischen Gesichtspunkten
(Korperpflege). Im religibsen Bereich kdnnen Salkdew. Salbungen al&potropaikon
fungieren und verleihen dem Trager (auch dem Vdysteen) einerseits einemgenehmen
Duft wie der des Randererseits Schutz, Machtflille und Legitimatiogi Amtseinfihrungen
etc.P'® Besonders bei Festlichkeiten wie Gastmahlern ddauerfeiern werden Salben und
parfumierte Fette bzw. Ole in groRen Mengen vengendJnd zwar in Form von
Salbkegel®’, die, den Feiernden auf das Haupt bzw. die Periggeetzt, aufgrund der
Korperwarme schmolzen und so sich als wohlriecheddlestanz tber den ganzen Korper

troffen.

8. Zusammenfassung

Die Fokussierung deg8urvivatForschung auf gnostische und andere unorthod@eadane

Einstrémungen ins orthodoxe Christentum am Nil kedas allgemeine Bild, das wir von der
koptischen Kultur haben, leicht verzerren. Natirlist das agyptische Christentum nicht
dasjenige homogene Gebaude, das wir gern héattesr. ddxh ist es trotz aller Einfliisse in
seinem Kern keine synkretistische Religion. Wie &t schon entsprechend bemerkte,
hatte eine halbherzige synkretistische Religion ekklektizistischen Zigen sicher nicht
Formen wie Anachoretentum oder Martyrertum herviorgeht. Nichts desto trotz dirfen wir,

gerade im oberdgyptischen Koptentum, mit einemkstéan Einfluss lokaler Traditionen

*14 Robinsonop. cit.

1> Germer, Renate: ,Salbe”; ihA 5; Wiesbaden 1984, Sp. 361f.

*1® Martin-Pardey, Eva: ,Salbung”; in:A 5; Wiesbaden 1984, Sp. 367-69

1 Miiller, Christa: ,Salbkegel”; intA 5; Wiesbaden 1984, Sp. 366f. mit Anm. 3

*18 Erman:op. cit.
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(agyptisch und griech.-rém.) rechii&h Hier ist besonders das zuvor schon herangezogene
Totenbuchzu nenneff’. Ein anderes Beispiel zitiert Forbes Robinson én Binfiihrung zu
seiner Edition das zeigt, wie koptische Ubersetmgrihrer Arbeit den eigenen kulturellen
Wurzeln, bewusst wie unbewusst, verhaftet waren dask diese stellenweise mit in die
Schreibfeder einflosséft.

Fur den behandelten Sonderfall des Fragmentes Ilhidsichtlich des nur in ihm

vorkommendemRitus der Gewandsalburmpdeutet dies zweierlei:

a) Eine Herleitung eben jenes Ritus aus altagymiscRitualen kann schlussendlich nicht
befriedigend geklart werden. Dies zeigten die thmreevandten Beispiele aus der
altagyptischen Religion, aber auch aus dem judmalenistischen Kulturkreis in Gestalt des

Hohenliedes

b) Die Frage,weshalbder koptische Bearbeiter des Fragmentes Il A sichsach einer
Interpolation entschloss, ist ebenso schwierig eanbnvorten. Denkbar ist ein einfacher
Fehler des koptischen Kopisten, da auch die andeassungen das Ausbreiten der Gewéander
auf dem Erdboden kennen und auch das Ausgiel3eutiassenzen bzw. das Streuen von
Weihrauch kennen. Seine Fassung ware dann ein Binaesfderbringen der agierenden
Hauptpersonen (Christus, Maria und die beiden Aghd¥ttrus und Johannes) und den ihnen
zugehorigen Handlungen. Andererseits kann nichtdemHand gewiesen werden, dass der
Kopist eine, heute nicht mehr eindeutig nachvdiibere, pagane Lokaltradition einer
Gewandsalbung aus dem funeralen Kontext im Hinfgrkatte und diese ihm eine besondere
Gewichtung besaR, so dass er bei seiner Ubersestmmsit den Ritus entsprechend ergénzte.
Letzteres Vorgehen wirde dann in demselben MaRddsHoheliedals Inspirationsquelle

gelten und sprache fir die ,Bibelfestigkeit* deptischen Bearbeiters.

*1% Robinsonop. cit; xii-iv

20 bid.; xiii

%21 |bid.; xiv mit Anm. 1; Verweis auf SchmidEine bisher unbekannte altchristliche Schrift irptischer
Sprachein: Sitzungsberichte der Akademie der Wissenschaft8ein 31 (1895), 705-11
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9. AbschlieRende Bemerkungen zur Rolle des Weiblien im Alten Agypten und
Marias in der koptischen Kirche

Die Stellung der Frad® und das damit verbundene Prinzip des Weiblichesobders
greifbar in der Rolle weiblicher Gottheiten, nahmanerhalb der altadgyptischen Religion
einen besonderen Rang ein und verleihen der KuMtigyptens im Vergleich zu den
benachbarten Kulturen des Alten Orients eine Satelarng. Die Frau alslerrin des Hauses
(%! 1 ), so ihre altdgyptische Benennung, quadsr Dreh- und Angelpunkt der
hauslichen Gemeinschaft, spielt seit den wuns duratchdologisches Material
nachvollziehbaren Epochen der altdgyptischen Gestshisowohl in Religion als auch im
sozialen Leben eine zentrale Rolle. Mann und Fretuabhteten sich als gleichwertig. Die
gegenseitige Anrede von ,Ehepaarénals ,Bruder (% und ,Schwester ¢ )*** legt dies
nahe und ist Ausdruck eines gleichwertigen Zusangeledrigkeitsgefiihls. Die Wurzeln
dieser au3erordentlichen Betonung des Weiblicheeial Leben spendendes und ernahrendes
Prinzip, wie man sie besonders in agrarisch geprdgKulturen findet, konnten
moglicherweise auf afrikanische Einflisse innerhd#s archaischen altagyptischen Kultur

zuriickgehe?f>. Damit ist die altagyptische Kultur mit matriartisehen Ziigen durchwoben

22 Die Hochschéatzung der Frau und deren Gleichstglraude jure und de factoist in vielen Bereichen
nachvollziehbar. Siehe dazu: Hermann, Alfrédtagyptische LiebesdichtungViesbaden 1959, 10-14. Zur
Stellung der Frau innerhalb einer Eheethik undseamilienideals in pharaonischer wie koptischet Zigl3erte
sich ausfihrlich (mit weiterfihrenden Literaturversen): Miller, C. Detlef G.: ,Was lehrt uns dieyatische
Literatur Uber die Eheethik im Nillande?*; iRragen an die altdgyptische Literatur — Studien ZBedenken an
Eberhard Ottgp Wiesbaden 1977, 349-360. Ferner: Kees, Hermagypten in: Kulturgeschichte des Alten
Orients Bd. 1; Minchen 1933, 76-80

2 Eine ,Ehe“ in unserem heutigen Sinn ist dem Altégypten fremd. Das altagyptische Lebensmodell
entspricht noch am ehesten unserem heutigen Versgreiner lockeren Lebensabschnittspartnerschaft.
Ehevertrage sind uns nur aus der Spatzeit und tdenpiischen Epoche Uberliefert. Der ganze Umstand
erstaunt, da man gerade von einer Kultur wie dgptischen, die ganzheitlich von ihrer Religion chsttomt

und genahrt wird, fir das Modell einer zwischennslfishen Bindung religiés gepragte Passageriteragen
wiirde. Doch dem ist nicht so. Der Agypter maRR eideziehung zwischen Zwei (oder mehreren Personen)
demnach einen nicht allzu groRen Stellenwert zu.

24 Hermann, Alfredpp. cit; 75-78

2> 50 bemerkte G. Maspero 1761 in poetischer Magliéart de I'Egypte est, comme le reste de sa cation,

le produit du sol africain.”Untersuchungen zu mdglichen afrikanischen Wuragid Einflissen auf die
altagyptische Kultur waren ein Forschungsgebietihalb der Agyptologie, dem bislang wenig Gewiclgtun

zukam, das aber allemal eine starkere Wiederbetphuardient hatte. Zur agyptischen Kultur als einer
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ohne dass man dabei von einem Matriarchat spredindte. Denn Stellung des Mannes war
de factoder Frau gegeniiber jedoch angehdffen

Ein Blick in die altagyptische Kosmologie lehrt yrdass es zu jeder ménnlichen Gottheit
deren weibliches Pendant gab Denn nach dem Primat des Dualisfitisar eineGanzheit
(auch innerhalb der Schépfung) nur durch wechgejsejErganzungspaare” gewahrleistet.

Erik Hornung hat dies treffend beschrieben:

Fur den Agypter kommt die Welt aus dem Eifem Urgott) weil das Nichtsein Eines ist.
Aber in seinem Werk differenziert der Schogégmeint ist der Urgotthicht nur die Welt,
sondern auch sich selbst. Aus dem Ei(aer Urgott)geht die Dualitat der ,Zwei Dinge®,
geht die Differenzierung der ,Millionen* Schopfurggsstalten hervorl....] Das Getrennte ist

aufeinander angewiesen, aber es bleibt getrentdange es seiend ist’

Der durch griechische Denkmodelle geprégte européi$sedanke der ,Gegensatze®, wie er
leider immer noch in der Literatur auftaucht, igerhfehl am Platz und schlichtweg
unpassend, da er dem altagyptischen Gedankengaodtht werden kann.

Mit ,Gegenséatzen® verbinden wir in aller Regel dévesen nach etwas Negatives; Licht und
Finsternis, Tag und Nacht, Gut und Bose. Etwas, aas sich mit der Aussage ,Entweder —
Oder* umschreiben lieRe. Agyptische Denken sumnsieh dagegen in einem ,Sowohl — als
auch®. Anschaulich ist dieses Muster am besteneb@m Vergleich der unterschiedlichen
Schopfungsmythen, die in ihren Lehraussagen flereiruropaischen Betrachter oft
widerspruchlich und sich gegenseitig ausschlieRemden. Darauf im Einzelnen nun
einzugehen wirde vom eigentlichen Thema zu sehfilesn. Stattdessen nochmals ein

afrikanischen siehe: Leclant, Jean: ,Afrika“; IoA 1; Wiesbaden 1975, Sp. 85-94 mit dem erwéahnter ita

Maspero.
2 Hermann, Alfredop. cit; 10-14
2" Der UrgottAtum (,- ) wurde androgyn gedacht und seine rechte Handdemiter masturbierend das

allererste Gotter-Geschwisterpe&ehu(/ ) und Tefnut()% ) ,zeugte”, wurde alsAtums géttliche Rechte
bezeichnet und damit als sein weibliches Elemewt P2ndant gesehen. Als weiteres Beispiel fur dompelte
(bipolare) Wesenheit einer Gottheit seien die h@mwilitanischen Urgétter genaniun (% [/ % ) und
Naunet( % ), Heh (" ) undHehet(" ), Kek (*+ ) und Keket(*+ ), Amun(,-% ) und Amaunet

(- % ). Vgl. dazu: Westendorf, Wolfhart: ,Urgott*; in:A 6; Wiesbaden 1986, Sp. 870-72 sowie Assmann,
Jan: ,Schopfung®; inLA 5; Wiesbaden 1984, Sp. 677-90

28 Otto, Eberhard: ,Dualismus®; in:A 1; Wiesbaden 1975, Sp. 1148-50

%2 zitiert nach: Hornung, ErikDer Eine und die Vielen — &gyptische Gottesvorstelen Darmstadt 1993 (5.
unver. Aufl.), 249
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kurzer Blick auf die Rolle weiblicher GottheitenieBen sprach man im besonderen Mal3e ein
zur Wiedergeburt befahigendes Wesen zu. So durdAkagao in der Barke des Sonnengottes
Ra die zwolf Nachstunden der Duat, die man im ldabHimmelsgottin Nut verortete.
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KAPITEL IV:

,Den Himmel mit den Augen schauen*

Versuch einer Deutung von Pfauensarg und MumienumHiung

1. Der koptischePfauensargder Sammlung der Universitat Heidelberg

Neben schriftichen Quellen sind es insbesondechdmiogische Funde, die uns einen
Einblick in die gedankliche Konzeption postmortalexistenz einer Kultur gewdahren.
Wahrend die Philologie einen verhaltnismalig gukrgang bietet sind arch&ologische
Hinterlassenschaften weitaus schwieriger zu deutghzu interpretieren. Allemal, wenn es
sich um singulare Fundstiicke handelt, die keinkamgsentdeckten Parallelen besitzen. So im
Falle eines koptischen Sarges der Spatantike auwittelagyptischen Nekropole Karara, der
aufgrund seiner besonderen Art der Bemalung alsRfagiensargn der Forschung bekannt
ist und heute ein Prunkstiick der Sammlung des Adympischen Instituts der Universitat
Heidelberg® darstellt.

Ausgehend von einem Beitrag Claudia Nauerths mim dé&itel Pfauensarg und
Mumienhillé®*, in welchem sie auf die von H. Rankegeleiteten Badischen Grabungen
(1913/14), ferner Fundsituation, Dekor des Pfaugesa und den Vergleich von
unterschiedlichen Formen von Mumienhillen aus romgriechischer und koptischer Zeit
naher eingeht, soll im folgenden nun der Versuctenmmommen werden, das Pfauenmotiv
eingehend zu deuten. Denn der fir die Forschungressanteste Aspekt an sepulkralen
Ausformungen ist nicht derjenigdassder Tote bestattet wurde, sondern vielmeale er es

wurde.

Der folgende Abschnitt wird nun, ausgehend von den Nauerth beschriebenen
Fundsituation, sich zuerst mit der Deutung und rpriation des Pfauenmotivs
auseinandersetzen, bevor er der Frage nachgehtalvdsoptische Mumien in vielen Fallen
eigenartige, gesonderte Kopfumhillungen aufweised wo mdgliche Vorlaufer dessen

liegen bzw. welche religibsen Motive sich dahinterbergen mégen.

%30 Agyptologische Sammlung Universitat Heidelberg, {Nr. 500
31 Nauerth, Claudia: ,Pfauensarg und Mumienhiille stBg#ungsformen im spatantiken Agypten®; in: Guksch
Heike (Hrsg.)Grab und Totenkult im Alten AgypteMiinchen 2003, 226-239

%32 Nauerth, Claudiaop. cit; Anm. 1
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Abbildung 25:
KoptischerPfauensargKarara, Agypten; 6.-7. Jh.. Sammlung der Univétdileidelberg, Inv.-NrHD 500

Die Fundsituation stellt Nauerth wie folgt dar:

Der Sarg, auf das 6.-7- nachchristliche Jahrhundiiert, war in Matten umhdallt und mit
einem Leinentuch umgeben, das mit roten und sclemaBinden umwickelt war. Im
Kopfendenbereich war der Sargdeckel in Form eirfesr hohen giebelartigen Aufbaues
erweitert. Der mannliche Tote war mumifiziert; im érmelloses Gewand gehdillt, Fil3e und
Kopf waren jeweils separat mit einem eigenen Ldungm umhdallt. Ein weiteres Leinentuch
(mit Fransen) lag auf der Brust, wahrend um deeToh seinen Hals einen Kranz trug. Die
Mumie war in Rickenlage in den Sarg gelegt wordergte also die nicht sonst bei anderen
Grubenbegrabnissen weitgehend verbreitete Oriemigemit Blickrichtung der Toten gen
Westen. Sonstige Beigaben fanden sich keine.

Der bereits erwéhnte giebelartige Aufbau am Kopéedds Sarges ist auf den Seitenflachen
mit PfauendarstellungePévo cristatuy dekoriert und bemalt. Die restliche Dekoratiotzse

sich aus floralen (Akanthus) Elementen und Anleides Stoffdekoren zusammen.
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2. Bewertung des Fundes

Trotz des wertvollen Beitrages vermif3t man eineenéhBetrachtung nachstehender drei
Umstande, die jede fur sich eine neue Frage aufwirf

Eine erste Interpretation des Pfaus als christichygmbol der Auferstehung ist ohne Zweifel
richtig, da der Pfau als Paradiesvogel angesehetdenund dessen Fleisch bereits seit antiker
Zeit als unverweslich galf® Allerdings gibt sich Nauerth mit dieser einen MErking
zufrieden. Dass womdglich noch weitere Assoziatiomét dem Pfau als Symbol verbunden
werden kdnnen, soll weiter unten noch gezeigt werde

Desweiteren vermisst man einen Hinweis, warum geat Kopf, sei es bei Mumien oder
wie in diesem Fall des Pfauensarges, so besongesshutzt wird?

Und die letzte Frage: wie laf3t sich die Formgebdesg) Aufbaues erklaren? Gibt es moégliche

Vorbilder (architektonisch, traditionell oder retig)?

3. Deutung des Fundes

Ausgehend von den méglichen Sinnbildern des Pfaeh dutta Seiberf' méchte ich nun
zwei herausgreifen, die meiner Ansicht nach ebenBerechtigung finden kdnnen.

3.1. Der Pfau als Sinnbild der Unverganglichkeit

Wie bereits gesagt wurde, galt das Fleisch dessPfals unverweslicki®. Bedenkt man den
von Theodor Baumeister in der koptischen Religicchgewiesenen durchdringenden

Gedanken der kérperlichen Unversehrttiéitbesonders deutlich hervorgehoben in den
Heiligen- und Martyrerlegenden, so liegt es naheuaahmen, dass diese Assoziation der

3 Seibert, Jutta:exikon christlicher Kunst — Themen, Gestalten, i®yenFreiburg i. Br. 2002, 252f.

>3 Ibid.

°% Zum Pfau als ein christliches Motiv siehe: Lothelelmut: Der Pfau in der altchristlichen Kunst — eine
Studie Uber das Verhaltnis von Ornament und Synhleqbzig 1929

3¢ Trotzdem galt Pfauenfleisch, Hirn und Zunge aléikaeesse auf rémischen Banketten. Vgl. dazu: Rikee
Fritz (Hrsg.):Lexikon zur BibelWuppertal 1998 (liberarb. Aufl.), 1223

3 Baumeister, TheodoMartyr invictus — Der Martyrer als Sinnbild der Bsung in der Legende und im Kult
der friihen koptischen Kirch&llinster 1972
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korperlichen Unverweslichkeit eine nicht unwesehii Rolle bei der Wahl des Sargdekors,
namlich des Pfauenabbildes, gespielt haben kode.Tote sollte auf zweierlei Arten vor
dem Verfall geschitzt sein: einerseits durch diemtliche Mumifizierung, andererseits durch
entsprechende Apotropaika in bildnerischer Ge3talt.

Uber die enge Verwandtschaft zwischen Pfau und iRhéwil an dieser Stelle nicht naher
eingegangen werden. Doch die lange Tradition dethdyvom Phonix bei Heroddt tuiber
den in Alexandria entstandenBhysiologosder entscheidend ins europaische Mitteliter
besonders noch in die italienische Renaissanceininikte, zeigt, wie verbreitet und

verwurzelt dieser Gedanke war.

3.2. Das Pfauenrad als Sinnbild des Himmels

Wenn das weite Schwanzfedernrad des Pfaus in seiteepretatio christianaals Sinnbild

des Himmels gait’, so ist zu tiberlegen, ob dies auch fiir das kdpgis€hristentum der
Spatantike gilt und folglich diese Allegorie auéh tlen Dekor des Pfauensarges anzunehmen
ist?

Wichtig scheint mir hierfir die Tatsache zu seiaf3csich die Pfauenabbildungen nicht in
beliebiger Form oder gar wahllos Uber den gesarStgdekor verteilt finden, sondern nur
am bzw.lber dem Kopfteil des Sarges, gleichsam Uber dem dardnefindlichen Haupt des
Toten. Da nun das Rad des Pfaus das Firmament $igralionolbt dieses sich dem Himmel
gleich Uber dem Angesicht des im Sarg liegendee.dbessen Blickrichtung war allerdings
nach Westen (!) ausgerichtet, wie aus den durcheiNauzitierten Grabungsnotizen

hervorgeht;...in der (...) unter einer Matte die Leiche liegt, pfmach Westen>?

3% Die Grenzen zwischen sog. Aberglaube und chrigttic Glauben sind flieRend, nicht nur zur Zeit des
beginnenden Christentums, sondern ebenso auchh®th. Besonders die sog. Volksfrommigkeit zeigthdo
hin und wieder groRe Unterschiede zwischen offidlehrmeinung und praktiziertem Glauben.

3 Herodot:Hist. Il, 73

*4 DaR man einem Pfauenmannchen nicht nur giinstigenEchaften zusprach zeigt ein Blick in die antiken
Schriftsteller wie Aristoteles oder Plinius, die dtitelkeit des Pfaus und dessen Niedertrachtigiestiriicklich
betonen. Fir das europédische Hochmittelalter seidtellvertretend das Werk der Hildegard von Bm{E098-
1179) erwahnt. In ihrem ,Buch von den Végeln* wardebenfalls die schlechten Charakterziige des Rfaus
aller Ausfuhrlichkeit genannt. Vgl. hierzu und zendantiken Autoren: Hildegard von Bingddas Buch von den
Vogeln bearb. v. Peter Riethe; Salzburg 1994, 80-81158454

> Seibert, Juttaop. cit; 252

*42 Nauerth, Claudiaop. cit; 227
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Abbildung 26:

Darstellung eines Pfauen mit Schwanzfedernrad.
Seitenansicht des Sarg-Kopfteiles des sog.
Pfauen-Sargeder Sammlung der

Universitat Heidelberg; Inv.-NHD 500

Obwohl es sich bei dieser Bestattung definitiv um ehristliches Begrabni&® handelt
erstaunt doch die nach Westen zum Sonnenuntergemgrlentierte Blickrichtung des
Beigesetzten. Die 6stliche Himmelsrichtung giltder christlichen Theologie als diejenige
mit dem hochsten Bedeutungsgehalt: im Osten eriehtdie Sonne, Inbegriff der Leben
spendenden Macht Gottes; aus dem Osten wird naoh @lauben der Kirche dereinst
Christus am Ende aller Tage erscheinen; die natdn@aisgerichteten Kirchengeb&ude selbst
bilden den christlichen Weg vom Tod (sinnbildlich Westen verortet) zum Leben (Osten)
hin nach. Daraus lait sich folgern, da3 der wdmslic Orientierung des Toten keine
christliche Theologie zugrunde liegen kann. Es stellt sich dale Frage, welcher andere
gedankliche Hintergrund heranzuziehen ist?

Wie bereits durch das zuvor gesagte deutlich wunde der Westen aus christlicher Sicht
dem Thema Tod zugerechnet. Der Westen als Ortidesanwesenden Lichtes, Pendant zum
lichtdurchfluteten Osten. Dabei ist zu beachter3 dar Westen in christlicher Sicht nicht
zwangslaufig mit einer dort verorteten Vorstellugiger jenseitigen Welt verbunden werden
darf. Vielmehr ist er Sinnbild fir die Wesenheisdeodes an sich. Anders geartet verhalt es
sich dagegen mit der Wesenheit des Westens, diealthgyptische Religion in dieser
Himmelsrichtung erblickte.

%3 Deutlichstes Indiz ist ein aufgemaltes Kreuz an Siérnseite des Sargkopfteiles. Nauerth beschuistes
als ,lateinisches Kreuz", doch wiirde ich es deedischen Formgebung zuweisen wollen. Der Kreuaesst
weillt oberhalb des Querbalkens dieselbe Langemienteren Bereich auf und die verkiirzte Wiedergddre
Enden des Querbalkens scheint mir allein aus Rlatzign erfolgt zu sein. Zudem wirde die lateinische

Kreuzesform in der Provinz des byzantinisch beeftén Agypten wenig plausibel erscheinen.
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Immer wieder sprechen die altagyptischen Texte ysrhonen Westen“in den man dereinst
gelangen wird. Es ist dies der Ort, an dem der Sogoit in dieDuat genannte Unterwelt
einzieht, nachdem er untergegangen ist. Trotz @lefiahren, die auch in dieser jenseitigen
Welt dem Verstorbenen auflauern und den Pfad zeh®Retigung erschweren kdnnen, ist
der altagyptische Westen dennoch etwas, das deptéigglter Zeit in der Summe positiv
bewertet hat. Es nimmt daher auch nicht wunder,ndaf besonders im Alten- und Mittleren
Reich, aber auch schon in den sog. Hockergraberrabaischen Epoche den Toten in
Seitenlage beisetzte, das Gesicht gen Westen getyemdliejenige Richtung, in welche sein
nun folgender Weg fuhren wird. Dies fuhrt zurtick anfangs aufgeworfenen Frage, weshalb
der koptische Tote ebenso gen Westen blickt?

Die Grunde hierfur liegen meines Erachtens aufHiand. Sowohl der Fundort El-Hibe als
auch der christliche Dekor der Sarges liel3en sd¢tiowlie Ausgraber im Jahr 1913 keinen
Zweifel zu, daRB es sich bei dem Toten um einenigcperi** Christen handeln mufR.

Dal3 der christliche Tote dann aber nicht mit dersi&w gen Osten zur Ruhe gebettet wurde
liegt mit grol3er Wahrscheinlichkeit an einer imfaghen Volk lebendigen Tradition, die,
noch ganz dem uber Jahrtausende hinweg tradiertenb& an den Westen als Ort des
Totenreiches verhaftet, hier bewul3t oder unbewuf8tdem christlichen Glauben bricht und
der altagyptischen Religion der Vorfahren ihre Refie erweist.

Einen anderen, wenngleich weniger wahrscheinlickekdarungsansatz sehe ich in einer
maoglichen Orientierung des Toten auf einen bestennsiakralen Ort hin. Zu denken ist hier
an eine Kirche oder einen Pilgerort (Monchszellelel@ o0.4.) in unmittelbarer Nahe zur
Grablege. So ware es denkbar, dal3 der Verstorlmteim Tode seinen Blick zur Statte des
Heils, als die ja ein sakral bedeutsamer Ort arggswird, gewendet haben wollte.

Ausgehend von den eingangs beschriebenen Pfauhaigen als Sinnbilder des Himmels
mochte ich nun exemplarisch anhand von Beispielems aler altagyptischen
Religionsarchitektur und dem Einbezug einer bes@mEorm des Mumienschutzes, der sog.

>4 Der Begriff koptischumschreibt nicha priori Elemente deshristlichenAgypten, wie es falschlicherweise
immer wieder in der Literatur auftaucht, sondetreiae Beschreibung fur die selbststandige, origigptische
Kultur Agyptens vom Ende der Ptoleméaischen Epo@@e\ Chr.) bis in die spatantike Zeit hinein. &0
keineswegs allein auf die christliche Zeitspannscheinkt. Korrekterweise mifdte man daher vom koiptis
Christentum als einem Teilbereich der gesamtenisapin Kultur sprechen. Besonders schon zeigt dies
koptische Sprache, die als selbststandige und edilge Sprachstufe des Altagyptischen bereits igisthen
Texten (Zauberspriiche, Liebeszauber u.d.) aus nstlather Zeit greifbar ist. Und koptische, niatttristliche

Grabstelen zeugen ebenso von einem eigenen Klidetiskoptischen Kultur.

142



Kopfscheibennachweisen, wie einzelne Gedankenformen der ygitésghen Religion Uber
Jahrtausende hinweg immer wieder modifiziert wurdem schliel3lich noch im koptischen
Christentum ihren schwachen Widerhall finden.

3.3. Die altadgyptische Grabkammerdecke als Abbildes Himmels

Uber Aufbau, Aussehen und Dekor der frilhesten Guaipkerdecken in Kdnigsgrabern,
gemeint ist hier die sog. archaische bzw. protosiysehe Epoche, geben uns besonders die
Funde in den Konigsnekropolen zu Sakkara und Abydaoskunft, wie sie durch die
Grabungen von Walter B. Emé&fy und in jiingster Zeit durch Giinther Dreyer eingehen
erforscht wurden. Wurde in der Anfangsphase desigsgnabbaus die Grabkammerdecke
erstnachder Bestattung eingezogen, da durch sie Sarg uadb@igaben in die Grabanlage
eingebracht wurden, 148t sich mit Grab Nr. 33bé Sakkara zum ersten mal ein Zugang
zum Grab mittels einer Zugangstreppe nachweiseeseéDiZugangstreppe wie auch die
Grabkammer waren mit einer Dachkonstruktion aus zedn aneinandergeflgten
Balkenstammen Uberdeckt. Allerdings scheint diek&adecke Uber der Grabkammer weder
verputzt noch mit einem Dekor versehen gewesereiru Bagegen konnten die Grabwande
mit Matten, Pfeiler mit einer Holzvertafelung und ol@blechintarsien und der
Grabkammerboden mit einer Lage diinner Holzplattsgeschmiickt werdef’

Das fruheste Beispiel fur einen Sternendekor aab&mmerdecken in Kénigsgrabern findet
sich in der Grabanlage des Djoser in Sakkara. Gengesagt auf Kalksteinblocken aus der
tief unter der Stufenmastaba gelegenen Grabkandreeryohl urspringlich von einer ersten
Bauphase der Grabkammer stammten und bei der (leéxarg wiederverwendet wurdeff.

Auf Ober- und Unterseit&’ zeigen diese Kalksteinblécke in vertieftem Rebefsgefiihrte

%> Emery, Walter B.Agypten — Geschichte und Kultur der Friihzkitinchen 1964

*4® Emery;op. cit; Abb. 11, 75

4" Emery;op. cit; 140-43

%8| ehner, MarkGeheimnis der PyramideMiinchen 1999, 87 und 93

%49 Interessant ist die Anbringung des Sternendekofsbaiden Seiten. Sicherlich sollte dadurch aufelie
Weise ein durchgdngiger Himmel gewéhrleistet wer@dso in der Art eines Tunnels mit Ein-(Unterseitad
Auslal3 (Oberseite), durch den d&a des Djoser ungehindert in die himmlische Welt tigen konnte. In den
Grabkammerdecken der spateren Pyramiden ist demeBigekor nur an der Unterseite der Deckenblédke, a
an der eigentlichen Decke der Grabkammer (Ausnateien die Pyramiden in Gizeh dar) angebracht. istir

auch kein Befundin situ oder durch Publikationen bekannt, bei dem sich amdh der, durch das
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funfstrahlige Sterne. Ein Motiv, das fortan als bredliches Element in den Kanon der
Ausschmickung eines Konigsgrabes aufgenommen wunde sich selbst noch in den

Konigsgrabern des Tals der Konige Jahrtausendersipédet.

Solche religiés beeinfluten ,Spielereien”, die imth keine im eigentlichen Sinne sind,

sondern wie bereits angeklungen ist in kinstleesckRorm tiefgehende, theologische
Vorstellungen widerspiegeln.

So sind die giebelartigen Deckenkonstruktiofiémit inrem Sternendekor (s. Abb. unten) des
Alten Reiches nichts anderes als der wirkliche Naaimel, der sich Gber dem im Sarkophag

liegenden Koénig erhebt und zu welchem dieser dstaianfsteigen wird.

Abbildung 27:

Giebeldecke der Sargkammer
der Pyramide dednas(&%0Q;
Sakkara; Altes Reich, 5. Dyn.

Dieses magische, in Stein gebannte ,Hilfsmittel* dénBa-Aufstieg des Konigs kennen wir
bereits aus der oben angesprochenen Grabanlaggjates. Im Mittleren- und Neuen Reich

wird diese Konzeption modifiziert und der Sargdétkest fortan ein Abbild des Himmels.

Pyramidenmauerwerk nicht sichtbaren Oberseite dekénbalken ein Sternendekor befunden hatte. Afigsd
mochte ich es grundsatzlich nicht ausschlielZen.

0% Die Giebelform hat primar keinerlei religivse Batleng. Sie ist eine durch die Statik geforderte
Formgebung, um den Druck, der sich Uber der Grabi@mbefindlichen Steinmassen des Pyramidenkerns
seitlich abzuleiten. In der zweiten Grabkammer Mgkerinos-Pyramide findet sich zwar ein Tonnengdwej!
doch ist dieses nachtraglich aus den Unterseiteigidbelformigen Deckenbldcke herausgemeilielt worded

ist somit im Grunde ein Schein-Tonnengewdlbe. Dagegind die gewolbten Decken in einigen Kultstétten
(Kapellen, Privatgraber des Neuen Reiches) Nachibjdn von archaischen Deckentiichern (Beispiele von
Webmusterdekor in den Privatgrabern z.B. im Grab,dé $ Ini-her-chauwi) (TT 359)), kbnnen aber
auch den gewdlbten Himmel symbolisieren (z.B. Heithpelle in Deir el-Bahari).

1 vom Ende der archaischen Epoche bis zum BeginMitleren Reiches sind die Sarge, auch diejenigen
Kdnige, noch kastenformig. Vorherrschend ist higr ldlee des Sarges al¥ohnhausdes Toten im Jenseits.
Dementsprechend ist der Sargdekor Ublicherweise @étailgetreue Nachbildung herrschatftlicher Woliska

mit Nischengliederung, aufgemalten Tiren und Augengn (einseitig, auf der Aul3enseite in Kopfhotajch
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Ausdruck dafir ist die in die Innenseite des Sargdls (manchmal auch des
Sarkophagdeckels) gemalte oder als Relief heradsgjeste Gestalt der Gottin Nttt oder
Hathor, die als Personifizierung des Himmelsgewslip# und sich schitzend tber den Toten
im Sarg ausbreitet. Ein schénes Beispiel hierfiidés Sarkophag des Merenptah (1224-1204
v. Chr.; Abb. unten rechtsj’

Abbildung 28:
Die HimmelsgoéttinNut () auf der Innenseite .
des Sarkophagdeckels ddsrenptah 19. Dyn.; A
Kairo, Agyptisches Museum, i
Inv.-Nr. JE87297 B
Der Leib der Géttin bzw. ihr enganliegendes Kleid i

zuséatzlich mit einem Sternendekor tberzogen.

Trotz dieser Verlagerung des magischen Himmelgdeufnnenseite des Sargdeckels wird an
einer Ausschmickung der koniglichen GrabkammerdeukeSternendekor (auch in den
vorgelagerten Raumen) auch zukinftig festgehal@me sog.astronomische Deckindet
sich zum ersten Mal in der Grabanlage SethKV (17) und wird fur alle nachfolgenden

Konigsgraber als kanonischer Dekor tibernommién.

die der Tote im Sarg nach Belieben sein ,Haus"asstn kann bzw. durch die Augenpaare nach AufRekehli
kann (z.B. der Sarg d&enbj 12. Dyn.; KairoJE 42948. Oft wird dabei der Tote noch in Seitenlage, Blitk
gen Westen, in den Sarg gebettet (vgl. dazu digfilimgsngen zur gewesteten Blickrichtung der koptesth
Mumie des Pfauensarges).

52 Die GéttinNut () ist nach derBiichern vom Tage und von der Nadigjenige, welche die Sonne am
Abend verschlingt um sie nach ereignisreicher Nabint durch ihren himmlischen Leib (der unterwell,
jenseitige Raum wird in dieser theologischen Kotipepim Leib der Himmelsgoéttin verortet) am anderen
Morgen als erneuertes Sonnenkind wieder gebieesd3i positive Schicksal teilt auch der Verstorbene.

%53 Sarkophag des Merenptah, der fiir Psusennes |ewisstwendet wurde. Agyptisches Museum Kairo, Inv.
Nr. JE87297 B

% In den Grabern der Ramessidenzeit (insbesondeteRsenses IV. KV 2)) werden zur bestehenden

astronomischen Decke noch weitere Bildelemente amgdJenseitsbiichehinzugefiigt. So z.B. dadsut-Buch
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So kann tber mehr als 1500 Jahre hinweg, angefdrgjddjoser bis hin zum letzten Grab im
Tal der Konige (Ramses IX.KY 6)) die Vorstellung der Grabkammerdecke und des
Sargdeckels als tatsachliche Abbilder des Himmalshwollzogen werden und zeigen, wie

verwurzelt und lebendig diese Konzeption noch gdgyaihe des agyptischen Reiches war.

4. Die weitere Entwicklung

4.1. Die sogKopfscheibenHypokephalen)

Im vorangegangenen Abschnitt wurde die Entwickluemer religids konnotierten
Himmelsvorstellung Gber dem Toten bis zum EndeNegen Reiches in ihren Grundzigen
skizziert. Nun soll in diesem Abschnitt auf die RallerHypokephaler(Kopfscheiben oder
Kopftafeln) und deren Rolle im Wiedergeburtsglaubémsbesondere der Aspekt des
magischen Schutzes des Hauptes des Verstorbenessr, @&gegangen werden. Zeigen sie
doch, da? dem Haupt auch weiterhin besondere AuBasrkeit und Gewichtung zuteil
wurde. Zeitlich befinden wir uns mit detlypokephalenin einem Zeitraum, der in der 25.
Dynastie (ab ca. 740 v. Chr.; hauptséchlich im €ebon Theben und Achmimi} seinen
Weg nahm und bis in die ptoleméische Z8iandauerte.

4.2. Gestaltung deHypokephalen

Stets von runder Form und mit einem Durchmesser amnl15-20 Zentimetern sind die

meisten gefundeneiiopfscheiberaus Kartonage, ungebrauchtem Papyfusder mit Stuck

dasBuch vom Tage und der Naader Darstellungen von Sternbildern und Tierkreé@zen, die in den meisten
Fallen nur schwer mit unseren heutigen Sternentnilde identifizieren sind.

% 30 Seipel, WilfriedAgypten — Gétter, Graber und die Kunst, 4000 Jalmeseitsglaubéd. 1); 332f.

%6 Seipel, Wilfried:op. cit: im Katalog zu gleichnamiger Ausstellung werdesgesamt vier Kopfscheiben
gefiihrt. Zwei Exemplare datieren in die Spatzeitr{iT, Museo Egizio, Inv.-Nr. CaR324 Berlin, Agyptisches
Museum, Inv.-Nr.22715, die beiden anderen sind Vertreter der ptolerh&iscEpoche (Briissel, Musées
Royaux d’Art et d’Histoire, Inv.-NrE 6319& E 632Q.

5" |n der Rubrik zu Spruch 162 (162 des agyptischen Totenbuches ist ausdriicklichardget, dass das Stiick

Papyrus, auf welches man den Spruch niederschugibtihn dann dem Toten unter das Haupt zu legen
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tiberzogener Leinwan® angefertigt worden. Einige Exemplare dieser Gatsind sogar aus
Bronze gearbeitet?

Immerwiederkehrende Sujets sind Darstellungen desnéhgottes Ra-Horachtj des
vierfachen widderkopfigen Gottes\mun-Ra der Sonnenbarke, einer ithyphallischen
Schlangengottheit namemehebkay einer Kuh bzw. eines Rindes (eine Erscheinungsfor

derHathor?) sowie des Fruchtbarkeitsgotdm (vgl. Abb. unten).

Abbildung 29:
Hypokephalosier Ta-net-iret
Kartonage; Ptolemaische Zeit
Rijksmuseum van Oudheden;
Inv.-Nr.: AMS 62

Zentrales Thema dieser Darstellungen ist ein Regdoes- und Auferstehungsgedanke, der
in den dargestellten Gottheiten, besonders in derméhgottRa, und in der Symbolik der
Ithyphallie zum Ausdruck kommt. Ein Zitat ali8 8§ 162zeigt auf, was der magische Zweck
solcher Kopfscheiben war, ndmlighm eine Empfindung von Warme unter dem Kopf des

Verstorbenen hervorzurufen® Weiter heifdt es:

[...] Denn wabhrlich, ich bin die heilige Kuh!
Erhore denn, o Herr, die Stimme meines Gebetes) eemunter dem Haupt
des Heliopolis-R®&" die Lebenswarme aufkeimen laft...
Beschiitze, o Gott, den Toten, angelangt vor demifisnhen Pfortd...... ]
Lass unter dem Kopf mir die Lebenswarme aufkeitffen!

ungebrauchsein soll. Vgl. dazu: Kolpaktchy, Gregoikgyptisches TotenburB56 (nach der hieroglyphischen
Edition von Wallis Budge; London 1898)

> Tyrin, Museo Egizio, Inv.-Nr. Ca2324

9 Berlin, Agyptisches Museum, Inv.-N22715

%0 7Zitiert nach Kolpaktchy, Gregoirep. cit; 255

%! Gemeint ist hier die Erscheinungsform des Sonrgesjowie er in dessen Hauptkultort Heliopolis &glt

lunu; das biblischén) alsRaverehrt wurde.
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Damit sollte gewahrleistet werden, dal3 der Verstioebim Jenseits wieder volle Lebenskraft
und Vitalitat erhielt, daf die Lebenswarme ihn qu&s beseele. Dal} dabei dem Haupt eine
solche wichtige Gewichtung zukam erstaunt im er8fement. Doch spielt der Kopf in den
altorientalischen Kulturen, hier besonders in dé&iggptischen Kultur, eine herausragende
Rolle. Im Schlaf, den man sich als ein Hinabtaucimeden Urozeamurr®® dachte, bettete
man das Haupt auf speziek®pfstiitzer?* (vgl. Abb. unten), die selbst noch in verkleinerter
Amulettform unter den Kopf der Mumie gelegt werdeSo wie das Haupt durch die
Kopfstlitze ,emporgehoben” ist, sollte sich der Teteenfalls aus der Starre des Todes

,erheben”.

Abbildung 30:

Kopfstiitze

Holz; Neues Reich, 18.-20. Dyn.;
Agyptisches Museum zu Berlin;
Inv.-Nr.: 7230

5. Zusammenfassung

Welcher Stellenwert dem Kopf eines VerstorbenerHimblick auf dessen Weiterleben nach
dem Tode beigemessen wurde zeigten fur die altégyy@ Epoche die Hypokephalen und der
Pfauensarg fur die koptische Zeit, zumal bei demmiémfunden aus Karara ein christlicher
Hintergrund wahrscheinlich 8. GewiR, die Singularitat dieser besonderen Safganmg
darf nicht zu pauschalen Aussagen bzgl. koptischgmbolik und Jenseitsvorstellung

verleiten, doch kann dieser Sarg und die entspreldre Mumienfunde aus Mittelagypten -

52 Kolpaktchy, Gregoireop. cit; 256

53 Der Nun (% ) genannte Urozean ist das chaotische Element vacBeginn der eigentlichen Schépfung.
Aus ihm taucht nach den altesten Schépfungsmytketuchiigel auf, auf dem sich der androgyne Urgadim
befindet,der von selbst Entstandengelcher durch Masturbation (nach anderen Quelleach Ausspeien) das
erste GotterpaaBchu (Luftraum) und Tefnut (Feuchtigkeit) zeugt. In der altdgyptischen Kosrgaowird
sowohl die dieseitige als auch die jenseitige \&kslivon eben jenem Urwasser umstromt gedacht

54 Noch heute sind in vielen afrikanischen Landerpistiitzen in Gebrauch. Oft wird dabei das Holz sterk
riechenden Fetten eingerieben, um nachtliches Uefgezom Schlafenden fernzuhalten.

%> Gessler-Lohr, Beatrix (u.a.): ,Eine koptische Memaus christlicher Zeit”; in: Germer, Renate (u.a.)
Agyptische Mumien — Unsterblichkeit im Land der maen (Kat.); Stuttgart/Mainz 2007, 255-65, hier

besonders 257
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fur sich allein interpretiert — als maogliches Begdpdafir dienen, wie altdgyptisches
Gedankengut vereinzelt bei koptischen ChristenSgeitantike rezipiert worden ist. Erganzt
wird dies durch die besondere Verehrung des Kopfedartyrerkult des 4. Jahrhunderts,
auch in Agypterf®.

5.1. Die Mumienfunde der Tubinger Grabung in Scharma

Ausgrabungen der Universitat Tiibingen im mitteldtpghen Scharui®’ brachten neben den
Grundmauern einer koptischen Basilika auch eine RgroAnzahl an koptischen
(Monchs)bestattungen zum Vorschein. Die gefundeBkalette zeigten eine sorgfaltige
Behandlung, die man als eine, wenn auch nicht mpérfektionierte Form von
Mumifizierungstechnik bezeichnen kann.

Der Tote war in mehrere Lagen Tiicher gehiillt, welofan mit roten Bandet?! umwickelt
hatte. Zwischen die Tucher schob man Fullstoffe Rémgras und Palmrippen (wohl zur
Stabilisierung).

Das eigentlich Besondere aber stellt die aufwendigehillung des Kopfes dar. Im
Gegensatz zum restlichen Korper wurde dem Kopf miehr Aufmerksamkeit und Sorgfalt
zuteil. Mehrere Schichten Tucher und eine Ummantelmit einem Palmrippengeflecht
bildeten einen helmartigen Kopfschutz. Damit ent$prder besondere Kopfaufsatz der
Scharuna-Mumien in ihrer Gestalt dem giebeldaadfpanti Aufbau des o0.g. koptischen

Pfauensarges’. In derselben Weise zeigt sich dieser Befund mardilumie aus christlicher

*%¢ Speyer, Wolfgang: ,Kopf’; inRLAC21; Stuttgart 2006, Sp. 529

%" Huber, BéatriceDas Friihchristentum in al-Kom al-Ahmar / Scharuiit{elagypten): Die Grabkirche und
die Eremitage (Auswertung der GrabungskampagnetJderersitat Tibingen 1993/94-2003)

%8 \/on den Bandern und Tiichern wiar situ so gut wie nichts mehr vorhanden. Rétliche Verdaden in
Streifenform auf einzelnen Knochen legen den Schhabhe, dalR es sich bei den Verfarbungen um
Ockerablagerungen handeln muf3. Die mit rotem Ogé&é&irbten Béander zerfielen und die Pigmente wurkaen
der Knochenoberflache absorbiert, was eine Rotfiglaur Folge hatte.

In Anbetracht der enormen Bandbreite der Symbod#f&bt mochte ich lediglich zwei Aspekte herausgreifen.
Rot kann zum einen fur den himmlischen Glanz steduey zum anderen auf das Blut Christi und der Jért
anspielen. Letzteres halte ich im Falle des Munmeéumides fiir nahe liegend. Zur christlichen Farbsylikb
siehe auch: Seibert, Juttaexikon christlicher Kunst — Themen, Gestalten, ®jenFreiburg 2002, 112.

%% Nauerth, ClaudiaPfauensarg und Mumienhiille — Bestattungsformengétasitiken Agyptenin: Guksch,
Heike (Hrsg.)Grab und Totenkult im Alten Agypte2003
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Zeit aus Karard® die wohl zu den weltweit besterhaltenen Mumies &optischer Zeit
gehort. Die neusten Forschungsergebnisse nehmedidtikoptischen Mumien (speziell in
0.g. Fall) einen christlichen Glaubenshintergrumg der durch die Fundumstande nahe
liegt®’®. Trotzdem bleibt die besondere Behandlung und @liclg des Kopfes ratselhaft und
der religiosse Beweggrund fir diese Gestaltung ehtzisich bislang einer genauen

Erkenntnig’?

5.2. Der besondere Schutz des Kopfes als Garant féme

Wiedererkennung seitens des

Unter dem Aspekt des zuvor gesagten drangt siah zentrale Frage auf, namlich die nach
Sinn und Zweck einer solchen gesonderten und auhgen Firsorge fur den Kopf des
Toten. Dabei sind zwei Ebenen zu unterscheiden.m&ri dient eine solche
Mumifizierungstechnik dem bestmdglichen Erhalt #@spers, hier vor allem des Kopfes.
Naturlich war die Kunst der Mumifizierung in spéi&er Zeit nicht mehr mit dem Kdénnen
vorangegangener Epochen vergleichbar, erst recht m koptischer Zeit. Ob man daher bei
den koptischen Funden mit recht von koptischlermienim eigentlichen Sinn sprechen darf,
darUber ist man in der Forschung geteilter Meinwmgl muss hier auch nicht néher
ausgefuhrt werden.

Die zweite Ebene betrifft den religiosen Aspektsdie MalBnahme. Damit ist gemeint,
inwieweit der Kopf bzw. das Gesicht eines Totendiire jenseitige Existenz heilsnotwendig
war. War es unbedingt erforderlich das individuéllessehen des Toten so gut es ging zu
erhalten, damit er als diejenige Person, die etLefeeiten war, auch im Jenseits erkannt
werden konnte? Und wenn ja, weshalb?

Wenn der Pfau als Sinnbild der Unverweslichkeit, glarf man dann davon ausgehen, dass
dieser Gedanke fur einen koptischen Toten mal3delar? War es fur einen koptischen
Christen essentiell, dass der Leib weitgehend afk@nblieb? Spielt hier auch die besondere

Sorgfalt zum Schutz des Kopfes eine Rolle in dest@e dald es anscheinend wichtig war,

370 Zur Fundsituation und der kiirzlich durchgefiihf®&intgenuntersuchung der Mumie siehe: Gessler-IRihr,
LAusklang: Eine koptische Mumie aus christlicheitZen: Agyptische Mumien — Unsterblichkeit im Land der
Pharaonen(Kat.); Stuttgart 2007, 255-65

" Ibid.; 257

"2 Die Unklarheit des besonderen Kopfschutzes firsileht z.B. auf der Beschrift der Karara-Mumie in.o.g

Ausstellung ders Landesmuseums Stuttgart
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das Gesicht des Verstorbenen Uber den Tod hinaigdoell erkennbar bleiben zu lassen?
Ging man davon aus, dass die Seele am jungstenhBand dem Tag der Auferstehung (des
Fleisches) ihren Korper wieder erkennen mufdte, iom it ihm vereinigt von den Toten
auferstehen zu konnen? Oder galt es den Korper useerkalten, damit Christus als
Weltenrichter jeden einzelnen erkennen konnte?

Gudrun Fischhaber hat zur Frage der Bedeutung d#peks und damit verbunden die
religiosen Hintergrinde koptischer Mumifizierunghe@n wesentlichen Beitrag geliefert und
gerade fur die Rolle einzelner Korperabschnittelén koptischen Theologie entsprechende
Textquellen herangezogen und vorgel&gt

So lesen wir zwar von den vielféaltigen Zergliedegen des Korpers und die Beziehungen
zwischen Korper, Seele und Geist, doch sind hierekQuellen zu finden, die sich explizit
mit der Rolle des Kopfes im koptischen Christenauseinandersetz&fi Lediglich aus dem
Bereich der Martyrerverehrung wissen wir um die dnelere kultische Gewichtung des
Kopfes der Heiligef>. Und der christliche Sprachgebrauch sieht im Kda$ Abbild der
gesamten Personlichkeit verwirkliéht Dies sind aber dennoch nur hinreichende Wege zur
Entschlisselung des koptischen Kopfschutzes. Aclsad ware es, wirde man bei den
alexandrinischen Kirchenvétern entsprechende Aessamir Rolle des Kopfes, und hier
besonders des Angesichts, in der Auferstehungstbeolfinden. Leider blieben die
Untersuchungen in dieser Richtung ergebnislos.sBoan bislang noch auf Vermutungen

angewiesen.

*" Fischhaber, GudrurMumifizierung im koptischen Agypten — Eine Untensung zur Kérperlichkeit im 1.
Jahrtausend n. Chrin: AAT 39; Wiesbaden 1997

™ Ibid.; 187-204 u. 218-44

57> Speyer, Wolfgang: ,Kopf*; inRALC21; Stuttgart 2006, Sp. 529

*®pid.; 525
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KAPITEL V:

,Der schone Westen*
Bestattung, Auferstehung und Seelengericht in derdptischen Spatantike

1. Einleitung: Leben fur den Tod - Sterben um zu lben -
Ein kurzer Abriss zum Wesen der altagyptischen und koptischen

Sepulkralkultur

,Diejenigen, die dahingegangen sind seit der Zeaitt€s —
sie sind nicht wiedergekommen.
Ihre Namen werden durch Forschungen in Erfahrunigrgeht —
Doch blieb kein Lehmziegel von ihrem Hause ibrig.”

Der Tod als Triebfeder des Lebens.

Und ohne Endlichkeit keine gedankliche Ausformusrgspitiger Geistesraume.

So lasst sich das Prinzip menschheitsgeschichtlicBepulkralideen summarisch
charakterisieren. Die kulturelle Verarbeitung deflaBrung vom Werden und Sterben und die
Frage nach dem, was danach kommt, hat in der aitidgiien Kultur, wie in keiner anderen
vor oder nach ihr, einen derart pragenden Einfluss Religion, Kunst, Architektur und
Sozialstruktur gehabt. So dass sich jene Uberatisend Jahre hinweg andauernde Kultur an
den Ufern des Nil als eine ,Hochkultur des TodesZdichnen lieBe. Uberall lasst sich die
Ausrichtung, ja die beinahe krankhafte Fixierung aléen Agypter auf den Tod und auf ein
jenseitiges Leben formlich mit den Handen fassen.

Fast ist man geneigt zu sagen, Altagypten lebe Vode, ja zog seine Lebenskraft aus dem
Phanomen der Sterblichk&ft Alles wird von dem Gedanken durchdrungen, diet Aes

irdischen Daseins moglichst zur Ganze zu nutzen,wohl vorbereitet seinHaus der

> Zitat aus Gral T 194; zitiert nach: Hornung, ErilAltagyptische DichtungStuttgart 1996, 158

'8 Die Bewertung einer Geisteshaltung wie diesert fili Allgemeinen schwer. So wie ein ausgefeilter
Totenkult Ausdruck einer Betonung des Glaubensiaa postmortale Existenz sein mag, so kann er aigh
Ausdruck einer gewissen Furcht vor dem Sterben aindm mdglichen endgiiltigen Ende des menschlichen
Daseins interpretiert werden. Das hie3e: man hémgim dieseitigen Leben, dass man seine Gegebemiaeith

in das jenseitige Leben mit hiniibernehmen, beassgeairiickt, hinlberretten mdchte. Letzteres enthpréden

Jenseitsvorstellungen des Alten Reiches.
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Ewigkeit“>’® dereinst zu beziehen und als elferklarter (altdg.Ach/ ) letzten Endes
Eingang zu finden in die Reihen der vor den jergait Richtern GerechtfertigteM@’atiu /

).
Bei aller Fixierung auf den Tod offenbart ein Bliok die zeitgeschichtlichen Epochen der
Altagyptischen Reich&’ eine nicht homogene Einstellung zu einer Konzepties Jenseits.
Vielmehr sind die jeweiligen theologischen Ausfomgan und Schwerpunkte auch immer
kultursoziologische Reflexionen geschichtlicher Z&gse. Waren die Jenseitskonzeptionen
zur Zeit des Alten Reiches noch von astraler Prggimwelchem das Jenseits eine eins zu
eins Kopie der diesseitigen Verhaltnisse mit alhee Hierarchien und sozialen Abstufungen
darstellté®’. So entwickelte sich nach dem Zusammenbruch detbWdes dieser Epoche im
Zuge der Wirren der 1. Zwischenzeit und im folgandann im Mittleren Reich zunehmend
eine religiose Denkweise heraus, die fur gewohrdish,Demokratisierung des Totenreiches*
bezeichnet wurd&”. Das jenseitige Schicksal des Einzelnen (auchdeéasPharao) ist nun
nicht mehr unumstolich festgelegt, sondern dasulRes ethischer Handlungen zu
Lebzeite® Im Zuge dieser neuen Geisteshaltung kommt esHewausbildung der Idee
eines Seelengerichtes, die in der Theologie desMNd&eiches ihre hdchste Ausformung

erleben wird®. Im Neuen Reich nun, und hier besonders ab dewiegemden Einschnitt der

"9 Aus derLehre des DjedefhoDort lautet der SatzZ8%D 1 +% D % 8E % % ,Llege
dein Haus der Nekropole groRziigig an — SchmickeedS&itatte des Westens wirkkraftig ausMeine
Ubersetzung folgt der Textedition bei: Helck, Walfgy: Die Lehre des Djedefhor und die Lehre eines Vadars
seinen SohnWiesbaden 1984, 6% TextvarianteW14 In der Ubersetzung de8 E iibernehme ich Brunners
Wiedergabe mitwirkkraftig“ , da sie mir am ehesten dem Sinn des Satzes gerechtrden scheint. Vgl.
Brunner, Hellmut:Die Weisheitsbiicher der Agypter — Lehren fiir dalselieZiirich/Miinchen 1991 (2. verb.
Aufl.; ehem.Altdgyptische Weisheit — Lehren fur das Lebien Bibliothek der Alten WeltZurich/Minchen
1988). Uber das Fortwirken dieser Maxime \igrs: ,Ein weiteres Djedefhor-Zitat; inMDAIK 14 (1956), 17-
19 sowie inMDAIK 19 (1963), 53

0 Gemeint ist die in der Agyptologie gebrauchlichentditeilung der altagyptischen Geschichte in
Pradynastische ZegifAltes Reichl. ZwischenzeiMittleres Reich2. ZwischenzeifNeues ReiclB. Zwischenzeit
und Spatzeit

81 wahrend den einfachen Agypter im unterirdisch ghtken Jenseits dieselben Verhaltnisse wie in seinem
irdischen Leben erwarteten, war allein Pharao ddfistheg in die himmlisché®uat (F ) und seine dortige
Aufnahme in den Kreis der Zirkumpolarsterne, genverganglichen“ (,-8 + G wortl.: ,Diejenigen, die
das Untergehen nicht kennén/orbehalten. Di€yramidentextéegen davon ein beredtes Zeugnis ab.

82 5chlogl, Hermann ADas Alte AgyptenMiinchen 2006, 135

83 Hornung, Erik:Geist der Pharaonenzeibisseldorf 2005, 131-45

%84 Bickel, Susanne: ,Theologie, Politik und Glaubender 18. Dynastie*; in: Wiese, André & Brodbeck,
Andreas (Hrsg.)Tutanchamun — Das goldene Jensgfiat.); Minchen / Basel 2004, 45-56
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Amarna-Epochgerfolgt ein beinahe schon radikaler Wandel. g 3ahrhunderten gelbte
und fur heilsnotwendig erachtete materielle Versoggder Toten stand nun in Frage. Zwar
gab man dem Verstorbenen weiterhin Grabmobiliar @péergaben mit auf den Weg in den
,schonen Westen“( % %) ), doch zeugen dieselben Grabwénde von einer neuen
Geisteshaltung:

In ihrem die Nichtigkeit preisenden Geist sind dissgHarfnerliederdie besten Textquellen
zur veranderten Sicht der jenseitigen Dinge undihrem Geist am ehesten mit dem

alttestamentarischen Budfohelet(sog.,Prediger Salomo?)>®°

vergleichbar, das um das 3.
Jahrhundert v. Chr. entstander?®t,,Es ist alles nichtig® Die Infragestellung der Opfer
(,lch hungre, wéhrend doch Brot neben mir is},."des Zweckes der Grabbautegihre
Grabbauten sind doch langst verfallen).dnd des Gedachtnisses der Totgss (ist doch
niemand mehr, der ihre Namen kennj. sfnd Merkmale einer Zeit, die sich im Zuge ihres
politischen wie kulturellen Niedergangs inmittemeai, man konnte sagen, ldentitatskrise
befindet. Der Blick des Agypters des Neuen Reistesdet sich der Jenseitsversessenheit ab,
nun hin zumCarpe DiemMotiv des,schénen Tag feiernsf(altdag. %.+ H %) ).>*" Fir

die Zeit um 1200 v. Chr. sprechen die Jenseitstextden Privatgrabern eine deutliche
Sprache. Ein berihmtes Zitat aus détarfnerlied des Antef(,-% C Q.)drickt diesen

Gedanken in klaren Worten aus:

» |...] Nochmals: Feiere einen schonen Tag%.+ H %) ) und werde dessen nicht mude!
Bedenke: Keinem ist es gegeben, seine Guter rhizaioehmen.

Bedenke: Keiner, der fortging, kam jemals wied&i*

Well alles Jenseitige unsicher ist (aul3er dem T, jeden ereilt), soll das Leben umso
intensiver gelebt, ja regelrecht zelebriert werd@ann dieser Zustand ist real greifbar; was
sich in den JenseitsrAumen abspielt, wenn es sie dibt, ist und bleibt ungewiss. Denn

keiner von den Vorausgegangenen kam ja je zuricBemcht zu erstatten.

%8> Kriiger, ThomasKohelet (Prediger)in: Noth, Martin (Begr.)Biblischer Kommentar Altes TestameBtl.
19; Neukirchen-Viuyn 2000

% Ipid.; 39

%87 7u dieser Geisteshaltung sei verwiesen auf Jamass: ,Fest des Augenblicks — VerheiRung der Dauer
.Die Kontroverse der Harfnerlieder”; iffragen an die altagyptische LiteratuViesbaden 1977, 55-84

%8 Harfnerlied des-% C C(Antef). pHarris500; 19. Dyn., London Brith. Museut006Q zitiert nach Hornung,
Erik: Altdgyptische DichtungStuttgart 1996, 153
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Erst in der Spatzeit findet Agypten wieder zu seiféurzeln zurtick, bringt aber an neuen
Asten neue Frichte hervor. Nicht mehr das Neue ddigttere Reich dient als neuer

Bezugspunkt, sondern das mehr als 2000 Jahre #iegekde Alte Reich. Dass auch der
spatzeitliche Totenglaube ein Kind seiner eigeneit &t, versteht sich von selbst. Doch
schopft er zudem aus den religiosen Texten und &dudalern jener vergangenen Epoche
(vgl. dazu: Exkurs:Uberlieferungsprinzipien der agyptischen Spajzdilie Spatzeit steht

ganz in der Tradition der persénlichen Frommigkleit Ramessidenzeit. Mit dem Versagen
staatlicher und koéniglicher Gewalt auf religiésedpolitischer Ebene findet ein Denkprozess
statt, der mit den bisherigen positivistischen @gskildern bricht und stattdessen sich in
Fatalismus ergeht. Alle bisherige Theologie bifenhStellenwert ein, alle jenseitigen
Strukturen werden bezweifelt, ja die Existenz désgen Uberhaupt in Frage gestellt, denn
.keiner, von denen die hinlbergingen kam ja jematsick“. Der ewige Fortbestand des
Individuums liegt nun in der Zeugung von Nachkomraed der Weitergabe von Gitern und

Wissen. Man lebt in den Kindern, von GeneratiorfGameration, fort.

Die Frage, ob die altagyptische Kultur entweder Buscht vor dem Sterben und seiner
heroischen Leugnung oder aus der Erkenntnis vdhchebegrenztem Diesseits und ewigem
Jenseitsleben heraus diesen fur sie charaktehetis€otenkult hervorgebracht hat, lasst sich
sicher nie vollstandig beantworten. Schon alleinEl®wicklung Uber annéhernd dreitausend
Jahre hinweg halber.

Dennoch ist man sich in der Wissenschaft uneinglbdar wie das altagyptische Verhéltnis
zum Tod zu bewerten sei. Zwei kontrare Denkanssghen in der enormen Fixierung auf den
Tod entweder eine bewusste Abwagung zwischen kit und Ewigem Leben oder
interpretieren ihn als Ausdruck einer regelrechtarcht vor dem Tode und damit verbunden
einer krampfhaften Klammerung an das bisherigesdftk Leben. Dieses Leben mit in den
Tod nehmen zu kdnnen; dieses Begehren spiegeltisicitagyptischen Totenkult wieder.
Die Bauten der Lebenden sind aus verganglichen kedgaln, die der Toten aus Stein — dem
Material der Ewigkeit.

An diesem Punkt steht nun die Frage im Raum, wasadi Verhaltnis von diesseitigem Leben
zum jenseitigen in koptischer Zeit gestaltet wartdén wir bei den Kopten der Spéatantike
dieselbe innere Haltung oder wird das altagyptisébesteserbe im Sinne der neuen Religion

des Christentums neu gewichtet?
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1.1. Koptische Sepulkralkultur

Der Begriff der Sepulkralkultur umfasst diejenigeimterlassenschaften einer Kultur oder
Epoche, die aufs engste mit Tod, Bestattung undigem Jenseitsvorstellungen dieser Kultur
in Verbindung stehen. Was die koptische Kultur ilesdm Punkt anlangt reichen die
Zeugnisse von Grabstelen, tber Mumienfunde, Tegeegulnschriften, Grabbeigaben, Sarge,
Nekropolen, Mumienportrats bis hin zu Krypten undaléstoffen / Grabticher (vgl. Abb.
unten). Besonders letztere haben durch die vomilmeevorgerufengkoptische Krankheit"

(coptic diseaseg’® traurige Beriihmtheit erlangt.

Abbildung 31:

Koptischer Stoff mit Pfaumotiv.

Fragment eines Kissens (?).

Agypten, 3.-4. Jh.; Schlingengewebe, Wollwirkerei
Museum fiir Spatantike und Byzantinische Kunst
zu Berlin; Inv.-Nr.:9715

%89 Koptische Krankheit*:

Zu den Kklassischen Symptomen gehdren NesselsUdtikdria), eine Rotung des Rachenraumebgryngitig,
Kopfschmerzen sowie Stérungen von Kreislauf und idBgewichtssinn. Besonders an Personen, die
ungeschitzt mit koptischen Grabstoffen in Berihrikagen zeigten sich solche Symptome. Aufgrund diese
Umstandes spricht man daher von ,koptischer Kraitki{eoptic disease Dieselben Stdrungen traten bei
frihen Ausgrabern auf (so besonders im Forscherkrei der Entdeckung des Tutanchamun Grabes),udne z
ersten Mal vermauerte Grabkammern betraten odeMunitien zu tun hatten. Ursache dieser Erkrankungd si
Sporen der Gie3kannen-Schimmelpilzgattukgpergillus Aspergillus flavus Aspergillus niger Aspergillus
fumigatusund Aspergillus mucosind die weitaus opportunistischsten Erreger iralérldieser Gattung. Jener
Schimmelpilz entsteht beim Zerfall von organisch8ubstanzen (Opfergaben, Leichname), sodald in
ungetffneten Grabern und teilweise auch an MumbapergillusSporen in Uberdurchschnittlich hoher
Konzentration vorhanden sind. Durch eingeatmetermulst in den Grébern oder Berthrung von
schimmelpilzbefallenen Mumienteilen gelangen dier8p in den Organismus. Ein gesunder Kérper zeighd

in Folge die eingangs beschriebenen Symptome. dstQftganismus aber bereits geschwacht (etwa durch
Asthma oder Bronchialerkrankungen), fihrt diesen dneisten Fallen zu einem letalen Ausgakgpérgilloseg.
Siehe dazu auch: Meinardus, Otto F. A.; ,Die kagites Krankheit”; inKMT 1 (2005), 47f.
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2. Ewiges Heil und ewige Verdammnis in der altagymchen Religion und im

koptischen Christentum — ein einfihrender Streifzigy

»Wir sind Kinder des Lichts und zum Licht gebores¢hreibt Paulus (oder auch Pseudo-
Paulus}®™ im Brief an die Ephes&t. Man wird in die Weltlichkeit hineingeboren undreki
auch wieder gemalf der Weltlichkeit sterben. DideSaleer wird zum ewigen Leben aus Gott
geboren. An diesem Punkt trennen sich die Wege chéolsen Seins. Wahrend der Leib der
Erde angehott?, wird der Seele eine postmortale Existenz zugemiesSicher, das
Christentum, sofern edasChristentum im Sinne eines homogenen Begriffeshigat gibt,
hat viele Denkarten diesggegenseitigen Miteinandehervorgedacht. Mag in frihchristlicher
Zeit noch die Dualitat von Leib-Seele als Ausdruitk die Ganzheit des Menschen
empfunden worden sein, so wird im Zuge der foresiddnden Christianisierung und der
damit unweigerlich verbundenen Konfrontation mitdaren religiobsen wie philosophischen
Stromungen in den Landern, in welchen die neuegkeliFul? fasste, das Verhaltnis Vosb

zu Seeletiefergehend durchdacht und neu ausgelegt.

Was fir die christliche Religion in ihren Anfangidea (erste Jahrhunderte nach Christus) im
Allgemeinen gilt, hat fur die koptischen Christen speziellen dieselbe Gultigkeit. Welche
Ausformung dieser Gedanke in spatantiker Zeit aogenen hat wird sich spater noch
zeigen. Die Leitfrage wird also sein, wie in Agyptges 3.-5. Jahrhunderts der Vorgang des
Sterbens, der Auferstehung und eines jenseitigdts lgedacht wurden? Als Fallbeispiele
dienen dazu die Viten einiger Wustenvater, ein Biiber Seelenvorstellung und weitere
einzelne Textquellen.

Um einen besseren Zugang zum Verstandnis der jgeritheologischen Konzeptionen zu
bekommen, missen daher einige Grundbegriffe (auptisebem Christentum und

altagyptischer Religion) abgesteckt und differertareneinander betrachtet werden.

9% zur umstrittenen Verfasserschaft des Briefes anEfiheser siehe: Roloff, Jurgefinfithrung in das Neue
TestamentStuttgart 2005, 203. Ferner: Berger, Klaus & Ndethristiane (Bearb.)Das Neue Testament und
frihchristliche SchriftenFrankfurt a. M. / Leipzig 2001 (5. rev. Aufl.)12

*1Eph. 5,9

%92 Auf die theologische Frage nach der Auferstehueg deibes und dem paulinischen Gedankensdes

pneumatikonn derVita Antoniisiehe dazu die Ausfihrungen im Abschnitt 3.3.
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2.1. Der Unsterblichkeitsgedanke im Vergleich zwiswen christlicher Seele und

altagyptischem

2.1.1. Vorbemerkung

Eine Gegenuberstellung der Begriffisyche/ Animaund  darf nicht vergessen, dass sich
hinter den einzelnen Bezeichnungen jeweils einedbffiziertes und grél3tenteils kontrares
Konstrukt verbirgt™® Eine Tatsache, deren die agyptologische Forscmumggelegentlich

Beachtung schenkt und selbst in neuerer Literahglef sich stellenweise immer noch eine

indifferenzierte Gleichsetzung des abendlandis@esienbegriffs mit dem .>%*

2.1.2. ,Seele” als christlich gepragter Begriff

Eine ausfiuhrliche Abhandlung Uber die religionspestdliche Entwicklung einer

Seelenvorstellung wirde den Rahmen sprengen umthésteine Aufgabe der Theologie und
Religionsphilosophie. Dennoch sollen hier in kurZzésrm grundlegende Auffassungen
gestreift werden, weil sie dazu beitragen kdnnea, Wnterschiede zwischen koptischem

Christentum und der altdgyptischen Religion bezadyegreifen.

Von der praexistenten und immateriell®sychebei Platon Uber di&/ernunft-Seeleder
nikomachischen Ethik des Aristoteles fuhrt der Vilegzu den frihen Kirchenvatern, die der
.Seele” Anima/ Psyché entweder einstoffliche(so Tertullian) oder eingeistigeSubstanz
zuweisen (so Augustinus}’ Kurz gesagt gilt dem Christentum spatantiker AatSeele als
ein metaphysisches Gebilde, das weder an Raum, anocrfahrbare Materie oder an Zeit
gebunden ist. Der heutige theologische Seelen-Begrederum sieht nach einer Phase der

%93 Besonders Erik Hornung hat mit seinen Schrifteisemtlich zu einem differenzierten Verstandnis des
Begriffes beigetragen. So etwa Der Geist der Pharaonenzgbisseldorf 2005; 98-99, 173. Trotzdem spricht
er inkonsequenterweise in den jingsten Publikatiomeder von derBa-Seele Pharaos”; so in: Wiese, André
(Hrsg.): Tutanchamun — das goldene Jensd@sel/Minchen 2004; 62

%4 Wiese, André: ,Tutanchamun — ein ganz normaf@rabschatz der 18. Dynastie?*; inders: Tutanchamun

— das goldene JensegiBasel/Miinchen 2004, 84

%9 AugustinusDe immortalitate animaeKap. 10-17
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nidchternen psychologischen Ausdeutung wéhrend Oer Gis Ende der 80er Jahre erneut

eine metaphysische Dimension &e=elerBegriffs.

als spezifisch altagyptischer Begriff

Zu unterscheiden ist im Agyptischen von w. Letzteres wird mit -Mé&chtigkeit
wiedergegeben um auszudricken, dass es sich hi@dbgium einen ,seelischen” Aspekt,
sondern um eine dem Individuum innewohnende Enadge Wirkkraft handelt, die in ihrer
Wirkungsweise Ansehen und Erfurcht auslost. Erstatie eigentliche -Wesenhaftigkeitst
Ausdruck einer jedem Lebewesen und jeder Gotthaiiewohnenden Seinskraft bzw.
Seinshaftigkeit, die in der Lage ist, im jenseitigeeben vielerlei Formen und Gestalten
anzunehmen. So sprechen die Spricheldésnbuchesn vielen Stellen davon, dass der
Vogelgestalt annehmen und sich in eine Feuersflahee ein Schlangenwesen verwandeln
kann.
Kommen wir auf die Diskrepanz zwischen altdgypteschund christlicher Religion
hinsichtlich des Unsterblichkeitsgedanken 8eelegegentiber dem zurlck.
Der Agypter alter Zeit kennkeinen Unsterblichkeitsgedanken im eigentlichen Sinn des
Begriffes. Die jenseitige Existenz mit allen Sineegungen steht und fallt einerseits mit dem
immerwahrenden Totenopfer; den ordnungsgemald weizen Bestattungsriten; der
wirkkraftig ausgestatteten Grabstatt®® und zusatzlich mit dem Gerichtsspruch des
Totengottes Osiris. Mit dem Ausgang dedliegen des Herzena der Halle der beiden
C* (Maat-,Wahrheiten*) entschied sich, ob der Tote in den Kreis der \&t&hAchu
( ) aufgenommen wurde oder ob er ewiger Verdammri®ianm fiel, indem er von der
sog. SchattenfresseriAmmut ( ) verschlungen wurde. Wichtig ist, dass ewige
Verdammnis fiir den Agypter eiiNicht-Sein bedeutete. Die personliche Existenz, die
Individualitat des Einzelnen, die Gesamtheit dessoblichen Seins wurde irreversibel

ausgeloscht.

% Die Lehre des PrinzeBjedefhor(um 2530 v. Chr.). Siehe dazu: Helck, Wolfgabie Lehre des Djedefhor

und die Lehre eines Vaters an seinen Sotiiesbaden 1984
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2.1.4. Das agyptische Denkmuster

Sittliches Handelrversusrituelle Beeinflussung sind die entscheidendentdfak sowohl in
der altdgyptischen Jenseitskonzeption als auchhristentum.

Falls die schlechten Werke des &gyptischen Toten, gie gegen die veruibten Taten
(4 46)d.h. die Sinde begehen; den  -gemafRen in der Uberzahl sind, so kann immer
noch der drohende negative Urteilsspruch durch schgi Amulette und Texte zu Gunsten
eines positiven Urteilsergebnisses abgewehrt wettden

DieseMoral-Schizophreniewie ich sie nennen mdchte, ist in meinen Augenuwilosbarer
Widerspruch. Eine endgiiltige Antwort auf die Fraggch dem fiur den Agypter selbst
empfundenen Schwerpunkt kann nicht gegeben werden.

Daher halte ich es fur sinnvoller fur die altaggphie Religion, anstatt von ewiger
Verdammnigimpliziert eine vollwertige Bewusstseinsebene)) wwigerVernichtung die ja

eine vollstandige Ausléschung des Seins ist, zeckan.

2.1.5. Das koptisch-christliche Denkmuster

Dem &agyptischen Denkmuster steht der christlichdaBkengang entgegen. Der Seele des
Christen stehen grundséatzlielvei Wege zur ,Auswahl”: entweder ewige Seligkeit beitG

in der Gemeinschaft der Heiligen und Martyrern 8. in derVita Antonii>®° geschildert),
oder er fallt im Anschluss an das SeelengerichteSafpostmortal / eschatologisch) ewiger
Verdammnis (Purgatorium; Zichtigungen; Folter) amhe Mit dem entscheidenden
Unterschied, dass der koptische Tote seine Indahidl wahrend des Strafgerichisibehélt
Wirde diese Individualitat mit dem dazugehdrigenwBgstsein fehlen, so wirde die
Vorstellung von Hdllenpein als Strafe flr begang8idadenschuld keinerlei Sinn ergeben.

97 30 etwaHerzskarabaendie mit ihren Inschriften das Herz des Toten hegzen am Tage des Gerichtes
nicht gegen ihn auszusagen. In manchen Grabmaieraie Darstellungen deBeelenwaagaieht man den
Toten, wie er mit seiner Hand die Waagschalen &isttm das Ergebnis zu seinen Gunsten zu verfatsche

% 7u der Frage, ob sich die Agyptaitein auf magische Riten verlassen hatten, duRert sithAdamann in
seinem Aufsatz: ,Die Nacht vor der Beisetzung®; Trud, Jenseits und Identitd¥iinchen 2002, 434-35. Als
Beispiel gegen ein reines Vertrauen in die Wirkkidér Magie nennt er u.a. das angewandte medihiaisc
Wissen bei Mumifizierung und Krankheitsbehandlung.

99 AthanasiosVita Antonii Kap. 91
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Der Verstorbene soll fiir seine Ubertretundp@i®en Dahermusser sich auch seiner Schuld
im vollen Umfang bewusst sein, sich selbst erkendamit er seine Taten bereuen kann Die
Maoglichkeit einer Beendigung des Leidens ist scdgusllich immer gegeben. Selbst der
grofdte Stnder kann immer noch auf die Gnade Gbtiffsn und irgendwann erlést werden;

sofern er dies selbst wiinscht.

3. .Der schéne Westen*: ein Wertungswandel

Agyptens Denkweise war wie die keiner anderen eg@rigbaren Hochkultur maRgeblich von
den geographischen Gegebenheiten des Landes gdpeiidtil als wahrer Strom des Lebens
inmitten der unfruchtbaren, lebensbedrohlichen \&fiitu seinen beiden Ufern, bildete die
Nord-Siud-Achse des Reiches. Die Sonne als gottlidrebensspender durchlief den
agyptischen Himmel von Osten nach Westen. Diesmwdie beiden Hauptachsen Agyptens,
nach denen sich das irdische Treiben hin orieetigkttagyptens Jenseitsvorstellungen sind
die Schlussfolgerungen dieser Naturgegebenheitenbereits im Anbeginn der kulturellen
Werdung Agyptens durch die aufmerksame Beobachtlgy damaligen Menschen zur
religiosen Grundfeste geworden. Der Lauf der Sorumed die lebensfeindlichen
Wiistenbereiche bestimmten die Vorstellung nichtvaum Werden und Vergehen, sondern in
erster Linie das dem agyptischen Denken ureigemziprstandiger Erneuerung. So wie der
Sonnengott allabendlich hinter den westlichen Whggtbirgszigen untergeht (altad.), so
lehrt die Beobachtung, glanzt (altag.) er, scheinbar verjingt, am dstlichen Randgebirge
wieder auf um seinen Lauf Uber den Leib der Himgugkn abermals zu beginnen. In
Echnatons (vokalAchanjati(n) berihmtenSonnengesan(gin Hymnus fir den Sonnengott
Aton(,- % heil3t es;Wie schon ist doch dein Aufglanzen im ostlichechtort des Himmels*®
War der Tageslauf der Sonne bewusst nachvollzielgmaentzog sich der nachtliche Lauf
jeglicher Beobachtung und drangte nach einer tiggsitben Beschreibung. Diese fand in den
Pyramidentexten bis hin zu den ,Schriften des vegboen Raumes®, wie der Titel der
Jenseitsbiicher des Neuen Reiches lautete, ihreleidEhlag. Aus dem Untergang hinter den
Westbergen zog man den Schluss, dass dort derrigjrma Unterwelt, debuat® (F ),

liegen musse, durch den der Sonnendrdt jeden Abend aufs neue eintrat, um seine

89 Zur religionsgeschichtlichen Entwicklung der bzw. F Vorstellungen und deren epochenspezifischen
Lokalisierung von einer anfanglichen Verortung irer&ch der Zirkumpolarsterne bis hin zur Interpiietaals
eine unterweltliche Region vgl. Hornung, Erik: ,Ddh: LA 1, Wiesbaden 1975, Sp. 994f.
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nachtliche Fahrt durch die unterweltlichen Regiomerbeginnen. Am Ende dieser Nachtfahrt
verliel3 er erneuert durch das 6stliche Tor die e und begann seinen Tageslauf. Nicht
nur der Ort des Sonnenuntergangs, sondern audtigheheiten des Wistenbereiches fuhrten
dazu, den Anfang der jenseitigen Bereiché/ifesterzu verorten. Im Wuistenrand begrabene
Verstorbene wurden durch die Hitze des Sandes verw®&sung geschitzt und auf
naturlichem Weg ,mumifiziert”. Dies muss fur die Mechen der pradynastischen Epochen
eine pragende Erfahrung gewesen sein und mag sikthieEntwicklung der eigentlichen
Mumifizierungstechnik den Anlass gegeben haben. Weie Toten in der Wiste nicht
verfallen, so fihren sie eine irgendwie geartetesgdige Existenz in einem im Westen
gelegenen Totenreich. Dieser ,Westen®* wird nun imaufle der altagyptischen
Religionsgeschichte als etwas Angenehmes gewalsetjn Ort, nach dem man sich schon zu
Lebzeiten sehnt. Diese positivistische Sichtwerstaent, werden doch in anderen Kulturen
der Tod und ein Totenreich Uberwiegend als etwadrdddiches empfunden. In Agypten
findet eine Differenzierung statt: Zwar birgt dasseits mancherlei Gefahren (Strafdamonen,
feurige Kessel, Feuersee, Seelengericht, Kot essenauf dem Kopf gehen zu miussen u.a.),
doch nur fur denjenigen Verstorbenen, der die Namdsr Wesen der Unterwelt und der
jenseitigen Lokalitatemicht kennt. Denn diefNamen(als Trager der Wesenheit) zu kennen
gibt Macht tUber deren Tréager und lasst den Verstwh unbeschadet vorbeiziehen. So
erstaunt es weitaus weniger, dass in den Grabtexterer wieder von jenem Ort als dem
,Sschonen Westentaltdag.4 % %) ) gesprochen wird. Wohlvorbereitet dorthin zu ggkam

ist das zentrale Lebensziel eines alten Agypters. |

Rahmen allegorischer Darstellungen, von denen die

agyptische Kunstgeschichte tberreich gesattigwisy

dieser,schéne Westen“als weiblicH’* verstanden und

daher als Frau mit der Hieroglyphe fiNesten(Falke

auf Standarte und vorangestellter Feder) auf ihrem

Haupt dargestellt (vgl. Abb.).

Abbildung 32:

Die Gottinlmentetals Personifizierung dé¥estens
Grab de€ChaemhatTT 57),

Theben West, Neues Reich, 18. Dyn.;

Regierungszeit Amenhotep Ill. und Amenhotep IV.

91 Das Wort fiir ,Westen“ weif3t im Agyptischen die sésche Femininendung auf.
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Im Zuge des in Agypten FuRfassenden Christentunmsnkoes jedoch zu einer radikalen
Neusicht des ehemaligen ,schénen Westens”, wie anssprechende Textpassagen
offenbaren. (JdZ)

4. Der jenseitige Raum in koptischen Texten

Wie dieser jenseitige Raum mit all seinen Hindes®msgedacht wird, zeigen uns Texte wie
einige Viten der Waistenvater (Antonios), apokryphgkpokalypsen* @ApPaulus und
ApPetru3, das Sterbegebet Mariens in déssumptio Mariaeoder Transitus Mariae
Berichten oder das Pendant dazu in der Geschidmndaseph dem Zimmermanber Weg
der Seele zum Heil irAbrahams Schofist mihsam und beschwerlich. Pforten sind zu
passieren, die von damonischen Turhitern bewachdeng wie Maria in ihrer Anrufung
Christi darum bittet, vor diesen ,mit feurigem Amsgeht* bewahrt zu werden. Angst beféallt
die Seele auf ihrer Wanderung durch die einzelnemk¢l beim Anblick der Strafengel, die
mit Ketten und Peitschen selbst die Seelen deiddeilqualen und kasteien. Doch am Ende
gelangen die Seelen der Heiligen (Maria, Josephst@irater) wohlumsorgt zu den Gefilden
der Seligen. Eingehdllt in ein weiRes Tuch, begteitom Lobpreis der Engelchére geleitet
Christus oder alternativ der Erzengel Michael dezl8 in den Himmel und beschutzt sie
hdchstpersonlich vor den Nachstellungen der jeigegitDamonen.

Im nun folgenden Abschnitt soll anhand der eingaanygesprochenen Fallbeispielen aus der
koptischen Literatur der Bogen von Tod, Bestattugierstehung bis hin zum Seelengericht
gespannt werden, also den Weg nachzeichnen, déerivorstellung der Kopten die Seele

eines Menschen durchwanderte.

4.1. Entschlafung und Bestattung der Wustenvéater

41.1. DieVita Antonii:

Nach dem Zeugnis der Vita fiihlt Antonios in einefteAvon fast 105 Jahré¥ sein baldiges
Ende nahet?® Nach einer kurzen ermahnenden Abschiedsrede iae 8éitbriider sucht

92 Das biblische Patriarchenalter liegt bei 110 Jahvgl. 2. Mose 50; 22, 26
693 AthanasiosVita Antonii Kap. 89, 112
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Antonios die weiter drauf3en in der Wiste gelegdpelsschluchten auf, die er zu seinem
Sterbeort erwahlt h&P* Dabei spielen fiir seine Entscheidunight unter den Mitbriidern
sterben zu wollen mehrere Grinde eine wichtige eRoll den Augen des Anachoreten.
Manche davon spricht er in aller Deutlichkeit an.90. Kapitel heil3t es dazu:

,Dies (im Kreis der Brider zu sterbetghnte er ab[...] doch besonders aus folgendem
(Grund): Die Agypter lieben es, die Leichname dastorbenen Frommen und besonders der
heiligen Martyrer zwar unter Bestattungszeremoraafzubahren und mit Leichentlichern zu
umhdallen, aber nicht zu begraben, sondern auf legibletten zu legen und bei sich drinnen
aufzubewahren; sie glauben dadurch die Toten zaretf®

Fur Antonios ist diese besondere Form (im Folgendied noch ndher darauf eingegangen)
der Totenverehrung ein Greuel und mit dem chris#iic Glauben, so wie er ihn versteht,
keineswegs vereinbar. Seine eigene Auffassung &mihin sogar, die Bischéfe (wohl
Ortsbischofe) auf diese Missstande hinzuweisengaggbenenfalls auf die Laien mal3regelnd
einzuwirken®® Seine Kritik (oder die des Verfassers der Vitahtet sich dabei keineswegs
gegen die eigentliche Herrichtung der Toten, samdalfein gegen die nicht erfolgte
Erdbestattung, die nach dem biblischen Gesetz deforwar8”. Dabei ist seine
Argumentation in sich schlissig: Wenn sogar diepg€dder Propheten und Patriarchen - trotz
Verehrung - in ihren Grébern verblieben und seltigtistus in einem Grab zur Ruhe gebettet
wurde, dann kénne es steht es keinem Geringeretaharg sich mit einer solch aufwendigen
Beisetzungsform tber die Heiligen zu erheben.

Spater im Text ermahnt er nochmals die Bruder recizilassen, dass sein Leib exhumiert
und aus der Wiiste nach Agypten umgebettet wirdgarnvon den Glaubigen auf die bereits
von ihm verurteilte unchristliche Art verehrt zungden:,....um ihn (den Leib)womdglich in
ihren Hausern aufzusteller?®

In den angesprochendreichenbettendarf man sicher Formen einer sdgline (lectus
funebrig sehen, die sich in damaliger Zeit in Oberdgypescheinend grof3er Beliebtheit
erfreuten. lhre Formgebung dirfte, was die obertéiggipe Provinz angeht, sicher nicht

derjenigen vornehmen Gestalt entsprochen habenyiwise etwa aus romischen Zentren her

9 bid.; Kap. 91, 114

% pid.; Kap 90, 113

6% pid.; Kap 90, 113

87 Gen. 3, 19 ; Prediger 12, 7

698 AthanasiosVita Antonii Kap. 91, 115
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kennen?®®

Bei der erwahntemhullung mit Leichentlicherhes Toten muss damit eine noch
in dieser Zeit praktizierte Form von Mumifizierungemeint sein. Eine andere
Balsamierungsform (nur Salbung des Toten) scheigiggrund der klimatischen Bedingungen
Oberagyptens aus. Bei hohen Temperaturen, wiensistidlichen Niltal auftreten, tritt die
Verwesung, trotz etwaiger Salbung oder Waschung desn, innerhalb weniger Stunden ein,
so dass eine Aufbewahrung (eine Angabe der Daudrmght gemacht) eines Toten im Haus
auf einem einfachen Bettgestell nur unter der Bgahng einer vorherigen Mumifizierung
praktizier- und vorstellbar ist. Wie solch eine #stellung” des Toten zu Hause ausgesehen
haben konnte, illustriert ein dhnliches Ausstelkstgck im Agyptischen Museum zu Berlin.
Es handelt sich dabei um ein Sargensemble der &p&6. Dynastie) einer gewissen Dame
Tadjaaus Abusir el-Meleq. Der anthropomorphe $4¥rgtehtaufrechtin einem als Schrein
oder Kapelle imitierenden &uReren Sargk&itgohne Deckel) mit bekronendem Uréenfries
(vgl. Abb.unten). Was den urspringlich gedachtefst#&llungsort betrifft kann nur spekuliert
werden. Doch spricht die aufrechte Ausrichtung gessamten Sargkomposition eher fir eine
Aufstellung in einer Grabkapelle oder evtl. auch \Wohnbereich, denn in einer nicht zu
betretenden Sargkammer. Trotz der grof3en

zeitlichen Briicke zwischen diesem

Ausstellungsstick und der in deWNita

angesprochenen ,Ausstellung der Toten*

illustriert es beispielhaft, wie man sich die

Martyrerverehrung in den Wohnhausern zur

Zeit des Antonios vorstellen kdnnte.

Abbildung 33:

Sargensemble d@adja

26. Dynastie; Abusir el-Meleq
Holz und Fayence.
Agyptisches Museum Berlin
Inv.-Nr.: 16997& 16998

99 Zum Begriff derKline siehe: Sérries, ReineiGroRes Lexikon der Bestattungs- und Friedhofskultur
Braunschweig 2005, 206f.

610 Agyptisches Museum zu Berlin; Inv.-Nk6997

611 Agyptisches Museum zu Berlin; Inv.-N¥6998
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Exkurs: Das Totenbett — Der Unterschied zwischenKline (lectus funebrig und

altagyptischemRitualbett

Zum besseren Verstandnis von Totenbett, Kline umgaett soll an dieser Stelle ein kurzer
Exkurs eingeschoben werden:

War der Tod absehbar, so fand das Entschlafenefiidlgnlich auf einem Bettlager statt. Dies
konnte, im Falle einer Erkrankung, das bisherigeanikenlager, oder ein extra dafur
vorbereitetes Sterbelager sein. Nach dem Versahemles Angehoérigen fand dessen
Aufbewahrung und spatere Beisetzung auf der begeitinnten sodline statt, ein in der
Antike weit verbreiterter Brauch. In der romiscHeeligion war es ublich den Toten mitsamt
seinerKline zu verbrennen, wahrend in anderen Kulturkreisesh &estattungeauf einem
Totenbetivorkommen kénnen. Aus dem Einflussbereich deggfitischen Kultur kennt man
solche Bestattungsformen z.B. aus der Pyramidduwlgshitischen Herrschers Taharga in der
Nekropole von Nuri (Sudan). Im Zentrum des untéoldden Kammersystems steht ein aus
Stein gehauenes Ritualbett, das urspringlich derpdfddes verstorbenen Konigs trug.
Anlage der unterirdischen Koénigsgrabkammern und d&@alereien in den Nekropolen von
Meroe (ebenso Sudan) zeigen die Aufbahrung deshhaios auf einem mit Tierkdpfen
geschmuckten Ritualbett, wie man sie in ahnlichemnfgebung bereits aus dem Grabschatz
des Tutanchamun her kennt. Doch sind die einzelRenktionen von Totenbetten
untereinander verschieden.

Fur die romische Sitte steht sicher die Vorstellemges Todeschlafesm Vordergrund. Dem
Totenbett kann daher eine entsprechende Funktiahaugesprochen werden. Bei den
agyptischen Beispielen ist dies besonders fur di¢ &&s Neuen Reiches so nicht greifbar.
Die Ritualbetten des Tutanchamun, die in ihrer Faum Grundrepertoifé® eines jeden

Konigsgrabes des Neuen Reiches geHdfestehen nicht fiir die Funktion eines Bettes als

12 Fiir die 18. Dynastie muss, nach Beurteilung dehamlogischen Befundes, von einem ,kanonischen®
Grundrepertoire bei Kodnigsbestattungen ausgegamgeEden, das unter der Ramessidenzeit (spates Neues
Reich) und dem einhergehenden Wandel in der Theplgmer Zeit deutlich zurickgenommen wird. Aus
diesem Grund ist auch die vielfach vertretene Thdsss die Grablegen bedeutender Pharaonen alg Koni
Tutanchamun ein reichhaltigeres Grabinventar elt¢mie nicht haltbar. Zum Thema des Grundrepertoines
Kdnigsgrabern siehe dazu: Wiese, Anang; cit; 83

3 Erhalten sind entsprechende Fragmente aus divet$eigsgrabern sowie identische Darstellungen an
Wanden aus dem Grab Seti II. (1200/1199-1194/93hv.) im Tal der Kénige (KV 17). Hier besonders Anm
21.
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solches, sondern sind durch die entsprechendekéferformen und Tierkdpfe an ihren
Enden in der religibsen Bedeutung vorgegeben:

Das Ritualbett in Kuhgestalf symbolisiert die HimmelsgottiMehit-Weret™, ,die groRe
Flut*, auf deren mit Sternen verzierten Riicken der vdystar Konig in die jenseitige Welt
getragen wird und sich von ihr beschiitzt weiR. d&ideres Bett in Lowengesfiftsinnbildet
die Gaottin Isis-Mehtit Das dritte der Ritualbetten ist in Form der &lshattenfresserin
bekannten Ammut'’ nachempfunden. Obwohl eine schlussendliche DeutdiiEser
Ritualmdbel bislang noch nicht vorliegt, scheintrede spezielle Anfertigung fir die
Bestattungsfeierlichkeiten als  wahrscheinlich, denrsie  weisen keinerlei
Abnutzungserscheinungen auf, die fiir eine Benutzzund.ebzeiten des Konigs sprechen
wurden. Das Beispiel der Heiligenverehrung auf mb&tten aus devita Antoniiverwiesen,

da alles Relevante hierzu schon im vorangegang&hschnitt gesagt worden ist.

Schlussfolgerung

Durch die uns bekannten Lebensdaten des Antonidslas Athanasios kann dieser Brauch
der Totenaufbahrung auf Ritualbetten zeitlich gageordnet werden. Fur den Bischof von
Alexandria, Athanasios, wird von einem Geburtsjahr 295/98 und einem Sterbejahr von
373 ausgegangen. Mit Antonios, dessen LebenszeitGsiJahrett® dem altagyptischen und
biblischen Idealalter von 110 Jaht&hrecht nahe kommt und um 251 in Mittelagypten
geboren wurde, kdnnen wir folglich fur die Zeit salen 250 und 380 davon ausgehen, dass
der im Zitat erwéhnte Brauch damals weit verbregetvesen sein muss. Wenn nicht
vielleicht in ganz Agypten, so doch im Lebensbédredes Antonios, also Mittel- und

Oberagypten. Wirde es sich um ein einzelnes, lb&gtenztes Phanomen gehandelt haben,

614 Agyptisches Museum Kairo; Inv.-N3E 62013

®1> Die auf dem Bett angebrachte Inschrift nennt démit aber als ,von der (Iwengestaltigen) Gottiis-Is
Mehtit geliebt®, wahrend das l6wenkopfige Bett dgege in seiner Inschrift den Namen der (kuhgestifig
Gottin Mehit-Weretnennt. Diese offensichtliche Verwechslung der hinten darf sicher als ein dem antiken
Handwerker unterlaufener Fehler angesehen werden.

616 Agyptisches Museum Kairo; Inv.-NJE 62911

617 Agyptisches Museum Kairo; Inv.-N3E 62012

%18 Gottfried, Adolf: ,Athanasius und sein Werk"; iAthanasiosVita Antonii 16

#19vqgl. dazu das Lebensalter von 110 Jahren, dasdemwhbiblischen Bericht Joseph zugesprochen wi@da.
50, 22.
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so fiele die energische und vehemente AblehnungAaésnios wohl weit weniger harsch

aus.

4.1.1.2. Die Jenseitskonzeption bei Antonios

Nur weniges gibt die Vita fur die Frage her, welcWerstellungen Antonios von einem
jenseitigen Leben hatte. Die entsprechenden Tesdges sind nicht viel mehr als
Gedankensplitter und dennoch gewahren sie eindnekieEinblick in die Theologie des

Antonio$?°.

Aufnahme in den Himmel

Christus, zentraler Fixpunkt im Leben des Anaclaretst auch derjenige, welcher Uber
Aufnahme oder Ablehnung der Seele in die himmlischigereiche entscheidet. Denn
Antonios ermahnt seine Bruder zur Einheit und ieneverbundenheit in Christo. Fligt dem
aber noch hinzu, selbiges Einsein auch mit denidésil (dazu z&hlen sicher auch die
Martyrer) zu haben. Dies ist deswegen notwendi@mit auch sie (gemeint sind die
Heiligen) euch (die Mitbrider)nach dem Tod wie Freunde und Bekannte in die ewigen
Wohnungen aufnehmefi#

Daraus lasst sich ableiten: ohne ein vorangegasdgéemsein in Christo und den Heiligen ist
keine Aufnahme in den Himmel moglich, zumindesthhizy solche Bereiche, die positiv
gewertet werden, wo man glreunde und Bekanntebereits erwartet wird. Man kann nur
mutmalien, dass bei einem fehlenden Einsein die Skesl Toten Jenseitsbereiche erwarten,
die qualitativnicht als ,Wohnungen®®? zu bezeichnen sind und folglich in den untersten
Himmelsbereichen (Aufenthaltsort der Damonen) adeter Holle (Hades) zu verorten sind.
Ferner wird deutlich, dass Uber die Aufnahme in déimmel nicht allein Christus
entscheidet, sondern den Heiligen ein Mitspracherdzw. eine eigene Machtbefugnis

zugesprochen wird. Allerdings ist diese hierardhibetrachtet Christus untergeordnet. Ware

620 Sein Hauptaugenmerk gilt Schismatikern und insheésre Arianern. Fiir ihn sind beide Gruppierungen
Haretikerpar excellencgihre theologischen Lehraussagen regelrecht jelgfisindlich; vgl. Kap. 91, 115

621 Athanasiosop. cit; Kap 91, 115

622\Wohl eine Anspielung auf die Aussage Jesumeines Vaters Haus sind viele Wohnungéish. 14, 2)
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dem nicht so, wiirde die Aussage des Antonios nurigv8inn ergeben, indem er dieses

,auch sie“ betont.

Auferstehung des Leibes

Welche Wertung erfuhren Sterben und Tod im kop&ac@hristentum der Spatantike? Sind
immer noch Spuren dieser bereits mehr als tausame Zurtickliegenden Haltung lebendig,
oder steht die koptische Todesbewertung im Spargfelg zwischen rom.-hellenistischer

und christlich-paulinischer Theologf&?

Uber den ausdriicklichen Wunsch einer Erdbestattumginem fiir den Rest der Glaubigen
unbekannten Ort wurde eingangs bereits eingegaMyensich Antonios die Auferstehung
dachte wird nur in einem einzigen Satz der VitagKail, 115) gesagt:

,Denn bei der Auferstehung der Toten werde ich meibheib vom Heilandinvergénglich
wiedererhalten.”

Das Motiv des unversehrten Korpers als Voraussettiundie himmlische Eingliederung in
den Kreis der Heiligen in koptischen Martyrerlegemchat bereits Baumeist&r umfassend
herausgearbeitet. In der hier relevanten Passagenmka@um Ausdruck, wie wichtig dem
Kopten ein unversehrter Leib war. Vergleicht martohimos Anschauung mit den Aussagen
der paulinischen Theologie zum Thema Auferstehwilgsiso offenbart sich ein nicht
unwesentlicher Unterschied. Das 15. Kapitel desKdrintherbriefe§?® spricht von der
Auferstehung bzw. Auferweckung der Toten als eldetwandlung von Verganglichem in
Unvergangliches; der alte Leib wird durch die Krdés Heiligen Geistes in einen neuen,
unverganglichen Leib umgebild®&f DieserAuferstehungsleilist einsarx pneumatikgnund
damit nicht mehr den Naturgesetzen des irdischeseiDa zugehorig. Er ist eigeistiger
Leib.

2 Zu den Gegensatzen in der Eschatologie, Tod, Aigfleung und Weltende hat sich Carl Schneider imesei
.Geistesgeschichte des antiken Christentums*; Billiinchen 1954, 467-86 ausfuhrlich gedul3ert.

624 Baumeister, Theofriedvlartyr invictus Miinster 1972

62> yVermutlich um 55 n. Chr. entstanden und gehért Kneis der direkt Paulus zugewiesenen Briefe. Vgl.
Berger, Klaus u. Nord, Christiane (BearbDas Neue Testament und frihchristliche Schrjfterankfurt
a.M./Leipzig 2001 (5. rev. Aufl.), 82

%261, Kor. 15, 52-54
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Die Vita Antoniischildert zwei theologische Aspekte des FortlebZ2os einen wird der Tote
sowohl von Christuals auchvon den Heiligen in den Himmel aufgenommen.

» [--] — vornehmlich mit dem Herrn, dann aber mit denligen, damit auch sie euch nach
dem Tod wie Freunde und Bekannte in die ewigemWaten aufnehmen®?’

Wer in den himmlischen Wohnungen (genauere Aussagen Beschaffenheit dieser
Jenseitsraume werden nicht gemacht) einziehenistarficht nur eine Sache des Willens
Christi. Martyrer und Patriarchen haben, wie derxtTenahe legt, ein gewisses
Mitspracherecht. Was nun die Auferstehung des Iseilmel der Seele angeht, so zeigt sich ein
vom paulinischen Gedanken, wie er in 1. Kor. 1556(iedergelegt ist, abweichendes Bild.
,Denn bei der Auferstehung der Toten werde ich meibheib vom Heiland unverganglich
wiedererhalten.®?® Antonios, resp. Athanasius (T 373), spricht jehhitavon, dass einen
neuen Leib (= Auferstehungsleib) erhalt, sonderseenen(= bisherigen) in unsterblicher
Gestalt zurtickbekommt. Damit kommt eine Theologie Ausdruck, die schon in der
Apologia Justins (T 163) niedergelegt ist. Das §€thntum zeichnet sich nach seinen Worten
nicht nur durch den Glauben an die Auferstehung Skeele aus, sondern auch die des
Fleisches, was die christliche Religion gleichze#o einzigartig von den anderen Religionen
unterscheidet, ja abhelt

Nun stellt sich die Frage, welche Wertung Sterbed Tiod im koptischen Christentum der
Spatantike erfahren hat? Sind immer noch Spuresedibereits mehr als tausend Jahre
zurickliegenden Haltung lebendig, oder steht dieptikohe Todesbewertung im
Spannungsfeld zwischen rém.-hellenistischer unitich-paulinischer Theologié¥

Uber die unterschiedlichen theologischen Denkschdéss antiken Christentums in Bezug auf
die Auferstehungslehre soll an dieser Stelle méliiter eingegangen werden. Z&eeleleib-
Dualismusnimmt ein koptischer Brief Stellung, der sich heirteder Bodleian Libra’* in
Oxford befindet und von Crut¥f veréffentlicht worden ist.

Der erhalten gebliebene Briefteil setzt sich méalogischen Fragen auseinander. Er nimmt
Bezug, wohl als Antwortschreiben zu einem vorauagggnen Disput zu interpretieren, zu
den Gedanken des Fur und Wider der Vorstellungrgorénatalen Existender Seele und

deren geistigenWachstumim Laufe des menschlichen Lebens. Bedauerlicheeveiacht

627 Athanasiosop. cit; Kap. 91

%8 |bid.; Kap. 91

29 justin:Apologial, 18

%30 Siehe Anm. 622

81 Bodleian Library Oxford 471. P.

832 Crum, W. E.Varia coptica — texts, translations, index@berdeen 1939, 7 (Brief Nr. 3).
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Crum zu Entstehungszeit und Provenienz dieses é3rikéine Angaben, so dass die Frage
nach Entstehungsort und den damit verbundenen ah&gli theologischen Denkschulen
unbeantwortet bleiben muss. Der bessern Lesbanegen gebe ich hier eine Neuabschrift
von Crums handschriftlicher Fassung des koptiscliertes sowie dessen Ubersetzung

wieder:

Abschrift (Brief Nr. 3; nach S. 2 des Textteiles)

&S 2 ()

O 0 $ 0 $ (0
o0 () 33 $ (

4 (sic.)) " : 7- (
! $ " " $ (
' $ ( 15
"g o
..... 8 (
......... # " (
......... : (
............... $( 20
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Ubersetzung(nach W. E. Crum)

~Wherefore hath it (the soul) need of progress ( ¢/), as the body hath need of time, till
it be confirmed (A ) and girt and steadfast and grow and get a beand he able to
work? For ( ) the soul for its part was created by God with bogly,[.....] of the body

is small. So its with the soul: it is small. Itdikise hath need of time, till it (can) get breath
and [see?] and hear and taste and speak and dis@@akrisis ) between each of these. If
[the soul exis]ted before the body, as thou saye$s$, not meet [that it should be sub]ject
( g ) unto time €r)) or suffering ( g ) like the body.....] shall bring forth the
lesser, it must needs have spoken and discerned ( ) [good and] evil. But soul and
body are seen to He...], existing together, increasing (x ) together[.....] hindrance,

whilst thou utterest all these folligs...], turning thyself away from the [true] knowledgée

Analyse:

Die Dualitat von Leib () und Seele.( ) ist fur den Verfasser des Briefes ein
wesentlicher Grundzug des menschlichen Daseinsbeitk sind aufs engste miteinander
verbunden bzw. gleichen sich in ihrem Wesen. Beidd zeitgleich von Gott erschaffen (Z.
8/9). So wie der Leib von Kindesbeinen an wachst sich dessen Sinne erst entwickeln
missen, ist auch die Seele einem Wachstumspromessvorfen.

Ware sie praexistent, so bedurfe sie keiner Entwnck wére unfahig zu leiden oder an die

Verganglichkeit gebunden, wie es der Leib ist.

Diese, einer Entwicklung unterworfenen, Seelenetitstg lasst sich in der altagyptischen
Religionsgeschichte in dieser Formrgoht finden. Zudem ist ein Seelen-Begriff, wie ihn das
Christentum und der Hellenismus kennt, fur die d&igghe Religion schlichtweg nicht
anwendbar, da die Vorstellung d@a etwas Selbststandiges meint (siehe dazu den Alischni
zu Seelg. Zwar kann sich deBa im Jenseits durch entsprechende ,,Zaubersprichetm
gewlnschte Metamorphose verwandeln, aber eine mReifdes Ba in der Art einer
Sinnentwicklung kann ich nirgends feststellen. @ Ausammenhang vdBa zu Leib, wie
ihn der Agypter sah, eine gegenseitige Beeinflugsderselbigen beinhaltete kann nicht

beantwortet werden.
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4.2. Der jenseitige Raum nach dem Zeugnis d&istis Sophi&* (Kap. 126)

In der Pistis SophigCodex Askewianf¥), einem in der 2. Halfte des 3. $f.in Agypten
entstandenem Werk gnostischer Pragung und origig§ptischen Ursprungs (so Till im
Vorwort zur rezipierten Ausgabe, S. XXIIl) begegnet eine Jenseitskonzeption, die zu den
Vorstellungen der Wistenvater, wie wir sie an deramgegangenen Beispielen sahen, einen
erganzenden Kontrast bildet. Sowohl was die degg#l Durchstrukturierung der jenseitigen
Weltenrdume, als auch die Beschreibung deren Besvolind die mit ihnen verbundenen

Seelenschicksale angeht. So zeigen sich Paralkgben auch Unterschiede:

Zimmer: Enchthonin, krokodilskopfig mit Schwanz Mund
Zimmer: Charachar, katzenkopfig

Zimmer: Archardch, hundskopfig (cynocephal)

Zimmer: Achréchar, schlangenkdpfig

Zimmer: Marchur, stierkopfig

Zimmer: Lamchamar, schweinsgesichtig

Zimmer: Luchar, barengesichtig

Zimmer: Laradch, geierkopfig

© © N o g s~ wDdhPE

Zimmer: Arche6ch, basiliskkopfig

10.Zimmer: Menge an Archonten, jeder sieben Drachefekd@pberster: Xarmaréch
11.Zimmer: Menge an Archonten, jeder sieben Katzenkdpberster: Rochar
12.Zimmer: sehr groRe Menge an Archonten, jeder sieHendskopfe. Oberster:
Chrémaor

Wahrend die Physiognomie der Archonten mehrheitli@wh diejenige altagyptischer
Gottheiten erinnert (z.B. katzen-, schlangen- uaekrgopfige Wesen), wie wir sie aus den
Vignetten des Totenbuches her kennen (vgl. die Abb.dem Grab Ramses VI. oder aus dem
Grab der Nefertari), &hnelt eine Aufteilung des iRas in zwdlf Zimmer immerhin der
Aufteilung der agyptischen Unterwelt in zwolf Barlee, welche der Sonnengott auf seiner

Nachtfahrt durchquert. Nur, ob hier tatsachlichesirder altadgyptischen Unterweltsbicher

633 Schmidt, CarlDie Pistis Sophia, Die beiden Biicher des Je(, umbetes altgnostisches WeiRerlin 1962
(3. Aufl), 207-13

834 Britisches Museum London; Sil. S. Add. 5114Eine Beschreibung des Manuskripts bei: Crum, W. E
Catalogue of the Coptic manuscripts in the Brifidhseum S. 173f., Nr. 367

3% 30 die Ansicht von Carl Schmidt und A. von Harndok Schmidt, Carlop. cit; XXIV
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Pate stand, ist zu bezweifeln. Vielmher diirfte iel kierbei, im Sinne der Homologie, um
eine Abwandlung der in jeder Kultur vorkommendent&iung der Nacht und des Tages zu
je zwolf Stunden handeln.

4.3. Die Erzahlung vonSi-Osireals Bruckenglied

Die SurvivatForschung ist auf Quellen angewiesen, die im fd#apagan-agyptisches
Gedankengut als auch Einflisse der neuen Kultuéssd am Nil in sich vereinigt. Zu
solchen Glucksféllen gehort der p604 des Britishsétum. Mit ihm haben wir einen
demotischen Text vor uns liedéh der, datiert in die zweite Halfte des 1. nactstlichen
Jahrhunderts, aufgrund seiner spaten Entstehumhgszeisagen eimissing linkreprasentiert.
Eine Ubersetzung ins Deutsche liegt in ddragyptischen Marchewon Emma Brunner-
Traut vor.

Neben den vielerlei Motiven mit ihren Bezigen zutteA- wie Neuen Testament schildert
ein Abschnitt, wieSi-Osire (der Kinderheld vorliegender Geschichte) seineteN&etomin

die bei Memphis verortete Unterwelt hinabfiihrt unmidie einzelnen JenseitsrAume und
Schicksale der Verstorbenen zu zeigen und zu erfdut

Eben diese Schilderung erweist sich fur unser Thafsadurchaus wertvoll, da es die
Jenseitskonzepte einer Epoche widerspiegelt, die mehr das Agypten der Pharaonen, aber
auch noch nicht das koptische Agypten war. Diesenstdnd war gemeint, als im
Vorangegangenen von eindniickengliedmissing link gesprochen wurde.

Am Ende der folgenden Betrachtung wird man sehdn, lebendig die eine und andere
Jenseitsvorstellung immer noch im Land war.

Doch zunéchst betrachten wir den in Frage kommei@atabschnitt genauer. Die folgende

Ubersetzung ist von Emma Brunner-Traut (ibernoniffen

Daraufhin nahm Si-Osire seinen Vater (Setom) anHiand und fuhrte ihn an einen Ort (in

der westlichen Wiste von Memphis), den dieser Ranntte.

83¢ yersffentlicht von Griffith, F.:Stories of the High Priests of Memph@xford 1900. Eine Ubersetzung bei
Lichtheim, M.:Ancient Egyptian Literature 1j1138-151.

837 Brunner-Traut, EmmaAltagyptische MarchenMiinchen 1989 (8., verb. u. erweit. Aufl.), 242426
Quellenanmerkung: 343-345
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Dort fanden sie ein Gebaude mit sieben grol3en Halldl von Menschen. Sie traten in die
erste Halle ein und fanden [......]. Sie traten in mveeite Halle ein und sahen [......]. Sie
traten in die dritte Halle ein und sahen [...... ]

Sie traten in die vierte Halle ein, und d a saho8eteute Seile drehen, wahrend Esel diese
hinter ihnen wegfral3en. Dann gab es andere, deramig, Wasser und Brot, Gber ihnen
aufgehangt war. Jedesmal wenn sie danach sprangansie herunterzuziehen, schaufelten
andere Leute Gruben unter ihren FiiBen aus, umrsi@agriff zu hinderi*®

Sie traten in die funfte Halle ein, und da sah Bethe erhabenen Verklarten der reihe nach
stehen. Die aber, die wegen irgendwelcher Frevettaingeklagt waren, standen an der Tur
und flenten. Bei einem Manne, der flehte und lalféshgeschrei ausstield, war der
Angelzapfen des Tores der flinften Halle in dastesBluge eingelassen.

Sie traten in die siebte Halle ein, und da sah ®Bettie Gestalt des Osiris, des grofRen
Gotte§>° wie er auf seinem Thron aus lauterem Golde seSctyniickt mit der Atefkrotié
Anubis, der groRe Gott, zu seiner Linken, der graé®ét Thoti** zu seiner Rechten. Die
Gotter des Gerichtes fur die Bewohner des Totehesictanden links und rechts zur Seite.
Die Waage war in der Mitte von ihnen aufgesteliid uman wog die bésen Taten gegen die
guten ab. Thoth, der groRe Gott, fihrte Buch, undbds machte seinem Genossen Angaben.
Wenn bei einem die bdsen Taten zahlreicher befumeetien als seine guten, so wird er der
,Fresserin“®*? des Herrn des Totenreicféiiberantwortet. Seine Se&tewird samt seinem
Korper vernichtet, und er darf niemals wieder atmen

Wenn aber bei einem die guten Taten zahlreichamilein werden als sein bdsen, so wird er
unter die Richtergotter des Herrn des Totenreichesetzt, und seine Seele geht zusammen

mit den erhabenen Verklarten zum Himmel.

%38 Man vergleiche hierzu die Qualen des Tantalos.

%39 Ein tibliches Attribut bei Gottesnennungen.

%40 Die Atefkronebesteht aus der weilRen oberagyptischen konischienek die zu beiden Seiten von zwei
Federn flankiert wird. Der obere Abschluf3 endet nmanchen Fallen in einem stilisierten ged6ffneten
Papyrusbiindel mit einer Bekrénung aus kleiner Soscteeibe.

1 Thoth (2 $ ) fungiert traditionell als Protokollant des Totesightes.Anubis(,-%1) obliegt der Vorgang
des Wiegens (vgl. z.BhAn))

%42 Gemeint ist die Schattenverschlingende Fresgerimut( ; andere LesarAmmi). Eine Chiméra aus
Léwenvorderteil, Nilpferdhinterteil und dem Kopfeis Krokodils.

%43 Gemeint ist hieDsiris.

%44 Brunner-Traut verwendet hier noch den BegBiéfele Dies ist problematisch, da die altagyptischenrifeg
von Ka, BaundAchandere Konnotationen ihr Eigen nennen und mitreiBeelenbegriff, wie wir ihn verstehen,

nichtszu tun haben.
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Wenn bei einem die guten Taten den bdsen das Géictht halten, so wird er unter die
seligen Geister versetzt, die dem Gotte Sokar-6¥§idienen.

[es folgt ein lAngerer Abschnitt, der das sog. lragaViotiv enthalt.]

Wisse es in deinem Herzen, mein Vater Setom: Wetrdan gut ist, zu dem ist man auch im
Totenreich gut, aber wer auf Erden bdse ist, zu d&hman auch dort bdse. So ist es
bestimmt, und so wird es ewiglich sein. Das, wasndder Unterwelt in Memphis gesehen
hast, das geschieht gleichermalRen in den zweiuztyi€&auen, in denen die Goétter des

Osiris, des grol3en Gottes, zu Gericht sitzen [...].

Exzerpt:
Genannt sindiebenHallen des Jenseits
Osiris ist immer noch Herr des Totenreiches
Der Vorgang des Herz-Wiegens wird beibehalten
Dreigliedrige ethische Beurteilung der Verstorbenen
Mehr bose als gute Taten vollige Verdammnis
Mehr gute als bdse Taten Richterfunktion. ,Seele* wird unter die Erhabenen
versetzt und steigt zum Himmel auf (1)
Gleichgewicht zwischen guten und bdsen TatenDienerfunktion als einer der

seligen Geister des Gottes Sokar-Osiris

Analyse:

Die Siebenerzahl kann nicht altagyptischen Urspsusgin, denn traditionell wird das
Totenreich entweder in zwolf (!) Bereiche untettéigl. Amduat Das Buch der Pforten
Hohlenbuch oder wird zweigegliedert gedactivweiwegebuchBuch vom Tage und von der
Nach). Offensichtlich scheinen hier Einflisse der Ggrosider anderes hellenistisches
Gedankengut eingeflossen zu sein.

Eindeutig altagyptisch ist hingegen der gesamteg&fiog des Herzwiegens, die anwesenden
Gottheiten, deren Rollenverteilung und etwaige f8tra Auch die Verortung in der

memphitischen Nekropole (besonders die Erwahnung \Bokar-Osiris in  diesem

> Der archaische Totengott der memphitischen NekeopdVird im Laufe der Religionsgeschichte

synkretistisch miOsiris verbunden.
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Zusammenhang; vgl. Anm. 10) zeugt von lebendigekaltaditionen noch lange nach dem
Ende des eigentlichen Pharaonenreiches.

Dass die Seele zum Himmalfsteigt zeigt, dass das Totenreich unterirdisch ¢edaird
und es zu diesem Ort eine paradiesische Paraliehieit in den Himmelsregionen geben
muss.

Parallelkonzeptionen ziehen sich durch die ganzégwptische Religionsgeschichte und
scheinen eine starke Eigendynamik aufzuweisen. tSeiisde sich eine solch lebendige
Rezeption Uber Jahrhunderte hinweg kaum erklasseta

Aus dem Neuen Reich ist ein Ausspruch Uberliett,da lautet:

.Mein Leib ist in der Unterwelt, aber mein Ba istibRa im Himmel!? Dies lasst sich auch
fur den spaten Text anwenden. Der Kdrper bekommeé &ichterfunktion zugewiesen,
wahrend seiBa die himmlischen Gefilde bereist. Allerdings istunserem spéteren Text der

Sonnengott zumindest im erhaltenen Teil nirgendsilent.

177



KAPITEL VI:

Die Holzpaneele des Deir AblG Makar (Makariosklostey/ Wadi n-Natrdn:
Ein lebendiger Fortbestand altagyptischer Vorstellimgen

in koptischer Zeit?

, 0 nahm Joseph von Arimathia den Leichnam Jesuwath Nikodemus fand sich din.]

und brachte Salbdl aus Myrrhe und Aloe mif], salbten ihn und wickelten ihn nach

judischer Sitte in Leinentiicher eir%

1. Vorbemerkung

Im Rahmen eines Kairoaufenthaltes im Mai 2005 veam& Dank der auf3erst freundlichen
Unterstltzung seitens des Koptisch-Orthodoxen &atrates und des St. Antonius Klosters in
Waldsolms/Taunus mdglich, das inzwischen fir didefifichkeit geschlossene Makarios
Kloster im Wadi n-Natrin mittels einer Sondergengung besuchen zu kénnen. Dadurch
liel3 sich ein Problem vor Ort Uberprifen, das wadirden Arbeiten zu dieser Dissertation
auftrat. In Nabil Selim Atallas,Coptic art — Vol.1: Wallpaintings®’ fanden sich die
Abbildungen zweier Holzpaneele aus dem Deir Abl &f4k Wahrend das Motiv des einen
die Grablegung Christiwar, zeigte das andere die dazugehomgsamierung Christi
Thematisch gesehen sicher keine Besonderheitenrdsohend war jedoch die griinliche (1)
Gesichtsfarbe des gewickelten Christus. Eine Bduhag, die zwei wichtige Fragen aufwarf.
Zum einen: inwieweit war die Reproduktidarbgetrey so dass bei derraugriin eine
drucktechnisch bedingte Farbabweichung ausgesemosgerden konnte? Immer wieder
lassen Agyptische Druckerzeugnisse diesbeziglichimschen tibrig. Zum anderen: wenn es
sich um keine Druckirritation handelt, was bewograen koptischen Kuinstler einen toten
Christus gerade mit einer griinlichen Gesichtsfataezustellen? Aus diesen Uberlegungen

heraus resultierte die Frage, in welchem Motivzgkiilese beiden Paneele standen und wie

648 Johannes 19; 38ff. Zitiert nach Berger, Klaus Muwid, ChristianeDas Neue Testament und friihchristliche
Schriften Frankfurt/Leipzig 2001 (5. rev. Aufl.)

647 Atalla, Nabil Selim:Coptic art / L'art copte — Vol. 1: Wall-paintinggeintures muralekairo 1989, 80-81

%48 Eine Beschreibung des Zustandes des Makariosétosind des klosterlichen Lebens in den 30er Jatesn
letzten Jahrhunderts bietet der Reisebericht vort Rittel in: ders: Reisen und Ausgrabungen in Agypten,
Kleinasien, Bulgarien und Griechenland 1930-1984 AWL, Abh. d. Geistes- u. Sozialwiss. Klasgd.998),
234-36
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viele Paneele im Kloster urspriinglich vorhandenema@rDer Anreiz war gegeben, in diesem

Problemfall sozusagen Feldforschung zu betreiben.

2. Der bisherige Forschungsstand

Bekannt sind die insgesam¢unMedaillons seit einer ersten Erwahnung durch AlfBedier
aus dem Jahr 188%. Ohne naher auf die Paneele einzugehen beliefs drek einer
allgemeinen Formulierung, indem er voaunmit ,sakralen Szenen‘dekorierten Paneelen
spract®®. Fast vierzig Jahre spater, namlich 1923, beklkgtgh Evelyn-Whit€®! in seinem
Werk uber die Kloster des Wadi n-Natran hinsichitlder Paneele des Makarios Klosters:
,...though noticed, have never been adequately desdri ®? Trotzdem blieb eine
detaillierte Veroffentlichung seinerseits aus. Auichden neueren ForschungsbericAt&n
findet sich Uber Erhaltungszustand, Sichtbarked die jeweiligen Szenen der einzelnen
Paneele oder gar des gesamten Bildzyklus nur Fetites und Unzutreffendes (vgl.
nachstehendes Zitat von Leroy). Eine einigermafesfiibrliche Beschreibung wurde dabei
immer nur den zwei besterhaltenen MedailloBalgamierungund Grablegung Chris)i
zuteif** So schreibt 1982 Jules Leroy,lres peintures des couvents du Ouadi Natrofi
zur heutigen Sichtbarkeit:

.Les deux médaillonggemeint sind dieBalsamierungund Grablegung Chris)i qui sont
aujourd’hui seuls visibles, sur les neuf qu’on viogacore au début du siécle, &°

So blieb eine detaillierte wissenschaftliche Au@rbng dieser Paneele und deren

ausfuhrliche Beschreibung bis dato ein DesiderafFdeschung.

89 Butler, A. J.:The ancient Coptic Churches of EgyPtl. |; Oxford 1884, 299

89 bid.; 299:,[...] over the screen rises a lofty chancel-arch, thditsof which is cased with wood, whereon
are painted nine medallions enclosing sacred scénes

1 Evelyn-White, Hugh G.The monasteries of the WadNatriin- Part IIl - The architecture and archaeolagy
New York 1932 (repr. 1973), 91ff.

%2 |pid.; 91

653 |eroy, Jules;Les peintures des couvents du Ouadi Natrouiiri : La peinture murale chez les Coptésl.

2 ;in: MIFAO 101 (1982)

54 S0 zuletzt bei: Kamil, JillChristianity in the Land of the Pharaohs — The Gorthodox Curch Kairo
2002, 158, Fig. 6.18

%% |bid.; 27

%% bid.; 27
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Im Rahmen dieser Dissertation liegt nun zum aliesr Mal einevollstandige und
ausfuhrlicheVeroffentlichungaller neun Paneele des Makariosklosters vor. Der bisherige
Forschungsstand konnte entsprechend korrigiert ded von Evelyn-White geforderten

Uberfalligenadéaquaten Bearbeiturgpffentlich entsprochen werden.

3. Der heutige Zustand der Paneele

Die moderne koptisch-monastische Restaurierungspnaersucht nicht, im Gegensatz zu
unseren abendlandischen Prinzipien, Historischas-{®aterial in seinerm situ Zustand zu
erhalten oder ggf. in seinen urspriinglichen Zustaméck zu versetzen, sondern schuitzt das
historisch Uberlieferte bzw. Erhaltene durch dedseggration in moderne Baustrukturen. So
prasentiert sich heute das Innere der Makarioshe€irals durchaus gelungene Symbiose aus
alten und neuen Bauelemerft¥h Die Paneele befinden sich immer noch an ihrem
ursprunglichen Anbringungsort. Namlich als ornarantVerkleidung de§riumphbogens
zum Allerheiligsten (sogHeikal des Patriarchen Benjamin 1.). In deunette prangt
allerdings eine zeitgendssische Ikone Aesndmahlés¥vgl. nachfolgende Abb.), wahrend
die urspringlichen Holztiren zum Allerheiligstennaue Holzeinfassungen gefligt wurden

(vgl. nachfolgende Abb.).

Abbildung 34:
Triumphbogen

Heikal des Benjamin;l.
Deir AbQ Makar /
Wadi n-Natrdn.

%57 Der Wiederaufbau und die Restaurierung des Klssied seiner alten Bauteile erfolgte in Eigenarbeit
Monche und unter der Leitung deService des Antiquités(Gamal Méhrez, Zaki Iskandar u.a.). Vgl. dazu:
http://www.stmacariusmonastery.org/gabout.htm (&td1.12.2007)

%%8 Gestaltet wurde diese Ikone von Pater Irenauskiaias-Kloster, dem ich an dieser Stelle fiir daufidliche

Aufnahmegenehmigung der Paneele danke.
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Die Ausschmickung desTriumphbogensist aus einzelnen, aneinander gereihten
Holztafelchen gearbeitet. Auf diese Vertadfelungdsidie insgesamineun Medaillons
aufgemalt. Der Erhaltungszustand ist wie bereitgiant bei den hochstgelegenen Medaillons
am besten, nimmt aber zu beiden Seiten des Bogmrisuierlich ab. Besonders die beiden
auRRersten Medaillons sind schwer beschadigt unenkenehr zu rekonstruieren. Dieser
Befund legt die Vermutung nahe, dass der Durchgamg Allerheiligsten (inklusive des
Triumphbogens) zu friheren Zeiten tiefer angesg&tiesen sein muss, als er sich dem
heutigen Besucher darbietet. Zumindest wirde dé@sadil3erst schlechten Erhaltungszustand
der Triumphbogenausschmiickung gerade in ,Durchdnuings sehr gut erklaren, fir den es

beim gegenwartigen Zustand keine plausible Erkigugibt.

Abbildung 35:
Deir Ab(O Makéar
Makarioskirche:

Lunettemit Ikone des Abendmahles

Abbildung 36:

Deir AbO Makar;
Makarioskirche:

Durchgang zum

Heikal des Benjamin 1.;
ursrplingliche Holztiiren mit

moderner Holzeinfassung
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4, Die allgemeine Motivik und Ordnungsschemata

Das Deir AbG Makar, im Jahr 655 durch Patriarchj&am I. (623-662) geweiht, nimmt
innerhalb der koptische@hrisamWeihe als reguldrer Aussegnungsort Gésisant>® einen
wichtigen Stellenwert ein. Daher nimmt es auch nidlunder, dass gerade die Thematik der
Balsamierung Christi (und der mit ihr verbunder@nrisamTradition) in der Dekorwahl
erscheint. Mit der fortschreitenden Rekonstrukii@n einzelnen Bildszenen zeigte sich, dass
sich das Grundthema des Bildzyklus der Paneele lm@m@&nkreisGrablegung Auferstehung
Christi und derenVerkindigung also demOstergeschehenorientiert. In dieser Oster-
Thematik ist eindul3erer Leitfaden vorgegeben. Daraus resultiert eine weiterage. Und
zwar die nach einer moglich@merenAbhangigkeit der Paneele zueinander. Das heild: sin
bestimmte Korrelationen oder AnordnungsschematkeirSzenenabfolge erkennbar?

Beim Vergleich der rekonstruierten Bildszenen migider liel3 sich ein konkretes Schema
erkennen (nachfolgend noch erlautert). Ob dies damaligen Kinstler so gewollt war, ist
aufgrund der zu stark beschadigten Medaillons (@=s an den jeweiligen Enden des
Triumphbogens) kaum eindeutig zu beantworten. Sgtere die besterhaltenen Medaillons
(Balsamierungund Grablegung in ihrer gemeinsamen Thematik eine enge Verbigdun
zueinander. Dieser Umstand unterstitzt die anféimgliVermutung, dass jeweils die
horizontal gegenlberliegenden Szenen zu beidererSeies Triumphbogensthematisch
zusammengehotren. Dies bedeutetin Grundthema wird durchzwei Einzelszenen
ausgedruckt; im Sinne eines kunstleriscitandiadyion Dem entspricht ebenso die Szene
auf der linken Seite: Maria Magdalena und der Engeldem leeren Grab, wahrend auf der
gegeniberliegenden Seite Maria Magdalena die Ftebbaft den Jingern verkindigt. Die
darunter liegende ,Bildebene” ist weniger aussadjg: Das rechte Medaillon mit dem
Motiv des Noli me tangere wirft die Frage auf, welche Begebenheit aus dem
Johannesevangelium als entsprechendes Pendardgradinéen Medaillon dargestellt worden
sein konnte? Stimmt das angenommene Schema, s® dieB in der zum grol3ten Tell
verloren gegangenen Szene links Maria Magdalena diedbeiden Jinglinge am Grab
rekonstruierei®® Die beiden untersten Medaillons entziehen sich gramid des

Erhaltungszustandes diesem Schema. Man kann hishsteitmalen, dass die Szene

%9 Siehe dazu: Burmester, O.H.Hhe Egyptian or Coptic ChurgiKairo 1967, 219fff.Ders A guide to the
monasteries of Wadi'Natrun; Kairo1954. Ferner: Lantschoot, Arn. vadre MS. Vatic. Copte 44 et le livre du
chréme; in:MuséonXLV (1932). Nach anfanglichen Unsicherheiten in tiéahl des Weihetages wurde durch
Patriarch Abraham (975-978) der Kardonnerstag atsder Konsekration endgiiltig festgelegt.

%% Joh. 20; 11,12
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Begebenheiten der nachdsterlichen Zeit zum Inhattieh, vielleicht als der Auferstandene
sich den Jingern am See Genezareth zeigte odeBatjebenheit mit Thomas, seinem
skeptischen Jungé?*

Somit wird eine ,Leserichtung” der Szenen vorgeaghh, die, ausgehend vom hdéchsten
Medaillon, eine ,zeitliche* Achse zu beiden Seitem oben nach unten verlaufend, und eine

,thematische” Linie auf der Parallelebene sieht.

5. Die konkrete Motivwahl

Fragt man nach den Quellen, aus denen der odé&ttnistler der Medaillons geschdpft haben
kénnten, so zeigt sich anhand des verwendeten miakeises, dass nur das Evangelium
nach Johannes als Vorlage gedient haben kann.nNEvangelium nach Johannes - weder in
den synoptischen noch in den apokryphen Evangeli@immern sichbeide alsoJoseph von
Arimathia wie Nikodemusum den Leichnam Chri§tf, wahrend in derPilatusaktenzwar
beide erwahnt werden, aber niwseph von ArimathiaPilatus um den Leichnam Christi
bittet®®® Zu denken ware dariiber hinaus auch an das apakiNiodemusevangeliundas
unter der BezeichnunBilatusaktefi®* (Acta Pilat) in der Forschung bekannt ist. Allerdings
méchte ich dem kanonischen Johannesevangelium deruly gebefi®® Bereits im zweiten
nachchristlichen Jahrhundert ist dieser neutestditiem Text in Agypten bekannt und
verbreitet, da die Entstehungszeit d@apyrus Rylands Gr 45@P52§% um das Jahr 125

angenommen wirt’

%1 Joh. 20; 24-29

%2 joh 19, 38 ff.

%3 gScheidweiler, Felix: ,Nikodemusevangelium, Pilatkien und Héllenfahrt Christi“; in: Schneemelcher,
Wilhelm (Hrsg.):Neutestamentliche Apokryphen — I: Evangeligiibingen 1987 (5. Aufl.), 407

84 Schneemelcher, Wilhelm (Hrsgeutestamentliche Apokryphe(bl Aufl.), 395. Die Edition der koptischen
Ubersetzung ist bei A. Revilloutes Apocryphes Coptes Il — Acta Pijati: Patrologia OrientalisIX, 2 (1913)
zu finden.

65 | eroy verweist bzgl. der Balsamierung Christi Mdtth. 27,59. Dies ist aber aufgrund des oben getean
Umstandes falsch. Vgl. Lerogp. cit; 27

%% Siehe dazu: Légasse, Simon: ,Vielfaltige Wege Mésion®; in: Pietri, Luce (Hrsg.)Die Geschichte des
Christentums — Die Zeit des Anfandsreiburg i.Br./Basel/Wien 2003/2005, 168 mit Anti9

87 égasseop. cit; 168
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6. Beschreibung und Analyse der Medaillons im Einzeen

Die Numerierung erfolgt in der Reihenfolge ihrerbhimgung auf demrriumphbogenvon
links nach rechts. Der besseren Ubersicht halber j@tdes Medaillon einzeln besprochen und
die zugehoérige Abbildung mit einer entsprechendenzé&ichnung der jeweiligen Analyse

vorangestellt.

6.1. Maluntergrund und Maltechnik

Der Maluntergrund aller Paneele besteht aus ang@magesetzten Holztafeln mit einer
jeweiligen Abmessung von ca. 50 cm x 25 cm, diehtilfe von Nageln oder Holzdibeln (?)
entlang der Tirbogeninnenseite fortlaufend (Sto3S#wf3) angebracht sind. Holzart und
verwendete Maltechnik lie3en sich leider nicht gebastimmen. Leroy vertritt die Ansicht es

handle sich umOlmalereien®®®

Ubernimmt damit aber, wie es scheint, die Angaké b
Evelyn-White untiberprift. Nach personlicher Ubefpnig vor Ort ist die Maltechnik eher als
Temperamalereanzusehen und ihr der Vorzug gegenuber einer nifgliEnkaustiktechnik

Zu geben.

6.2. Medaillon 1(Beschreibung§®®

Wie auch beim gegeniiberliegenden Pendant ist dedtEngszustand aul3erst schlecht, ja bis
auf wenige Farbreste vollig zerstort. Es hat deschein, und es wurde schon oben kurz
angesprochen, als sei der gesamte Triumphbogepéateren (nicht naher bestimmbaren)
Umbauphasen etwas weiter nach oben versetzt wordenn der Zerstorungsgrad der
Paneele nimmt mit zunehmender HOhe stetig ab. BSioriinglicher Beginn der Dekoration in
ca. zwei Metern Hohe ab Bodenniveau, so wie er gggenwartig darstellt, hatte keineswegs
ein solch starkes Verwittern der Medaillons im usiien Bereich (Medaillon 1 & 9) zur Folge
gehabt. Dieser Umstand erscheint mir nur nachwaitzar, wenn eben jene untersten Paneele
in friherer Zeit in ,Kopfhohe" angebracht und so ahesten zerstbrerischer Krafte

ausgesetzt waren.

58 |bid.; 27

899 Aufgrund des auRerst schlechten Erhaltungszussandede auf eine Umzeichnung verzichtet.
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Lediglich im oberen Bildteil zeigen Farbreste inrfurot, Weil3 und Grin Reste einer
einstigen floralen Umrandung (Akanthusblatter?) désdaillons an. Inschriften oder

Gestalten sind nicht (mehr) zu erkennbar.

6.3. Medaillon 2(Beschreibung)

Obwohl der Erhaltungszustand auch hier zu wiinsdbely lasst, ist das Motiv jedoch besser
zu erkennen.

Die Szenerie setzt sich aus zwei Gestalten im hnBedteil und einer Gebaudestruktur im
rechten Bildrand zusammen. Beide Gestalten sinchdBeste ihrer Gewander sowie durch in
Umrissen erhaltenen Haupter als Personen ideetifiar. Da beide Haupter deutlich von
Gloriolen umrandet sind, muss es sich um religios hoch stEh®ersonlichkeiten handeln.
Da Namensinschriften oder Attribute nicht erhalsamd, muss eine genaue Identifizierung
ausbleiben.

Das in rotbraun gehaltene Gebaude besteht aus eiremmelférmigen oder kubischen
Unterbau mit kegel- bzw. giebelférmiger Bekronumgn Unterbau als solchem ist eine
torformige Offnung in hellen Violettténen angedeutem Bildhintergrund sind in Griin
gehaltene Pflanzen, wohl Baum- oder Palmkronentlsac. Eine in Hellblau gemalte
dreieckige Struktur mit nicht naher bestimmbarenkfion schmiegt sich im rechten unteren

Bildrand an die die Szene umschlieRenden Zierkreis.

6.4. Medaillon 3:,Maria und der Engel am Grab“(Beschreibung)

In der Mitte der linken Turbogenhalfte gelegen, dgr Zustand entsprechend zufrieden
stellend im Vergleich zu den vorhergehenden Mewlasl]l Zwei Gestalten sind deutlich
auszumachen. Die linke, stehend und in ein langegsh geféltetes Gewand gekleidet, das
sich in hellen und dunklen blauvioletten Tonen dibthescheint eine Frauengestalt
wiederzugeben. Ihr Haupt ist mit ein@toriole umgeben. Der Blick ist leicht zur sitzenden
rechten Gestalt gewendet. lhre rechte Hand mit emtisgcktem Zeigefinger folgt dieser
Blickrichtung. Entsprechend beantwortet wird diescth eine leicht angehobene Kopfhaltung
der bereits angesprochenen Figur im rechten BlildDeese ist sitzend dargestellt (wohl auf

einem Stein) und der Korper wird von einem Gewanchlossen, das ganz in demselben
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Stil durchgestaltet wurde wie das zuvor erwahmtaldr linken Hand tragt diese Gestalt einen
weil3en Stab (Szepter?), der womdglich auch alsd8ttanstange gedeutet werden kann. Die
rechte Hand ist mit zwei abgespreizten Fingerng&eund Ringfinger) zum Segensgestus
erhoben.

Bei genauerem Hinsehen sind zu beiden Seiten dede&alunkelviolette Farbspuren zu
erkennen, die aufgrund ihrer Formgebung und LagdRakte von Fliigeln zu sein scheinen.
Somit liegt es nahe in dieser Gestalt einen Engedehen. Gegen eine Interpretation dieser
Person als dekuferstandensprechen nicht nur die Fligel und Sitzhaltung, somcuch die

im Vergleich zur stehenden Gestalt niedrigere ,WHom". Bei einer ranghdheren
Personlichkeit, wie der des Auferstandenen, wirda raine hoher stehende ,Kopflinie*
erwarten; zumindest aber eine gleich hohe Augeniimiischen beiden Personen.

Zwischen beiden ist im Zentrum des Bildes ein Gdkadn Rot- und Weil3tdnen gesetzt, das
mit dem besprochenen Gebaude des vorherigen MaaifroRe Ahnlichkeit hat, um nicht
zu sagen identisch ist. Allerdings sind hier einidgails deutlicher zu erkennen. So zeigt der
kegelférmige Oberbau eiflorales Architekturelement als Bekronung. Im Mittelbau thu
dunkelrote Torbdgen saulenartige Strukturen an. todbrmige Eingang im Unterbau ist
schwarz umrandet und zeigt im inneren Bereich weiigehellblaue Farbspuren. Am linken
Bildrand ist zuséatzlich ein weiteres Gebaude in iRt Weil3 mit Giebeldach wiedergegeben.
Dessen Funktion ist aber nicht nédher bestimmbar.

Aus dem Kontext des gesamten Bildzyklus heraus dlaed sich bei dem Gebaudetypus im
Bildzentrum mit gro3er Wahrscheinlichkeit um eir@rabbau Sicher darf man in ihm das
Grab Christi sehen. In seinem Aufbau erinnert der Grabbau desdalMens
interessanterweise an drei Sepulkralbauten, dieausrJerusalem her kennen. Zuerst einmal
der als Yad Absalom(siehe Abb. 1 unten links) bekannte Jerusalemerblia@a im
Jehoschafat-Talind das sich im Kidrontal befindlich®rab des Zachari{°. Eine in das
zweite vorchristliche Jahrhundert datierte Grabldge PriesterfamiliBene Hezft’* (siehe
Abb. 2 unten rechts).

67 Hierbei handelt es sich um eine irrtimliche Zuanyp d.h. der Grabbau war keineswegs die Grablege d
biblischen Gestalt des Zacharija.

671 Kriiger, JirgenDie Grabeskirche zu Jerusalem — Geschichte, Ge®etieutungRegensburg 2000, 47 mit
Abb. 40
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Abbildung 37: Abbildung 38:
,Grab des Absalom; Jerusalem. Grabmal deZacharijah Jerusalem
1. Jh.v. Ch Zeit des 2. Tempels

Uber einem mit ionischen Saulen verzierten Unterbehebt sich eine pyramidenformige
(Grab des Zacharijpbzw. ein kegelformiger, mit steinerneotusblitebekronter Oberbau
(Yad Absalom Im stufenférmigen Unterbau des vermeintlich&acharija-Grabesist noch
heute der Eingang sichtbar.

Deutlicher kommt der jeweilige

Aufbau in der Rekonstruktion von

Rachel Hachlifi” zum Ausdruck:

Abbildung 39:
Rekonstruktion der beiden
Grabbauten nach Rachel
Hachlili

872 Hachlili, Rachel:Jewish Funerary Customs, Practices and Rites irStaeond Temple Peripteiden/Boston
2005, 33
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Einem wertvollen Hinweis von Frau Dr. Barbel Dummiesrdanke ich den dritten und
wahrscheinlichsten Kandidaten in der Reihe mdglicHerbilder fir die Gestaltung des
Grabbaus in Medaillon 2. Namlich der 335 geweildrdtantinische Bau d&rabeskirchan
Jerusale®® Dieser kommt nicht schon allein seiner architeldchen Form wegen in
Betracht, sondern entspricht in seiner RolleHddiges Grabauch dem christlichen Kontext
der Grablegung Christi in den Paneelen. Bestehensl @ner Aedicula Uber der
ursprunglichen Grabkammer und einer den zentralanuBngebendeRotundebildet sie den
eigentlichen Kern der Grabeskirche. Die eigentlisf@lage ist allein in derediculazu
sehen, da deren Architekt{t mit der Medaillondarstellung von kleinen kiinstetien
Ungenauigkeiten abgesehen identisch ist. Ebenseltadre Darstellung der Jerusalemer
Grabeskirche (genauer: dieediculd auf derReiderschen Tafelsiehe Abb. untefi}®> dem
koptischen Grabbau und insbesondere infiigalen Bekrénungdes Bauwerks auf beiden

Kunstwerken ist eine Ubereinstimmung deutlich erier.

Abbildung 40:

(oben: Ausschnitt)

Auferstehung und Himmelfahrt Christi
Die sog.Reidersche Tafel
Elfenbeinschnitzerei

Rom, um 400

Bayerisches Nationalmuseum, Miinchen

673 Zur Baugeschichte siehe: Kriigep. cit; 51-60
674 Entsprechende Rekonstruktionen (auch bauverwakettiEulen) bei: Kriigerop. cit; 52, Abb. 50 u. 51
7> Eine bessere Abbildung bei: Kriigep. cit; 71
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Obwohl die groRen Ahnlichkeiten offensichtlich sirdeibt doch die Frage, ob jene

Grabbauten und in erster Linie déediculader Grabeskirche dem koptischen Kunstler als
Motivvorbild diente. Weiterfihrende Untersuchungandieser Richtung kénnten manchen
Beitrag zur weiteren Klarung dieser Frage liefeviirden aber den Rahmen dieser Arbeit bei
weitem sprengen.

Beischriften sind fragmentarisch Uber dem Haupt &egels und rechts oberhalb der
weiblichen Gestalt noch zu sehen, jedoch nicht niesibar. Bedenkt man das mdgliche
Grundthema aller Medaillons, néamlich den Zyklus @nablegung und Auferstehung Christi,

so darf man in der Frauengestalt sicherlMdaria Magdalenasehen, mit der der Engel

Zwiesprache haft’®

6.5. Medaillon 4:,Balsamierung Christi“ (Beschreibung)

Im Zentrum des ersten Paneels prangt das von dlordMustern umrankte kreisformige
Hauptmotiv, das sich durch einen weil3en Kreisraautlath vom Rest der Dekoration abhebt.
Vor dem ehemals blaugrauen Medaillonhintergrund ¢mch in Resten am Holz haftend)
erkennt man linker Hand eine leicht nach vorn ggbeund in ein weilRes Arbeits(?)gewand
gehullte bartige Mannergestalt. Ein ehemals gold&imbus kennzeichnet ihn als heilige
Person. Zur rechten Gestalt fuhrt die Blickrichtudgr linken Gestalt. Auch sie ist als
bartiger, nach vorn gebeugter Mann mit Nimbus dstejké, dessen schlichtes, in Erdtdnen
gehaltenes Gewand ebenso Ziige eines Arbeitskldidgs wie das seines Helfers. Im
Gegensatz zum ersteren sind die Augen zur unteédftertler Szene gerichtet. Dort liegt eine
menschliche Gestalt, die bis zur Hohe der Brusbisah weil3e Leinentlicher gewickelt ist.
Nur Haupt und oberer Brustbereich liegen noch fimss es sich dabei um einen Toten
handelt, zeigt zum einen die bereits begonnene dkiwig mit Leinentlichern, zum anderen
die geschlossenen Augenlider. Ein weiteres Kenheeic auf das noch spater separat
eingegangen wird, ist die auffallige Farbgebung #@pf- und Brustpartie in einem
grungraulichen Farbton. Manche der Leinenbindereernid den Handen der zuvor erwéhnten
Personen. Offensichtlich wird der Verstorbene vberejenen beiden Gestalten balsamiert.
Trotz eines horizontalen Fugenverlaufes durch diéntte und starken Farbabschirfungen
in diesem Bereich lassen sich dennoch Reste einesitégerates in der rechten Hand der
linken Gestalt erkennen. Es scheint, als ob miadie Gegenstand eine Handlung am Haupt

576 Matthaus 28, 2-7
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des balsamierten Leichnams vorgenommen wird. Auof efsten Blick kdnnte es sich dabei
um eine Art Pins&’ handeln, mit dessen Hilfe eine fiir die Balsamigrumtwendige

Flissigkeit aufgetragen wird. Bei naherem Hinseleegkennt man aber, dass hier ein
ampullenférmiges GefalR abgebildet ist, aus welckiéasser (?) Uber das Gesicht des Toten

Christus ausgegossen wird.

6.5.1. Die ldentifizierung der Dargestellten

Beschriftungen in weil3er Farbe sind nur noch fragamesch vorhanden. Horizontal im
oberen Bilddrittel véllig unleserlich. Die Beiscftrder rechten Person im braunen Gewand
vertikal im ersten Teil noch (999)vorhanden. Kurz oberhalb des Leichna@99 zu
erkennen. Durch einen Vergleich mit der besser leen zweiten Holztafel kdnnen
folgende Personen identifiziert werden:

Die rechte Person tragt den Namen , wahrend es sich um den teilbalsamierten Toten
geman der Beischrift uh0:0 handelt. Die linke Person kann daher nur sein.

Zumal dieser Name als Beischrift auf dem anderere®adeutlich lesbar ist.

6.5.2. Die Farbgebung des Leichnams Christi:

Der grol3e Vorteil von Farbabbildungen liegt in #éiredergabe von Details, die bei reinen
SchwarzweilR3photographien keine Berticksichtigundeiin Die farbige und qualitativ beste
Wiedergabe unserer Holzpanééfezeigt im Gegensatz zu friiheren Abbilduntjérden

Leichnam Christi mit grinlicher Gesichtfarbe, diegrof3en Teilen erhalten geblieben ist. Die
gringrauliche Farbgebung von Gesicht und Brust rdbeht auf den ersten Blick. Die
Provenienz des Kunststiickes kann hier vielleiche diésung bieten. Da es sich um ein

Dekorationselement eines koptischen Klosters handdélann man mit grolRer

77 Die Idee eines Pinsels ware reizvoll. Immerhinestein wichtiges Hilfsinstrument bei der altaggptien
Mumifizierungstechnik um geldste Harze oder Klel&zhi (Gummi arabicum auf die Leinenbinden
aufzutragen. Letzteres ware auch in unserer Damstetienkbar.

678 Atalla: op. cit; 80f.

679 Evelyn-White erwahnt eine Photographie der Pardaieh Palmer-Jones (1911), die aufgrund der shtdec
Bildqualitat jedoch nicht zur Wiedergabe durch Whdeeignet war. Die andere Abbildung in wesentlich

besserer Qualitat gibt Evelyn-White selbst wiedepp. cit; Plate XXII
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Wahrscheinlichkeit davon ausgehen, dass es das &ifek koptischen Malers ist. Sicher hat
er, bewusst oder unbewusst, alteres Traditionsgutie Gestaltung mit einflie3en lassen.
Dazu mussen wir beide Paneele als Ganzes sehastuShvielmehr dessen Korper, wird mit
Leinenbinden (!) fest umwickelt, ganz so wie esdifagyptische Sitten nachgewiesen werden
kanrP®. Auf dem zweiten Paneel ist der Tote bereits tatidig (!) mit Leinenbinden und
Tudchern umwickelt, gleichsam einem Paket und nichitin Leinentticher gehdillt, wie es die
Textstelle aus dem Johannesevangelium nahe legtedsprechend griff der Kinstler auf
die landeseigene Balsamierung zurlck. Einen waeaiteRdickgriff auf vorchristlich-
altagyptisches Gedankengut ist in der bereits eme@hgriinlichen Gesichtsfarbe Christi zu
sehen. Eingrine Gesichtsfarb@Abb. am Ende des Abschnitts, rechts) ist Kenrtneicdes
Gottes Osiris in pharaonischer Zeit. Daneben finsieh auch Darstellungen des Osiris mit
schwarzer Gesichtsfard@bb. am Ende des Abschnitts, links). Der UntersdHiegt fir den
Agypter in der Betonung des jeweiligen Aspektes TaengottesSchwarzdeutet vor allem
auf seine Aufgabe als Herrscher des Westreiche®iffieich) hifi®’. Griin hingegen hebt den
regenerativen bzw. vegetativen Aspekt des Osirigdi®? Er ist einer, der iber den Tod
triumphiert und derjenige, deAuferstehungskrafh besonderem MaRe innewofftit

Darin ist die assoziative Verbindung zu Christugeieen: So wie Osiris ist Christus durch
seine AuferstehungApastasiy und die Uberwindung seines Todes zu einem Sidndbr
Erneuerungund Regeneratiorgeworden. Wie der Agypter pharaonischer Zeit iri©gine
Chiffre fur Auferstehungskraféah, so verkorpert Christus dasselbe Prinzip ims@&mtum.

Entscheidend ist aber, ob dem sicher landlich ggend koptischen Kunstler diese

809 Auch in der koptischen Buchmalerei werden haufigratorbene mumiengestaltig wiedergegeben. Siehe
dazu: Krause, Martin: ,Das Weiterleben agyptisctierstellungen und Brauche im koptischen Totenwesien”
Grimm, Gunther (Hrsg.)Das rémisch-byzantinische Agypten — Akten desriatemalen Symposions 26.-30.
September 1978 in Trigin: Aegyptiaca Treverensiz, Mainz/Trier 1983, 89

%1 verwiesen sei hier auf Bonnet, HariReallexikon der agyptischen ReligionsgeschicBeerlin/New York
2000 (3. unv. Aufl.), 571 und 575. Fur ihn stelik schwarze Gesichtsfarbe keine Anleihe in dertfdehe von
mumifizierten Leichnamen dar, sondern nimmt vielmBazug zum schwarzen Nilschlamm und zur Dunkelheit
derF (Duat).

682 Zum Regenartions- und Vegetationsaspekt siehenrigm) Hellmut: ,Fruchtbarkeit*; inLA II; Wiesbaden
1977 Sp. 338. Sowie Brunner-Traut, Emma: ,Farbgghtium: LA Il; Wiesbaden 1977, Sp. 124f.. So auch
Bonnet:op. cit; 571 mit den verweisenden Anmerkungen. Zu Osil$s,GrofR3er Schwarzer*und ,GroRRer
Griiner* siehe: Sethe, KurtUbersetzung und Kommentar zu den altagyptischerarfigientexten Bd. 3;
Gluckstadt u.a. 1932, PT8 628b, 628c

%3 plutarch:De Iside et Osiride22, 359E; 33, 364B. Ubersetzung bei: GriffithsGdvyn (Hrsg.): Plutarch’®e
Iside et OsirideCambridge 1970, 151-153 und 169-171
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Assoziation zwischen Osiris und Christus ganz bewuer Augen standen oder ob er als
Kind seiner Landeskultur langst zum Allgemeinguivgedene altdgyptische Symbolik fur die
Gestaltung der beiden Holzpaneele anwandte. Dass Morstellung von der
Auferstehungskraft des Osirigr(ingesichtiy zumindest imémischerZeit noch lebendig war
und somit eirBindegliedzwischen altagyptischer und christlicher Epoche giggs darstellt,

ist anhand der Mumienmaske einer Frau aus dem h. @hr. zu sehen (vgl. Abb. unten).

Abbildung 41:

Mumienmaske einer Frau
Frihréomisch, Anfang 1. Jh.
Stuck auf Leinen

Meir

Agyptisches Museum zu Berlin
Inv.-Nr. 34435

Abbildung 43 (unten)
Gruner Osiris

Grab der) $$ (Nefertar)
Neues Reich, 19. Dyn.

Abbildung 42 (rechts)
Schwarzer Osiris
Totenbuch des Schreibers
'E (Neb-ked
Neues Reich, 18. Dyn.;
Louvre, Inv.-Nr.:N 3068
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6.6. Medaillon 5:,Zenitkreuz” (Beschreibung)

Im Zenit des Turbogens Uberrascht das entsprechdedaillon durch seine ungewohnliche
Gestaltung und fallt auf den ersten Blick so gatelaus dem Bildzyklus. Der mit allen
anderen Medaillons identische kreisrunde Aufbau fioraler Umrankung ist dort, wo ein
weiteres Bildmotiv zu erwarten ware, vollstdndigsichwarzer Farbe ausgemalt. Auf diesen
ungewohnlichen Umstand hat bereits Leroy hingewigsedem er, ohne naher darauf
einzugehen, schreihfils forment la fin d’une série qui se termine jasiu centre de I'arc par
un médaillon qu’'une couche de peinture tres noirmtantionnellement obscurci, de sorte
qu’on ne peut dire quel sujet s'y trouvait représei?®*

In der Tat war dieser Befund anfangs sehr unbefreedl. Digital erstellte Bilder bieten
jedoch Madglichkeiten, die mit normalen Photographrécht zu erreichen sind. So waren
doch bei naherem Hinsehen geringe Reste von wEd#be am linken und teilweise auch am
rechten Rand sowie eine Absplitterung der schwalzetergrundfarbe im oberen Bildrand
auszumachen. Bildverarbeitende Techniken (FilterprZ) bestatigten diesen Befund und
legten einen Rekonstruktionsvorschlag nahe, der stésvarz ausgemalte Medaillon im
Triumphbogenzenikeineswegsls den urspringlichen Zustand ansieht, sondeumesin in
Weil3 gemalte&reuzmotivergdnzen mochte.

Man kann nun die berechtigte Frage einwerfen, waamsgerechnet die weil3e Farbe sich
abgel6st haben soll, wenn der schwarze Farbuntetgtagegen intakt blieb?

Die Antwort liegt in der Zusammensetzung einzelrarben. Gewohnlich handelt es sich um
Pigmente (Kreide, Kohle, Halbedelsteine wie Maladder Lapislazuli, Ocker etc.), die mit
einem Bindemittel (oft EigelbGummi Arabicumoder Knochenleim) angerthrt werden, da
eine dauerhafte Haftung auf dem Maluntergrund rgelgieben ware.

Nun weildt nicht jedes Pigment dieselbe Bindungkstémit dem jeweils verwendeten
Bindemittel auf, d.h. nicht jede Farbe verbindethsgleichgut mit dem Untergrund oder,
wenn mehrere Farbschichten tbereinander aufgetragetien, mit denselbigen. Fur unser
Medaillon bedeutet dies, dass die weil3e Farbe kgine Bindung zur schwarzen Farbpaste
des Untergrunds aufwies und somit leichter im Ladeif Zeit absplittern konnte.

Was das eigentliche Kreuzmotiv anlangt, so zeigedahr 1979 bei Restaurationsarbé&ften
im Makarios-Kloster gefundene Freskofragmente dereits bekannten Dekor (der hier

besprochenen Paneele) von aneinander gereihten ilddegamit abwechselnd floralen

884 Leroy: op. cit; 27
885 Atalla: op. cit; 38-39
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Motiven (Rosetten) und Pfauenabbildungen. Ein Fexgmzeigt dabei in einem der

Medaillons eirKreuzmotivin gelber Farbe.

Fur den Rekonstruktionsvorschlag mit Kreuz im Baggrrum spricht ebenso ein anderer
Befund im Kloster el-Chuad¥® im oberagyptischen Isna (Esna).

Vergleicht man beide Kreuze, so zeichnet sich daeragyptische durch eine feinere und
filigranere Gestaltung aus denn dasjenige aus deakahbs-Kloster. Vergleicht man den

Verlauf der Farbreste in unserem Medaillon, so Htemelem letzt genannten Kreuztypus.

In Anlehnung an diesen Befund kann das Kreuz deeé&la folgendermalRen rekonstruiert

werden:

Abbildung 44:

Zenitkreuz rekonstruierte Nachzeichnung

6.7. Medaillon 6:,Grablegung Christi“®®’ (Beschreibung)

Am offensichtlichsten ist die enge Verbindung daweils gegenuberliegenden Medaillons an
der oben beschriebenen ,Balsamierung Christi* uerdndin folgenden ,,Grablegung Christi“.

Diese Szene gehort mit zu den besterhaltenen d&mden Neunerreihe. In Aufbau und
floraler Umrankung gleicht es den anderen MedaslloAu sehen sind zwei mannliche

Gestalten, die offenbar unter groRer Kraftanstraggein bundelformiges, langliches Gebilde

%8¢ Atalla: op. cit; 125
%7 Eine vergleichbare Darstellung der Grablegung sEhist abgebildet in: Leroy, Julefes manuscriptes

coptes et coptes-arabes illusgy®aris 1974, 143 und pl. 73,2
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auf ihren Schultern tragen. Die rechte Mannergestaleinen weil3erChiton gekleidet, der
von einem Tunika artigen, blauvioletten Umhangateie bedeckt wird, ist unter der Last des
Biindels, das er mit seinen beiden tUber den Kopoegghobenen Handen tragt, tief gebeugt.
Das bartige, ergraute Haupt ist etwas zur Erdendgsder Nacken zeigt gleichsam durch
dessen Uberstreckung die Schwere der Last an,ufidem Schultern aufliegt. Eine rechts
unterhalb der Gestalt angebrachte vertikale Beischit weil3er Farbe nennt uns den Namen
des Dargestellter(: ) , alsoJoseph von Arimathia

Dessen Helfer links von ihm ist farblich kontramgat. SeinChiton ist nun in derselben
blauvioletten Farbe gehalten wie der Umhang desplgsias Ubergewand dagegen in einem
Weil3ton. Auch dieser Helfer kampft mit der Last d&$ndels. Obwohl er wigloseph
aufrecht steht, muss er etwas in die Knie gehendasnGewicht besser auffangen zu kdénnen.
Mit seinen beiden Armen umklammert er von oben Béadel. Sein Blick, in Richtung
Joseph gewendet, schielt mit den Augen fragenddauf zu tragenden Ballast. Wahrend
Joseph von Arimathienit grauem Haupt- und Barthaar einen betagterennM@adergibt, ist
die Wirkung des anderen durch sein kastanienbrakiops und Barthaar ,jugendlicher”, ja
vitaler. Auch sein Name ist durch eine ebenso weiBgikale Beischrift gut lesbar. Es
handelt sich bei ihm um () , den bereits bekannt&tikodemus

Das langliche Bundel auf den Schultern der beidénni WeiRgrau gemalt und zeigt noch
vereinzelt Andeutungen von Leinenbindenverlaufenginem dunkleren Farbton) rund um
das Bundel herum. Es wird deutlich, dass es sienbgi um den formlichzur Mumie
gewickeltentoten Christus handelt, der durch seine horizontal Gber ihm aragdtien

Monogrammel 0 :0 eindeutig als solcher gekennzeichnet wird.

6.8. Medaillon 7(Beschreibung)

Im Kopfbereich und in der Bildmitte ist die Szenesdsiebten Medaillons am starksten
zerstort, wahrend der untere Teil mit den Gewanderd FuRRen der Dargestellten noch
weitgehend erhalten blieb. Insgesamt sehen wir Bezsonen. Die zwei zur Rechten sind
durch ihre abgewinkelte Knie und einer entsprecbefdi3stellung sitzend abgebildet. Auf
der linken Seite dagegen steht eine Person, def |Kigpt den beiden Sitzenden zugeneigt.
Dieselbe Kopfhaltung zeigt die mittlere Gestaltr dass sie sich zur stehenden hinzuwenden
scheint. Der Kopf der rechts aul3en platziertemrmsGrunde vollstdndig zerstort, so dass sich

keinerlei Aussagen hinsichtlich der Haltung odeiciBichtung mehr machen lassen. Die
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stehende Gestalt ist in ein fur weibliche Persormegtes kapuzenartiges Gewand
(Maphorion) gehtllt. Es liegt nahe auch in ihr wieddaria Magdalena(evtl. auchMaria?)

zu sehen. Jedes Haupt der Personen wird von eilwiol@ umrahmt. Der Verlauf der
erhaltenen Gewandreste der beiden Sitzenden we#e cals Manner aus. Horizontale
Beischriften oberhalb der beiden, welche sich aaflxhrgstellten beziehen, sind nur noch in

Spuren erhalten geblieben. Es scheint sich dalispeathend um zwei Namen zu handeln.
Lesbar sindl#(..) und &#() . Alternativ kann der erste der NamenX(:0) erganzt

und gelesen werden. Der Zerstorungsgrad des Bibems# lasst meiner Ansicht nach beide
Lesarten zu. Spuren weil3er Farbe links der Frauengestalt geh&remerlich zu einer

vertikalen Beischrift mit dem Namen dieser Frau,fgeute nicht mehr lesbar ist.

Handelt es sich bei dem ersten Namen domannes so wird diese Szene wohl den
Augenblick festhalten, aldMaria Magdalena Johannesind Petrus die Nachricht der

Auferstehung uberbringf®

6.9. Medaillon 8(Beschreibung)

Trotz grof3flachiger Absplitterung der Farbschichisihdas Motiv dennoch gut zu deuten.
Leicht nach links aus der Zentralachse heraus kebsm ist eine aufrecht stehende
mannliche Gestalt sichtbar. Gekleidet ist diese aiitem Chiton in Wei3 und einem
violettfarbenen Umhang. Das von eir@loriole umschlossene Haupt ist leicht nach rechts
unten gedreht. Wahrend der Korper in seiner Hatp@eher zur linken Seite hin orientiert
ist. Die Rechte ist erhoben und zeigt den mit Zeigad Ringfinger ausgefihrten
Segensgestus. Ob die zur Kérpermitte gerichtetee llHand einst etwas hielt oder umfasste
l&sst sich durch die Zerstorung an dieser Stetletnmehr sagen. Die sandalenlosen Fil3e sind
ganz in der Tradition der Ikonenmalerei gehalte@hvénd der rechte im Profil dargestellt ist
und damit gleichsam eine nach vorne gerichtete Bang andeutet, ist der linke Ful3 in
Draufsicht (von vorne) gemalt und gen Boden gewerigi@ Zustand, der dasoch auf der
Erde Weileraberschon im Fortgehen Begriffeagsdrickt.

In Verlangerung der Blickrichtung trifft der Blickuf eine weibliche Gestalt in aufrechter
Haltung zur Rechten. Ihr Kapuzenumhahltaphorion) ist wie auf den anderen Medaillons in
violetten Farbténen mit weil3en Innenzeichnungenegbhtlten geblieben. lhre linke Hand

streckt sie der Mannergestalt entgegen, so alseveidl ihn berihren oder festhalten. Durch

%88 Joh. 20, 2
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die noch lesbare horizontale Beischrlf) :0 unter den FiURen ist die Mannergestalt
eindeutig alChristusausgewiesen. Eine Beischrift in Nahe der Fraudaljast nicht mehr
auszumachen. Zwischen der Frau und Christus, slovkie neben ihm sind noch Reste von
floralen Elementen in griiner Farbe erhalten. DiezgaSzenerie scheint sich in einem Garten
abzuspielen und ist gewiss ddsli me tangergederjenige Augenblick, als Maria Magdalena
den vermeintlichen Gartner als Christus erkenntibindoeriihren mochte. Worauf dieser sie
mit den Worten anspricht, sie solle ihn nicht beeilh da er noch nicht zum Vater
aufgefahren sei?®

6.10. Medaillon 9(Beschreibung)

Das letzte Medaillon ist ganz wie sein gegenubgelieles Pendant fast vollstandig zerstort.
Ansatzweise sind noch die Kopfe zweier Personenitsac. Bei der Figur im Zentrum des
Bildes ist eine ubergrol3e Gloriole deutlich erkeamiBei der zweiten Gestalt links davon nur
noch Spuren. Das Geschlecht der linken Personcist ndher bestimmbar. Entweder handelt
es sich um eine Darstellung der Maria Magdalena adedie eines Jingers. Bei der groRRer
dimensionierten Figur in der Bildachse handelt ieb snit grof3er Wahrscheinlichkeit um
Christus, aufgrund der exponierten Stellung im gesa Bild sowie der noch fragmentarisch
erhalten gebliebenen BeischriltO links neben dessen HaupEhiton und Uberhang, in
Violett gehalten, sind im Schulter- und Brustbeneionoch erhalten. Die restlichen
Gewandteile sind bei beiden Gestalten kompletoven. Uber das Motiv dieser letzten Szene
kann nur spekuliert werden, doch scheint mir dasmdder Auferstandene zeigt sich den

Jungernnahe liegend. Eine Darstellung déimmelfahrt(Analepsi$ ware ebenso denkbar.

%9 joh. 20, 14-17. Eine alternative Ubersetzung tatfalte mich nicht festim Sinne einer BegriiBungsformel.
Vgl. dazuGute Nachricht Bibelrev. Fassung 1997; Stuttgart 1997, 148 mit Abm.
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6.11. Medaillon 1
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6.12. Medaillon 2(Das Grah)
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6.13. Umzeichnung: Medaillon ZDas Gral)
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6.14. Medaillon 3(Das leere Grap
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6.15. Umzeichnung: Medaillon 3Das leere Grap
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6.16. Medaillon 4(Die Balsamierung Chrisfi
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6.17. Umzeichnung: Medaillon 4Die Balsamierung Chris}i
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6.18. Medaillon 5(Zenitkreuz
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6.19. Umzeichnung: Medaillon §Zenitkreu}
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6.20. Medaillon 6(Grablegung Chris)i

207



6.21. Umzeichnung: Medaillon §Grablegung Chris)i

208



6.22. Medaillon 7(Maria, Johannes (?) und Petrus
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6.23. Umzeichnung: Medaillon {Maria, Johannes (?) und Petius
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6.24. Medaillon 8(Noli me tangerg
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6.25. Umzeichnung: Medaillon §Noli me tangerg
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6.26. Medaillon 9(Der Auferstandene ()
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6.27. Umzeichnung: Medaillon 9QDer Auferstandene (P)
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7. Maglichkeiten einer Datierung der Paneele und @i Frage de<Zenitkreuzes

Da sich nirgends konkrete Datierungsangaben zu Medaillons des Makarios-Klosters
finden lieRen, weder vor Ort noch in den einsclyégi Publikationeli®, und eine fehlende
Datierung ein sehr unbefriedigender Zustand idt,des Rahmen einer Entstehungszeit durch
Eckdatierungen enger gefasst sein.

Dazu wird vorhandenes Vergleichsmaterial in andémotischen Klostern (besonders des
Wadi 'n-Natran) herangezogen. Das Hauptaugenmerkladei auf Dekor- und Malstil, der
Bemalung des sog. Triumphbogens, Themenwahl, Fdramgeder Beischriften und die bei
den entsprechenden Klostern mehr oder weniger lggsen Entstehungszeiten.
Vergleichsmaterial fand sich in den Klosteranlagen:

- Bawit

- St. Jeremiag Saggara

- St. Antoniog Rotes Meer

- St. Epiphanios- Deir Abu Fana
- Deir el-Abiad/ Sohag

- Deir el-Chuadd Isna

- Deir Abu Makar/ Wadi n-Natrun

7.1. Das Kreuz in der Bogenmitte{enitkreu?

Bei den Medaillons des Makarios-Klosters war unkidr das schwarz ausgemalte Medaillon
im Triumphbogenzenit den urspringlichen Zustanddesigab, oder ob es doch, wie mein
Rekonstruktionsvorschlag zeigt, ein in weild gemaseKreuzmotiv trug?

Immerhin sind, wenn auch &uf3ert gering, Reste wdidbe erkennbar. Man kann nun die
berechtigte Frage einwerfen, warum ausgerechnetveiBe Farbe sich abgeldst haben soll,

wenn doch der schwarze Farbuntergrund intakt blieb?

9 Wie unzuverlassig Datierungen aus koptischer Hamiminter sein kénnen veranschaulicht die offizielle
Homepage des Koptischen Museums in Kairo. Dort wéide lkone Martyrium des Andredsmit der
Datierungsangabe 7.-18.(!) Jh. gefuhrt. Evtl. h#tneke sich hierbei schlicht um eine Verschreibung misste
zu 17. Jh. geandert werden. Der Unnitz fir die wissenschhétlidcRecherche bleibt dennoch. Vgl.:
http://www.copticmuseum.gov.eg/english/internaligial z1.asp?piece_id=241&section_ID=1 (Stand:
09.05.2008)
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Die Antwort liegt in der Zusammensetzung einzelrarben. Gewohnlich handelt es sich um
Pigmente (Kreide, Kohle, Halbedelsteine wie Maladier Lapislazuli, Ocker etc.), die mit
einem Bindemittel (oft EigelbGummi Arabicumoder Knochenleim) angerthrt werden, da
eine dauerhafte Haftung auf dem Maluntergrund rgelgieben ware.

Nun weildt nicht jedes Pigment dieselbe Bindungkstémit dem jeweils verwendeten
Bindemittel auf, d.h. nicht jede Farbe verbindethsgleichgut mit dem Untergrund oder,
wenn mehrere Farbschichten lbereinander aufgetragetien, mit denselbigen. Fur unser
Medaillon bedeutet dies, dass die weil3e Farbe kgine Bindung zur schwarzen Farbpaste
des Untergrunds aufwies und somit leichter im Mértier Zeit absplittern konnte.

Was das eigentliche Kreuzmotiv nun anlangt, so ereigim Jahr 1979 bei
Restaurationsarbeiten im Makarios-Kloster gefundémskofragmente den bereits bekannten
Dekor von aneinander gereihten Medaillons mit athsemmnd floralen Motiven (Rosetten) und
Pfauenabbildungéf. Unter diesen Fragmenten findet sich auch ein Meda mit
Kreuzmotiv (in gelber Farb&Y% Fir den Rekonstruktionsvorschlag déenitkreuzesim
hochsten Punkt de$riumphbogens(Makarios-Kloster) spricht zusatzlich ein Befuna i
Kloster el-Chuad®® im oberagyptischen Isna (Esna). Im Scheitelpurie Tdiumphbogens
im Durchgang zum Sanktuar (Kirche der HI. Peter 8tephan) prangt ein von einem Kreis
umschlossenes sod.ilienkreuz Zwar entspricht der oberagyptische Vertreter @ner
feineren und filigraneren Gestaltung nicht unbetiothgm makarenischen Kreuz, doch belegt
es die Madoglichkeit einer Kreuzdarstellung an ebesmej exponierten Stelle bei

Triumphbogen.

7.2. Datierung

Fur eine ungefahre Entstehungszeit der Paneelenhabedrei Eckdaten zu Verfigung.
Wegen der oben besprochenen Form des Grabbausawaheelen ist als Terminpest
guem das Jahr des Baubeginns der konstantinischen Gaetiess 335 sowie die
Entstehungszeit d&Riederschen Tafelm 400 gegeben. Noch enger gefasst durch die Weihe
der Makarios-Kirche durch den Patriarchen Benjam{623-662) anno 655"

%91 Atalla, Nabil SelimCoptic Art — WallpaintingsVol. 1; Kairo/Barcelona, 38-39
%92 bid.; 39, Abb. oben

% pid.; 125

894 Atalla: op. cit; 78
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8.

Schlussbetrachtung

Zweierlei Grinde gaben zur Veroffentlichung der [ias-Paneele im Rahmen der

vorliegenden Arbeit Anlass:

a)

b)

Das Weiterleben osirianischer Vorstellungen in Berstellung des gringesichtigen
Christus fugt sich in das Thema der altagyptiscBervivalsinnerhalb der koptischen
Kultur (hier speziell der Kunst) und veranschaulid¢tier, wie pagan-heidnisches
Denken durch einénterpretatio christianatheologisch ,unschadlich® gemacht und

neu ausgelegt worden ist.

Stand eine detaillierte Gesamtaufnahme, BearbeitumagEditionaller Paneele noch
aus, die - allen Unkenrufen innerhalb der Faclditer zum Trotz - in ihrer
kunstlerischen Geschlossenheit und Thematik einglilgende wissenschaftliche
Wirdigung allemal wert sind. So kann nun ein Desitleder koptologischen

Forschung geschlossen werden.
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NACHWORT

Zu Beginn dieser vorliegenden Arbeit stand die Erag Raum, wie viel Gedankengut und
kulturelle Konzeptionen aus pharaonischer Zeit ibhtbch der Vorstellungen von den
Ortlichkeiten des jenseitigen Raumes und den damii$ engste Verbundenen Brauchen,
Ritualen und sonstigen Ausformungen sich in dentdfiassenschaften der koptischen
Christen der Spatantike erhalten hatten. Die FalleThemenbereichen der sdurvival
Forschung brachte es mit sich, gewisse Forschungespunkte auszuwahlen und diese zum
eigentlichen Kern dieser Arbeit zu machen. Dabeg ter Focus auf dem Gebiet der
Sepulkralkultur der Kopten, wie er in den schriftien und archaologischen Quellen greifbar
war. Zum einen waren dies Erzahlungen und Vitenfrdéyen Ménchsvater, apokryphe Texte
wie die Geschichte vordloseph dem Zimmermanoder die koptischen Fassungen der
Transitus Mariae BerichteZum anderen erganzten archaologische Funde wia @¢r bei
den Badischen Grabungen der Universitat Heidelloerifarara aufgefundenBfauensarg
Untersuchungen des Konigsgraberdekors oder diebBeang der Paneele des Makarios-
Klosters das in den Textquellen Herausgearbeitete wermittelten anhand dieser
ausgewahlten Zeugnisse ein lebendiges Bild degidskn Situation an den Ufern des Nil in
den ersten nachchristlichen Jahrhunderten.

So hat die Beschaftigung mit den altagyptischen iRis@enzen innerhalb der koptischen
Kultur gezeigt, dass jene keineswegs eine blosefleRtierte Fortfihrung der altdgyptischen
Traditionen ist, sondern teilweise durch Reflektiomd Neuinterpretation etwas Erneuertes
und Eigenstandiges hervorgebracht hat (z.B. Martynred Anachoretentum; Alexandrinische
Theologie). Im Bereich der Musik kann die koptis¢hdtur sogar als Vermittlerin zwischen
Orient und Okzident angesehen werden. Was denigenen Kunststil angeht, so schopft
dieser aus einer altdgyptischen und griechischgémein Formensprache, erreicht aber kaum
einen vergleichbaren Stil, wie wir ihn aus der raschen Kunst her kennen. Gerade auch
in der kunstlerischen, liebevollen Ausdrucksweissr #optischen Texte zeigte sich die
Diskrepanz innerhalb der koptischen Kultur zwiscladgxandrinischer Hochschultheologie,
wie sie u.a. in den christologischen Debatten beeifwird, und der im Niltal selbst
offenkundigen Volksfrommigkeit, der etwas naivesndkches anhaftet. Eine Art der
Frommigkeit, die nur selten das Niveau einer ,Hathidtheologie” erreichte, sich aber
immer durch ihre Praxisbezogenheit auszeichnete.

Als ein Fallbeispiel fur den heutzutage viel zierclash of religionszeigt die koptische

Kulturgeschichte, wie stark und pragend eine neelggi®n sein kann, wenn sie, wie im Falle
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Agyptens, auf einen idealen geistigen Nahrbodett fild dass ein Aufeinandertreffen
unterschiedlicher Religionssysteme nicht zwanggidd Konflikten fiilhren mul3. Allerdings
lasst sich fiir die Kulturgeschichte Agyptens eigeetiimliches Phanomen beobachten: neue
Machthaber in Agypten verbeugten sich stets vor ldedeseigenen Kultur und Religion,
anstatt dem unterworfenen Land ihren eigenen Stemyfeudricken. So lassen sich die
romischen Kaiser als Pharaonen in dem AmtsspeadiscOrnat darstellen, Alexander der
Grol3e sichert sich die Legitimation durch den Amnmn Siwa und zuletzt das in den
judischen Gemeinden Alexandrias entstehende laigdese Christentum, welches manche
alten Traditionen aufgreift und einen fruchtbarest2¢n daraus zieht.

Doch die neue Religion des Christentums ruft auaie eArt ,Hassliebe” den alten
Glaubenstuberlieferungen gegentber hervor und fodierkoptische Bevdlkerung zu einer
intensiven Auseinandersetzung mit dem eigenen Hwbeaus. Und die LOsung im
Aufeinanderprallen von Polytheismus zu Monotheismss nicht immer problemfrei
verlaufen, wie uns die Hetzpredigten des bildems&ivden Schenute lehren. Dass in Fallen
wie die eines Schenute oft mangelnde Unkenntnis ptesaonischen Erb¥3 zu dessen
negativer Bewertung, ja teilweise regelrechten &érlung, im wahrsten Sinne des Wortes,

fuhrten, ist ein beklagenswerter Umstand.

So war es Ziel dieser nun vorliegenden Arbeit hren neuen Forschungsergebnissen zu
einem besseren Verstandnis der koptischen KultdrReligion beizutragen und gleichzeitig,
dem Geiste der Interdisziplinaritat verpflichtetifzauzeigen, welche Wirkmechanismen eine
Religion speisen und deren Entwicklung mal3gebliedidflussen. Und schlussendlich, wie
beharrlich sich geistige wie religidése Inhalte, elajgdoch in neuen Gefal3en gefasst, selbst

Uber Jahrtausende hinweg einer Lebendigkeit enfreue

6% S0 sieht Schenute in den tiergestaltigen Hierdwypeines Tempelschreines Ausgeburten der Holle und
Tiere Satans und die in rétlichem Ocker gehalte8ehriftzeichen alsmit Blut geschrieben...” Vgl. dazu:
Young, Dwight W.: ,A monastic invective against dgian hieroglyphs”; inDers. (Hrsg.): Studies presented to
Hans Jakob PolotskyBeacon Hill 1981, 348-60, besonders 354. Zur @i#tlirmerei Schenutes siehe:
Lanczkowski, Gunter: ,Beeinflussung des Christergutarch agyptische Vorstellungen”; BRG1 (1956), 17
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GLOSSAR

Ach( ) Die verklarte, ehrwirdige Wesenheit eines Measclmach seinem
Tode. In seiner negativ besetzten Bedeutungsister Seinszustand des

Verstorbenen als ruheloser Geist; kann d@monbedeuten.

Achet( ) Altagyptisches Wort fur ,Horizont* bzw. Lichtort

Amduat($$1 ) ,Das, was in der Duat befindlich ist‘Titel eines der sog.
Unterweltsbicherentstanden zu Beginn des Neuen Reiches und fortan
Bestandteil des konigl. Grabdekors. Es beschdid Nachtfahrt des
SonnengotteRadurch die zwo6lf Stunden der Nacht, an deren Ende er

verjungt wiedergeboren wird.

Amente(,-% )/
Ameneq(,- % ) ~Westgottin“. PersonifizierunglesWestengeuphemistischer Name fur
Jenseits bzw. Unterwel). Darstellungen zeigen sie als Frau mit der

Hieroglyphe fur ,Westen“ auf inrem Haupt. Imenet/ Imentet

Ammut( ) Eine Schattejfresseringenannte Chiméare mit dem Vorderteil eines
Léwen, dem Hinterteil eines Nilpferdes und deppKeines Krokodils,
die den Verstorbenen im Falle eines negativesgAngs dedViegen
des Herzenwerschlingt und ihn dadurch deMicht-mehr-sein d.h.

Ewiger Verdammnipreisgibt.

anachoretisch Aus dem Griechischen * »Zurickgezogenheit‘abgeleitet;
dieeinsiedlerische Lebensweider Wiistenvater betreffend.
koinobitisch

Analogie Fachterminus der Biologie: Ahnlichkeiten in FormduRunktion bei
unterschiedlichem Aufbau. Hier: vermeintliche dddinstimmung
verschiedenesurvival-Motive, die aber unterschiedliche

Urspringe haben (z.B. das Motiv desierstromys
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Anch( %)

Apa( )

apokryph

Apophis( 11)

Ba(! )

Chepri((1$)

Urspriunglich das hieroglyphische Bild geknupf8&andalenriemen mit
der BedeutungL.eben”, als dem ,EingebundenVérknipfj sein in die
soziale Gemeinschaft. Korrekt muss vAnchZeichen gesprochen
werden. Jedoch hat sich der irrefiUhrende AusdHenkelkreuzcrux
ansatd eingeburgert, obwohl es sich um keine Kreuzform

eigentlichen Sinne handelt.

.vater*, die koptische Form des Ehrentitels von Anachoreted

Monchsvatern.

Aus dem Griechischen flugverborgen®; religiose Schriften(meist
Pseudevangeligndie entweder Erzahllicken im christlich-kanohisa
Textkorpus schliefien mdchten (zkBndheitsevangelignoder

Schriftwerke christlich-gnostischer Sondergreppngen darstellen.

Schlangengestaltiges Wesen (Damon) und grof3telerdacher des
Sonnengottes. In der 7. Stunde desAmduatschlirft Apophisden
unterweltlichen Nil leer, um die Nachtfahrt d&snnengottes
aufzuhalten. Wird aber seitens der Gefolgscliifs Sonnengottes
gebunden und zerstickelt. Die Morgenrote kurzodem
Sonnenaufgang wird mit dem dabei ausstromendigraBsoziiert.

Fahrlassig oft mit dem europaischen Begriff &eelegleichgesetzt.
Meint einen Aspekt der Personlichkeit, der imatder hebraischen
Ruach(Lebensodejrentspricht. Kann nach dem Tode und seiner
Trennung vom Leichnam beliebige Gestalten (@& gestalt)
annehmen und sich zwischen Diesseits und Jeriseitbewegen. Ist

jedoch auf materielle Versorgung (z.B. Opfesgglbangewiesen.

Erscheinungsform des Sonnengottes Ra als Morgensonne(,Der
Werdende). Ublicherweise in Gestalt eineSkarabaus(scarabaeus
sace}, hin und wieder auch antropomorph mit einBkarabausanstatt
eines Kopfes dargestellt (z.B. im Grab Nefertari(QV 66)).
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Chrisam

Dualismu¢d

Dualitat

Duat(l )

Enkaustik

Ergotismus

Hohlenbuch

LiturgischesSalb6l mit diversen Spezereien (Balsam) versetzt. Dient
zur Salbung von Kranken (u.a. auch im Rahmeeseitxorzismus), zur
Weihe von Priestern oder Katechumen. DeMyronist die an

balsamischen Zusatzen reichere, ostkirchlicheavite.

Grundlegendes Prinzip altagyptischer KosmoloBiaheitbzw.

Einsseinist fur den Agypter gleichbedeutend mit dem ungeeten,
chaotischen Urzustand. Erst durch die Differenmig des Urgottes
seiner selbst und der daraus resultierendenpalitsrg der Schopfung

in eineZweiteilungwird dieser Urzustand tberwunden und ihr damit
wahrhaftiges Seirgeschenkt. Dabei sind die entstandenen bipolaren
Elemente (z.B. Gotterpaare) kelBegensatzesondern

Erganzungspaare

Zur Zeit des AR Himmelsregion der Zirkumpolarseer (altag.
.Diejenigen, welche das Untergehen nicht kennerAb dem MR
zunehmend unterweltlich verortet. Im NR der jengeitBereich, d.h.

die Unterwelt bzw. die Jenseitsortlichkeiten.

Besonders in der Antike angewandte Maltechnikwaedcher in heil3em
Wachs geléste Farbpigmente auf den Maluntergrunf@, lagso flissig
aufgetragen werden. Beispiele fur diese Art derdvialsind die sog.

Mumienportratsaus dem Fayjum / Agypten.

Auch als ignis sacer ,Heiliges Feuer* odeAntoniusfeuegelaufig.
Begriff der Medizin, unter dem die SymptomeB(zheftiges Brennen
der Haut) einer durch das AlkaldiigotamindesMutterkornes
hervorgerufenen Vergiftung gefasst werden.

Eines der Unterweltsblicher der 19. Dynastie. Gekainhnet durch
eine vereinfachte Gliederung (nur noch Einteglumzwei
unterweltliche Regionen) im Vergleich zu Amduatund

Pfortenbuch Titelgeber ist der Umstand, dass es den Schwktpun
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auf eine Beschreibung der unterweltlicthéhlenbzw. Griftelegt. Die
Bestrafung der Gottesfeinde in drastischer Ausdrkung ist ebenso

kennzeichnend.

Homologie Gegenteil zur Analogie Identischer innerer Aufbau bei
unterschiedlicher duf3erer Form. Hier: Motiveretieénnere
Verwandtschaft und Abhéngigkeit zueinander nacafen hin nicht

sofort ersichtlich sind.

ignis sacer .Heiliges Feuer“Mittelalterliche Bezeichnung fur Ergotismus

Imachu( ) Der ehrwirdige und wohlversorgte Tote, der kdadvlangel an
Gebeten und Opfern leidet und seine jenseitigest&nz sorgenfrei

fuhren kann.

Imenet(,- % )/

Imentet(,- % ) Gottin bzw.PersonifikatiordesWestens Amentet Amenet

Ka(+) Geistiger ,Doppelganger” des Menschen. Persoerfing der dem
Menschen wie den Gottern innewohnentlebenskraft Energetisches

Prinzip deiSchépferkraft

koinobitisch Frihform des kldsterlichen Zusammenlebens (vomaléeit Pachom
von Tabennesgest. um 346/8) als Weiterentwicklung der lossth

ungeregelten anachoretischelhebensweise.

Lichtort Alternative Ubersetzung des altagyptischen Wortsshet ().
Traditionell mit ,Horizont* wiedergegeben. Allerdis impliziert
Horizonteine gedachteinie, wahrend nach altadgyptischer Vorstellung
etwas rdumliches bzw. punktuellesgemeint ist (bereits durch die
entsprechendeHaus-Hieroglypé -~ determiniert), namlich derjenige
verortete Raum, in welchem der Sonnengott in dieekivelt ein- bzw.

aus ihr hervortritt.
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Ma’'at ( ) Die untrennbar mit dem gottlichen Schopfungsadtbundene und alle
Bereiche des altagyptischen Seins (irdischesehelie jenseitiges)
durchdringende und alles am Leben erhaltéMgdtordnung In ihrer
Personifizierung alsTochter des Sonnengottést sie dasgoéttliche
Prinzip dieethische Nornschlechthin und kann aufgrund der
vielschichtigen Wortbedeutung nur unzureichend,Wahrheit* oder

~Gerechtigkeit” Gbersetzt werden.

Maphorion In der christlich-byzantinischen Kunst ein schadgt Umhang, der das

Haupt der Gottesmuttéfaria bedeckt.

Myron Salbéder Ostkirchen. Chrisam

pagan Meint verallgemeinerndheidnischeszw. nicht-christliches Hier aber
im engeren Sinn di@tagyptischeReligionund Kulte delgraeco-
romanischen Epocheetreffend, d.h. allesicht-koptisch-christliche

Paneel Eine Holztafel, die zur Verkleidung von Wanden obecken
Verwendung findet. Oft kann sie dabei als Matugtund oder
Tragermaterial fur Malerei oder sonstige dekweafusschmuckungen

dienen.

Pfortenbuch Von Maspero eingefiihrter Titelliere des portes®) eines
Unterweltbuches. Wie das Amduatschildert es die Nachtfahrt des
Sonnengottes, beinhaltet jedoch im Gegensatzstarem eine
bildliche Trennung der einzelnen Unterweltssemdurch
schlangenbewachtéforten sowie das neu dazugekommene Bild der
Gerichtshalle des Osiriand dasSchlussbildmit dem GottNun). Seit
der Regierungszeit deldaremhabin den konigl. Grabdekorkanon

aufgenommen.

Rabzw.Re( ) Ublicher Name deSonnengottes seiner ureigentlichsten Gestalt. In
der Regel antropomorph mit dem Kopf eines Fallked bekront von
einer Sonnenscheibe dargestellt. In den Untésiséthern erscheint er
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Reminiszenz

Skarabaus

Survivals

Systrum(Sistrun)

Theotdkos

Totenbuch

in dreierlei Gestalt: aM/idderkopfige(Abendsonnkg als
Skarabausformiger Chepr(Morgensonng und als Falkenkopfiger
(Mittagssonng Hauptkultort warlunu (- % ) (gr. Heliopolis bibl.
On), das heutig&in Schamg,Auge der Sonne(!)) / Kairo.

Ein kulturellesPhanomeroderElement das Uber Generationen
hinweg (mal starker, mal weniger modifiziertpriv einer Kultur zur

nachfolgenden tradiert wurde. Survivals

Kafer (sogPillendrehe) der Gattungcarabaeus saceaus der Familie
derScarabaeidaeEine Erscheinungsform der Morgensonne. Das
Schlupfen der Jungen aus der Mistkugel (Symbolbdgalen Unterwelt)
ist fur den Agypter eine Allegorie des Aus-siribst-Entstehens und

wird daher mit dem Sonnenlauf (Ra) assoziiert.

Kulturelle ,Uberbleibsel“. Ein aus dem englischen Sprachgebrauch
entnommener Fachterminus. In der KoptologieSgisonym flrpagan-

(&gyptische) Reminiszenzamgewendet.

Kultisches Musikinstrument (Rassel). Bestehend aimer in einem
Handgriff gefassten Metallschlaufe, durch diezantal mehrere
Stabchen geschoben sind, z.T. mit daran befestilyletallscheiben.
Besonders im Kult der GottiHathor verwendet. Das ,Rascheln” der
Stéabe und Plattchen imitiert das Schilfdickiaten bevorzugten
Aufenthaltsort deHathor.

.Gottesgebarerin(gr. + ); Hoheitstitel fur Maria.

altag. Originaltitel: ,(Das) Heraustreten in den Tag“Von Karl
Richard Lepsius 1842 eingefuhrter Begriff fir eiadét&gyptische
Zusammenstellung (,Jenseitsfuhrer) von Beschwostomgneln,
Zaubersprichen, Gebeten, Hymnen sowie rituellenedsumgen, die es
dem Verstorbenen ermdglichen sollten, frei und bimgkert im Jenseits

agieren bzw. leben zu kénnen.
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Triumphbogen Hier: im Gegensatz zum romischen Triumphbogen Sfekiend) ein
kirchliches Bauelement. Der Bogen, welcher die Amiter den Chor
vom Hauptschiff der Kirche trennt. Oft mit einemgsadriumphkreuz

Christi versehen.

Wen(en)-Nofer
(&% % %) Wohl: ,(Einer) mit gutem Wesen“Eine Erscheinungsform des Gottes

Osiris. Wandelte sich im Koptischen zur Namensfr@mnophrios

( ) ).

Westen, schoner

(C% %) ) Diejenige Himmelsrichtung, in welcher der Sonr@hgintergeht um
seine Nachtfahrt anzutreten. Euphemistische Uregmung fur alle
jenseitigen Bereiche, dastenreichbzw. dieUnterwelt Kann in seiner
Doppeldeutigkeit auch désebanische Westufémit seinen

Nekropolen) meinen.

226



rém.

Sp.

SpZ

TB 8§
TMB

TT

u.a./ u.a.
u.d.T.
unver.
verb.

val.

VerwendetéAbkiirzungen

Abbildung

agyptisch

Apokalypse

Altes Reich

Altes Testament
Auflage

Band

Bearbeiter(in)
bearbeitet

begriindet von
Catalogue Général; Museum Kairo
Sargtexte Coffin text$
derselbe

dieselbe

diesselben
Dissertation

Dynastie

erweitert(e)
Evangelium
Festschrift

griechisch
Herausgeber(in)
herausgegeben
Inventarnummer
Erzahlungloseph der Zimmermann
Katalog

Kings Valley

meines Erachtens
Mittleres Reich

Neues Reich

Neues Testament
Pyramidentexte
Queens Valley
Redakteur

Rezension

rémisch

Sammlung

Spalte

Spatzeit

Totenbuch, Paragraph
Transitus Mariae Berichte
Theban Tomb

und ahnliche(s) / und andere
unter dem Titel
unverandert(e)
verbessert(e)
vergleiche

zum Beispiel
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AARSBLA

AAS

AAA

AA

AAT
AcClass (D)

AegTrev

Aethiopica
AnBoll
AnAeg
Apocrypha
Arabica
ArchVer
AWL

BAR Int. Ser.

BEC
Biblica
BiOr
BKV
BSAC
ByzZeit
CANT
CCR
CE
CG
CSCO
DVSM

ABKURZUNGSVERZEICHNIS

American Academy of Religion/Society of Biblicaétature Abstracts
ab 1991
Acta apostolicae sediRom
Archiv fur agyptische Archaologien
Agyptologische Abhandlungewiesbaden
Agypten und Altes TestameWiesbaden
Acta classica Universitatis scientimrdebreceniensi®ebrecen, ab
1965
Aegyptiaca Treverensidrierer Studien zum griech.-rom. Agypten.
Mainz
AethiopicaRev. philol.
Analecta BollandianaSoc. des Bollandistes. Brussel, ab 1882
Analecta Aegyptiacansilio Instituti aegyptologici Hafniensis edita
ApocryphaRev. internat. d. littératures apocryphes. Tuathab 1990
Arabica Journal of Arabic and Islam Studies. Leiden, 8641
Archaologische Verdoffentlichung@&aAl., Abt. Kairo. Berlin
Akademie der Wissenschaften und der Literdaimz/Stuttgart
British Archaeological Reports Béries Oxford
Bibliothéque d’études coptdsst. frang. d’archéol. orient.. Kairo
Biblica Comment. Editi cura Pontif. Inst. Biblici. Rom
Bibliotheca orientalisLeuven
Bibliothek der Kirchenvater
Bulletin de la Société d’Archéologie Copte
Byzantinische ZeitschriMinchen
Clavis Apocryphum Novi Testameh®92
Coptic Church RevieMew York, ab 1980
The Coptic Encyclopedi@ Bde.. New York (u.a.) 1991
Catalogue généraMuseum Kairo
Corpus Scriptorium Christianorum Orientalium
Kongelike Danske Videnskabernes Selskabfihidleddelelser

Kopenhagen
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EgRel
GottMisz
GOF
Gregorianum
HBO

HTR
JNES
JThStJTS
KewB
KMT

LA

LCI

LThK
MAS

MAU

MDAIK (MDIK)

MIFAO

MIO
Muséon
NHC
NHMS
NHS
NovT(est)

OBO
oCP

OLA

oLZ

OrChrA (OCA)
OrChr (OC)

OrChr n.s.

Egyptian ReligionNew York

Gottinger MiszelleBeitrage zur agyptologischen Diskussion
Gottinger Orientforschungeh. Reihe. Wiesbaden
GregorianunComment. de re theol. et philos. Rom, ab 1920
Hallesche Beitrage zur Orientwissenschdélle, ab 1979

Harvard Theological Reviewarvard Univ.. Cambridge, ab 1908
Journal of Near Eastern Studi€sicago, ab 1942
The Journal of Theological Studig3xford, ab 1899

Kew BulletinRoyal Botanic Gardens. London, ab 1946

KMT: a modern journal of ancient Egyan Francisco, ab 1990
Lexikon der Agyptologj&Z Bde.. Wiesbaden, 1975-1992

Lexikon der christlichen Ikonographi@ Bde.. Rom (u.a.) 1968-2004
Lexikon fur Theologie und Kirche

Munchner Agyptologische Studigtiinchen, 1962-1989 (ab 1990 als
MAU erschienen)

Miinchener Agyptologische Untersuchundémankfurt/Main, ab 1990
Mitteilungen des Deutschen Archéologischen Insjtabt. Kairo
Mémoires publiés par les membres de I'Insfitancais d’archéologie
orientale du CaireKairo, ab 1902

Mitteilungen des Instituts fur Orientforschuri@erlin 1953-72

Le MuséoiRev. d’étud. orient. Dep.t orient.. Leuven

Nag Hammadi Codex

Nag Hammadi and Manichaean Studiesiden, ab 1992

Nag Hammadi Studieteiden, bis 1991

Novum Testamenturinternat. Quart. for New Test. and related Stud..
Leiden

Orbis Biblicus et Orientalig-ribourg

Orientalia christiana periodicdontif. Ist. degli stud. Orient.. Rom
Orientalia lovaniensia analectd_euven

Orientalistische Literaturzeitungerlin, ab 1898

Orientalia christiana analectaRom
Oriens ChristianusHefte fur die Kunde des christl. Orients.
Wiesbaden/Rom, 1901-1908 (1911)

Oriens Christianusneue Serie. Wiesbaden/Rom, ab 1911
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Orientalia n.s.

OstkStud
PatrOr

PLO
ProblAg(PdA)
RARG

RGG'

RiggBer
RKMP
RLAC
SAK
SKCO
SourcOr
SpdWiss
Sphinx

StudAeg
StudPohl
ThPh
ThQ
TRE

TU

VigChr
WeltOr
ZAS

ZDMG

ZRG(ZRGQ

OrientaliaCommentarii periodici Ponificii Innstituti Biblicneue
Serie

Ostkirchliche Studiewurzburg, ab 1952

Patrologia orientalisTurnhout/Paris, ab 1907

Porta linguarum orientaliuni_eipzig
Probleme der Agyptologi&eiden

Reallexikon der agypt. Religionsgeschidbeelin
Religion in Geschichte und Gegenwa&tBde.. Tibingen (1998-2007;
4., vollig neu bearb. Aufl.)

Riggisberger BerichtRiggisberg

Religion und Kultur der alten MittelmeerweltParallelforschung
Reallexikon fir Antike und ChristentiBtuttgart

Studien zur altagyptischen Kultbtlamburg

Sprachen und Kulturen des Christlichen Oriewigsbaden

Sources orientaleBaris

Spektrum der Wissenschédidelberg, ab 1978

SphimRev. critique embrassant le domaine entier dgypéologie.
Uppsala, ab 1897

Studia aegyptiaddudapest, ab 1974

Studia PohRom

Theologie und Philosophiereiburg i.Br. (u.a.)

Theologische Quartalschriffibingen, ab 1819
Theologische Realenzyklopadsé Bde.. Berlin (1977-2004)
Texte und Untersuchungen zur Geschichte der afttichien Literatur
Berlin (u.a.)

Vigiliae ChristianagRev. of Early Christ. Life and Lang.. Amsterdam
Welt des Orient¥Viss. Beitr. zur Kunde des Morgenlandes. Goéttinge
Zeitschrift fur &gyptische Sprache und AltertumslauBerlin, ab 1863
Zeitschrift der Deutschen Morgenlandischenglisshaft Wiesbaden,
ab 1847
Zeitschrift fur Religions- und Geistesgeschichtamburg/Leiden, ab
1948
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