,,JJch als Text"

Beobachtungen zur Konstruktion von Selbstbildern und Religion in
Thomas Meineckes Roman Selbst

Christian Danz

,,Ich will weiterhin, auf absehbare Zeit, womdoglich fiir immer, nicht tiber mich schreiben,
sondern von mir weg. Um mich herum. Distanz markieren. Die Restmenge alles Be-
schriebenen, das Unbeschriebene, was iibrigbleibt, mag dann, meinetwegen, das Subjekt
sein. Der Ort, von dem aus gearbeitet wird. Als Restmenge aullerhalb meines Textes.
Meine prophylaktische Arbeitshypothese bleibt: Das autonome Subjekt ist abgeschafft.
Und mit ihm der Autor.*!

Das autonome Subjekt ist in der Moderne fraglich geworden. Auch der
Schriftsteller, Musiker und DJ Thomas Meinecke, aus dessen programma-
tischem Aufsatz Ich als Text das voranstehende Zitat entnommen ist, ver-
abschiedet die Vorstellung von einem solchen Subjekt. Es erscheint als
,Restmenge des Beschriebenen® und als ,Ort, von dem aus gearbeitet
wird‘, aber eben nicht mehr als selbstbewusster Autor seiner eigenen Le-
bensgeschichte. Folglich gelte bis auf weiteres die Arbeitshypothese — aber
auch sie nur prophylaktisch — von der Abschaffung des autonomen Sub-
jekts sowie des Autors.? Indes, der zitierte Text macht auch das deutlich,
das Subjekt verschwindet nicht vollig. Es bleibt als Rest, als das, was iibrig
bleibt. Das Subjekt erfiahrt in den Texten Meineckes eine Neubeschrei-
bung, die sich freilich signifikant von den Selbstbildern und Identitétsvor-
stellungen des frithen 20. Jahrhunderts sowie der 1960er und 1970er Jahre
unterscheidet. Am Ende des Jahrhunderts transformiert sich die Vorstel-
lung von einem sich selbst verwirklichenden Subjekt in die vom ,Ich als
Text‘. Das Selbst erscheint nun in ein Netz von Texten verstrickt, in und
mit denen es sich selbst erst symbolisch her- und darstellt.

Der angedeutete Zusammenhang von Transformation von Selbstbildern
sowie von Identitdtskonstruktionen im 21. Jahrhundert soll im Folgenden

! T. MEINECKE, Ich als Text, in: Neue deutsche Literatur 48.532 (2000), S. 183189,
hier: S. 185 f.

2 Vgl. hierzu auch R. BARTHES, Der Tod des Autors, in: DERS., Das Rauschen der
Sprache, Frankfurt (Main) 2005, S. 57—63.
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anhand des im Jahre 2016 erschienenen Romans Selbst von Thomas Mei-
necke beleuchtet werden. Der Roman, der, wie die anderen Biicher des
Autors, den Anspruch erhebt, seine Gegenwart zu protokollieren,® fiihrt
den Leser in eine Frankfurter WG im Jahre 2013 und ldsst ihn an deren
theoriegesittigten Diskussionen iiber — und auch das ist signifikant fur die
Texte Meineckes — Identitdten, allen voran Geschlechteridentititen teil-
nehmen. Zu den literarischen Gestalten des Romans, der Redakteurin einer
Modezeitschrift Eva, der autodidaktischen Sexualwissenschaftlerin Geno-
veva und der Kulturwissenschaftlerin Venus, die iiber deutsche Auswande-
rer in Texas im Kontext der 1848er Revolution forscht und als androgynes
Model titig ist, ihren Freunden Henri, Homer und Sirius, gesellt sich auch
der Autor selbst.

,»Venus sagt: Manchmal habe ich das Gefiihl, Thomas schreibt einen Roman iiber uns.
Eva: Henri und Homer haben ebenfalls etwas in der Richtung verlauten lassen. Sirius
fragt: Aber was will er von euch? Eva setzt nach: was macht er mit uns? Und Venus: Was
macht er aus uns?**

Der Roman ist selbst ein Thema, iiber das im Roman verhandelt wird, er
protokolliert seine eigene Genese und wird darin reflexiv. Der reflexive
Charakter der Texte von Meinecke wird nicht nur am Einreilen der Grenze
von Autor und literarischer Erzdhlung sichtbar, sondern auch am Verfah-
ren der Konstruktion des Romans. Meinecke beschreibt seine literarische
Produktion mit der Metapher des Samplings und vergleicht sich mit einem
DIJ.

»Wenn ich, mit zwei Plattenspielern und einem Mischpult ausgestattet, 6ffentlich Schall-
platten auflege, habe ich einen bestimmten Pool an Tontrdgern, die im Englischen pas-
senderweise Records heiflen, mitgebracht, bin mir aber im voraus nicht bewuBt, in wel-
cher Reihenfolge die dann zum Einsatz kommen werden. Ich weill durchaus, daB sie sich
zueinander in logischer Weise verhalten werden, sich zu einer fixen Idee fiigen werden,
zu einer intelligenten Ordnung, deren sukzessive Entstehung ich an meinen Reglern
gleichsam in teilnehmender Beobachtung beiwohne.*

Der Autor fungiert selbst als Leser — als teilnehmender Beobachter. Aus
dem Schreiben, also dem Verarbeiten der Records, entsteht eine sukzessive

3 Vgl. T. MEINECKE, Ich als Text (2000), S. 183: ,,Bei allem Schreiben ist es mir im-
mer um die Gegenwart gegangen.*

4 T. MEINECKE, Selbst. Roman, Frankfurt (Main) 2016, S. 192.

5 T. MEINECKE, Ich als Text (2000), S. 187. Vgl. hierzu F. FEIEREISEN, Der Text als
Soundtrack — der Autor als DJ. Postmoderne und postkoloniale Samples bei Thomas
Meinecke, Wiirzburg 2011. Zu den Grenzen der Vergleichbarkeit von Autor und DJ vgl.
K. PICANDET, Der Autor als Disk(urs)-Jockey. Zitat-Pop am Beispiel von Thomas Mei-
neckes Roman Hellblau, in: Poetik der Oberflidche. Die deutschsprachige Popliteratur der
1990er Jahre, hrsg. v. O. GRABIENSKI / T. HUBER / J.-N. THON, Berlin / Boston 2011,
S. 125-141.
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Ordnung aus anderen Texten. Hieraus resultiert der Theorie-Zitat-Pop, der
den Romanen von Meinecke ihren spezifischen Sound gibt, ndmlich das
Ineinanderschieben, Uberblenden, Zusammenstellen und Assoziieren von
heterogenen Texten, die durch dieses Verfahren einen neuen Sinn erhalten.
Die Vernetzung von Text-Zitaten unterschiedlichster Couleur, die gleich-
sam spielerisch Assoziationen aufnehmen und weiterfiihren, aber keinerlei
Begriindungen oder dhnliches bieten, macht schon deutlich, was Meinecke
bei strengster Askese von jeglichem Handlungsbogen erzéhlt, die Kon-
struktivitdt des Selbst und seiner Identitdt: Ich als Text. Wie alle Identitd-
ten, von Personen, Geschlechtern, Rassen etc., kommt auch die Religion —
ein Themenfeld, das in allen Romanen von Meinecke prisent ist — als
Selbstbeschreibung in den Blick. In Se/bst ist das Religionsthema auf den
Korper und die Affekte zugespitzt.

Mit der Konstruktion von Selbstbildern und Religion ist das Thema der
nachfolgenden Ausfiihrungen benannt. Ausgehend von Beobachtungen zur
Konstruktion von Identititen in Meineckes Roman Selbst méchte ich Uber-
legungen zu deren Beschreibung aus einer theologischen Perspektive vor-
stellen. Dabei gehe ich davon aus, dass die vielféltigen Darstellungen, An-
spielungen und Verweise auf Religion in den Romanen von Meinecke
selbst nicht religios gemeint sind.® Der Roman fungiert also in erster Linie
als Ankniipfungspunkt fiir gegenwirtige Darstellungen von Selbstbildern
und Religion. Diese sollen auch nicht in eine theologische oder religidse
Perspektive tiberfithrt und / oder durch eine solche ergénzt werden. Was im
Folgenden allein interessiert, ist der Wandel von Selbstvorstellungen und
Religion im 21. Jahrhundert.

Meine Uberlegungen habe ich in drei Argumentationsginge unterglie-
dert. Zunéchst ist im ersten Abschnitt die Konstruktion von Identitdten in
den Blick zu nehmen, wie sie in Selbst erzihlerisch inszeniert wird. So-
dann wird im zweiten Abschnitt die Thematisierung von Religion analy-
siert. AbschlieBen werde ich mit Uberlegungen zu Selbstbild und Religion
in einer theologischen Perspektive im Anschluss an Meineckes Roman.

¢ Das bemerkt jedenfalls Meinecke selbst in einem Interview im Jahre 2007. Vgl. T.
MEINECKE, Ich als Text. Frankfurter Poetikvorlesungen, Frankfurt (Main) 2012, S. 238.
Im Fokus seiner Zitation von theologischen Texten steht ein ,,zeichentheoretisch[es]*
Interesse. (A.a.O., S. 239) Exemplarisch wird das auch bei Meinecke immer wieder am
Abendmahl diskutiert. Vgl. hierzu auch J. HORISCH, Brot und Wein. Die Poesie des
Abendmahls, Frankfurt (Main) 32015.
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1. ,, Was macht er aus uns? “, oder: Die Konstruktivitdit der eigenen
Identitdit

Vorherrschendes Thema in Se/bst ist wie auch in anderen Romanen Mei-
neckes das Bild des Selbst von seiner eigenen Identitét, das in seiner Kon-
struktivitdt durchsichtig gemacht wird. Umgesetzt in den Erzdhltext des
Romans, der sich jeder Handlung und jedem Spannungsbogen verweigert,
wird das dadurch, dass die Bewohner der Frankfurter WG ununterbrochen
vor dem Hintergrund von Gendertheorien, der Phdnomenologie von Jean-
Luc Nancy, Musik, Facebook-Eintrigen, Selfies etc. ihre eigene ge-
schlechtliche Identitdt und deren Darstellung thematisieren und hinterfra-
gen. Zitat und weiterfiihrende Rede der Protagonisten flieBen ineinander,
werden iiberblendet und neu gemixt. Eine der Protagonistinnen des Ro-
mans, die Kulturwissenschaftlerin Venus, arbeitet als Model fiir Méinner-
mode. Thr Freund Sirius, der eines Morgens am Friihstiickstisch der WG in
einem ihm ausgezeichnet stehenden Kleid von Venus erscheint, da es von
seinem Korper voll ausgefiillt wird, ist ebenfalls bei einer Agentur als Mo-
del titig — nur eben fiir Frauenmode. Die Geschlechterzuschreibungen ver-
schwimmen. In dem Erzdhltext wird das beispielsweise in der folgenden
Passage umgesetzt:

,»Du bist mein Abendstern, sagt Sirius zu Venus (aber fiir einige Wochen im Jahr wird
sie, astronomisch gesehen, auch sein Morgenstern sein). Du bist mein Doppelstern, ant-
wortet Venus (Sirius A und Sirius B). Und féhrt mit ihren Hédnden in den V-Ausschnitt
seines T-Shirts. Die beiden haben sich miteinander (physisch) vergniigt und dabei ihre
Korper (trotz hochsommerlicher Hitze) bekleidet belassen. [...] Kurzum: Wir beide sind
die hellsten Sterne am Himmel, sagt Sirius, ldsst sich auf den Riicken fallen und ldsst
geschehen, was Venus’ flinke Finger mit seinen beriihmten Brustwarzen anstellen. Als
genetisch minnliches Modell darf er sie in aller Offentlichkeit ungestraft prisentieren.
Wie Andrej Pejic, wenngleich der seine Brustpartie auf neueren Fotos, besonders in Ge-
sellschaft, unter einer Art Bandage zu verbergen pflegt. Die nicht unbedingt wie ein Biis-
tenhalter wirkt. Aber an die abgebundenen Briiste (Erika Linder an Andrejs Seite) denken
lasst.«”

In der zitierten Passage verdoppeln sich die geschlechtlichen Identitdten
und kommen ins Wanken. Sprachlich wird das nicht nur dadurch erreicht,
dass beide als androgyne Models eingefiihrt werden, die das jeweils andere
Geschlecht modeln, auch deren Sternbildern entlehnte Namen verdoppeln
ihre Geschlechteridentitdten. Zugleich bezieht der Text die offen gehalte-
nen Geschlechteridentitéiten auf heterosexuelle Normen und ihre binéren
Geschlechterzuschreibungen. Sirius, der wie eine Frau aussieht, kann seine
Brust ungestraft in der Offentlichkeit zeigen, Tomboy Venus nicht. Der
Fortgang des Gesprichs, der gleichsam den Gender-Trouble ausbuchsta-
biert und mit Bezug auf Pejic die Frage thematisiert, was denn das eigent-

7T. MEINECKE, Selbst, S. 156 f.
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lich Anziehende sei, wenn die Geschlechteridentititen ins Schwanken
kommen — ,,Das Minnliche im Weiblichen oder das Minnliche hinter dem
Weiblichen® — lésst die Frage unbeantwortet.

,Klar kann man eine Frau auf einen Mann auch einfach draufmalen, ergénzt Sirius, dem-
nach hitte Venus passender formulieren sollen: Das Médnnliche UNTER dem Weiblichen.
Umgekehrt sei das etwas schwieriger. (Das auf groteske Weise Karnevaleske aufgekleb-
ter Bartpartien. Wie Brillen ohne Gléser.)*®

Was Meinecke anhand der Frage von Geschlechteridentititen thematisiert,
ist nicht nur deren Zuschreibung, deren diskursiver sowie hybrider Charak-
ter, sondern vor allem, dass es ,hinter‘, ,unter® oder ,in‘ ihnen keinen fixen
und eigentlichen vordiskursiven Kern gibt. Das Selbst ist durch und durch
eine sprachliche Konstruktion, hinter der so etwas wie ein eigentliches Ich
oder ein Identititskern, den der oder die Einzelne in seinem Leben zu ver-
wirklichen hitte, nicht existiert. Hinter der Maskerade, dem Karnevalesken
der Selbstdarstellung und Selbstbeschreibung, existiert kein eigentliches
Selbst. Es wird aufgelost in seine Selbstdarstellung, die wiederum — und
das macht die Art des Schreibens von Meinecke deutlich — tiberlagert ist
von Texten, die auf andere Texte verweisen. Das Selbst und seine Identitit
entstehen in bereits vorformulierten Kontexten, einem sprachlich ausgeleg-
ten und gedeuteten Horizont, und geht im performativen Akt der spieleri-
schen Identitétskonstruktion auf.

Das Selbstbild, welches Meinecke in seinem Roman darstellt, setzt sich
ab von den Person- und Identitdtsvorstellungen der 1968er Generation. An
die Stelle von Selbstverwirklichung, dem Ideal eines autonomen Subjekts,
welches der Autor seiner Geschichte ist, die Beschworung von Authentizi-
tat und Originalitét etc. tritt die Vorstellung eines Selbst, welches in seine
Selbstdarstellung aufgeldst wird.” Die Oberfliche, das Zitat und die Kopie
sind nun der Kern, hinter denen es eine eigentliche Wirklichkeit nicht mehr
gibt.!” Einher geht mit dem von Meinecke dargestellten Verstindnis des

8 A.a.0., S. 159. Vgl. hierzu auch J. BUTLER, Das Unbehagen der Geschlechter,
Frankfurt (Main) '$2016, S. 83-93.

® Vgl. T. MEINECKE, Ich als Text. Poetikvorlesung, S. 184: ,,Aber das ist ein Subjekt
im Zustand einer gewissen voodoofizierten Entsubjektivierung. In einer Art Katalepsie
oder Trance-artiger Starre, die einen willenlos macht und die natiirlich die Kritiker dar-
iiber herziehen 14Bt, was aber die eigentliche Magie und den Reiz dieser 6ffentlichen,
kollektiven Rituale ausmacht. Vgl. auch a.a.O., S. 181: ,,Und das ist eine grof3e Leistung
der elektronischen Musik, dall das gar nicht mehr deduzierbar ist und uns entwdhnt hat
von diesem komischen Authentizititsdenken, was dem anderen ja immer noch unter-
liegt.“ Vgl. hierzu auch K. HUIZING, Affektive Identitdt. (Religidse) Anthropologie in
Zeiten der Mediatisierung, in: Mediatisierung und religiose Kommunikation. Herausfor-
derungen fiir Theologie und Kirche, hrsg. v. R. ROSENSTOCK, Leipzig 2018 (im Druck).

10'Vgl. T. MEINECKE, Ich als Text (2000), S. 184: ,,Von ihm [Andy Warhol, C.D.] zu
haben, daBl die Oberfliche der Kern ist. Wie er, seine Brillo Boxes signierend, die Kopie
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Selbst von sich selbst eine neue Betonung von Passivitéit. Sinn wird von
den Protagonisten des Romans nicht mehr hervorgebracht oder gestiftet.
Jener ,,hdngt an nichts anderem als an einer Rezeptivitit, einer Affizierbar-
keit, einer Passivitdt: Was es an Sinn gibt, das kommt mir, trifft mich, ver-
schiebt mich, bewegt mich“.!" Die Identitéiten der Figuren des Romans sind
gleichsam in ihre Diskurse wie in Netze verstrickt, die sie rezipieren und
spielerisch fortschreiben, mit Fragen versehen, auf die es aber keine Ant-
worten mehr gibt.

Die Vorstellung von einem autonomen Subjekt wird in dem Roman
zwar aufgegeben, aber das Selbst wird nicht vollig verabschiedet. Es wird
neu bestimmt, indem der konstruktive Charakter der Vorstellung von per-
sonalen Identitdten herausgearbeitet wird. Diese durchsichtig zu machen,
also gerade fiir die Konstruiertheit von Identitdtskonstruktionen sowie ihre
Inklusions- und Exklusionsmechanismen zu sensibilisieren, ist die Pointe
des Romans.

‘

2. ,,Das ist schon eine Art ,Litanei ‘", oder: Religion in dem Roman Selbst

Unter den vielen Themen, die im Roman Selbst theoriegeséttigt von den
Bewohnern der WG und ihren Freunden diskutiert werden, findet sich auch
Religion. Meinecke, der katholisch sozialisiert, von sich sagt, er sei ,,am
Katholischen dran“!> — die ,,moralische Positionierung” des Protestantis-
mus ist ihm eher suspekt'? —, protokolliert in seinen Biichern immer wieder
Beobachtungen zur Religion der Gegenwart. Am auffélligsten ist das in
dem Roman Jungfrau der Fall, dessen Protagonist Lothar Lothar, ein von
der Theaterwissenschaft zur katholischen Theologie gewechselter Liebha-
ber der Schriften Hans Urs von Balthasars, mit dem Experiment selbstauf-
erlegter sexueller Entsagung beginnt, als er die attraktive Jazz-Pianistin
Mary Lou kennenlernt.'"* Aber auch in Selbst, dem jiingsten Roman Mei-
neckes, wird Religion zum Thema.

Religion wird in die Lektiren und Gesprache der Bewohner der WG
gleichsam mehrfach codiert eingespielt. Sie begegnet im Zitat, das jedoch
von den Figuren des Romans weitergefiihrt wird. Eine Dimension der Re-
ligionsdiskurse bildet die Auferstehungsgeschichte aus dem Johannes-

zum Mafstab fiir das Original erhob, schlieBlich der Referenz selbst das Essentielle ver-
lieh.“ Vgl. hierzu auch N. LUHMANN, Die Realitit der Massenmedien, Wiesbaden 2017,
S. 106: ,,Ohne Reproduktion gébe es keine Originale, ohne Massenmedien wire Kultur
nicht als Kultur erkennbar.*

"' T. MEINECKE, Selbst, S. 16.

12 T. MEINECKE, Ich als Text. Poetikvorlesung, S. 245.

3 A.a.0,S. 244.

4 Vgl. T. MEINECKE, Jungfrau. Roman, Frankfurt (Main) 2011.



Ich als Text 211

evangelium, allerdings in der Deutung des franzosischen Phinomenologen
Jean-Luc Nancy.

,Die verlegene Flucht in die Lektiire von Jean-Luc Nancys verstiegenem Traktat Noli Me
Tangere. Mit aufwiihlenden Stellen aus den Evangelien: Hoéren sollt ihr, aber nicht ver-
stehen; sehen sollt ihr, aber nicht erkennen.“!®

Es ist Eva, die das Buch von Nancy liest und mit ihrem neuen Freund Hen-
ri dariiber spricht. Nancys atheistische Dekonstruktion der johanneischen
Erzdhlung der Begegnung des auferstandenen Christus mit Maria Magda-
lena am Ostersonntag, die in der Wendung ,noli me tangere® (Joh 20,17) —
,beriihre mich nicht‘ — ihren Skopus hat und die anhand bildlicher Darstel-
lungen erortert wird, thematisiert ein korperliches Beriihren, das zugleich
auf Abstand halt.

,Und wenn man in Gedanken von einem Gemilde zum anderen iibergehen oder ihre
Motive iibereinanderblenden will, ldsst sich dieses Beriihren als singuldire Kombination
von Distanzierung und Zirtlichkeit, von Segen und Liebkosung verstehen: Beriihre mich
nicht, denn ich beriihre dich, und diese Beriihrung ist derart, dass sie dich auf Abstand
hélt. <16

Prasenz, die sich entzieht, nur ein Fortgehen ist, so deutet der Text den
Korper. Die Lektiire des verstiegenen Traktats wird bei Meinecke zu einem
Bild fiir das Verhéltnis Evas zu ihrem Freund Henri, dem sie ihren schonen
Kérper zum Geschenk macht.!”

Nancys Dekonstruktion der Auferstehung wird jedoch von Eva nicht nur
zitiert, der Gedanke wird im Dialog von ihr und Henri aufgenommen und
weitergefiihrt.

,Und das Ganze glaubt sich aus der Perspektive des Atheisten verfasst, sagt Henri. Wie
bei Passolinis Matthcus-Evangelium, das ja auch in der minutiés ikonographisch emulier-
ten, den Spielfilm erschiitternd er6ffnenden, eher Glauben bildenden denn solchen zer-
setzenden Verkiindigungsszene brilliert. Nancy schétzt das Christentum als jene Religi-
on, die ihre Erfiillung ausgerechnet in Gottes Tod findet (Dekonstruktion des Christen-
tums). Das lédsst sich so nicht festhalten, glaubt Eva, Gott war ja nur voriibergehend tot
(Karsamstags-Theologie).*!®

Und mit scharfem Schnitt geht es im Text von Meinecke, die Assoziation
aufnehmend, unmittelbar auf dem Dancefloor weiter: ,,Saturday Night
Fever am 12. April 2013.“!” Auch an anderen Stellen des Romans wird von
dem diskutierfreudigen Personal der Frankfurter WG immer wieder ange-

15 T. MEINECKE, Selbst, S. 58.

16 A.a.0., S. 62. Vgl. J.-L. NANCY, Noli me tangere, Ziirich 2008, S. 49.

17 Vgl. T. MEINECKE, Selbst, S. 62: ,,Sollte sich Eva etwa in diesem Bild wiederer-
kennen?*

'$ Ebd.

19 A.a.0., S. 63.
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merkt, Nancys Atheismus habe selbst religiosen Charakter. ,,Das ist schon
eine Art Litanei, der wir bei Nancy folgen, sagt Venus, als ob er mit uns
betete. (Durch ihn und mit ihm und in ihm.)*?°

Religion, das machen die angefiihrten Stellen deutlich, kommt im Ro-
man Selbst als eine sprachliche Konstruktion in den Blick, von der nicht
deutlich ist, also bewusst in der Schwebe gehalten wird, ob sie religios
oder nicht-religios gemeint ist. Wie andere Identitéten, so ist auch die reli-
giose eine gemachte, die sich sprachlich darstellt und darin erst herstellt.
Eine eigentliche Religion, also einen gleichsam substantiellen Kern, der
deren sprachlicher oder symbolischer Darstellung zugrunde liegt, gibt es
ebenso wenig wie die Vorstellung, die Religion hitte eine privilegierte und
authentische Zugangsweise zur Wirklichkeit. Problematisiert wird ja gera-
de im Roman der Zuschreibungscharakter von Bedeutungen, denen kein
Referent mehr entspricht. So wie man atheistisch gemeinte Texte religios
lesen und gebrauchen kann, so religidse auch atheistisch. Einen eigentli-
chen, authentischen Sinn gibt es in Texten nicht, die dadurch geradezu zum
Synonym fiir Kérper und deren Zuschreibungen werden.

,Der Schrift widerféhrt also nie etwas anderes, falls ihr iiberhaupt etwas widerféhrt, als
zu beriihren. Genauer: den Korper (oder vielmehr diesen oder jenen einzelnen Korper)
mit dem Unkorperlichen des Sinns zu berithren. Und folglich das Unkérperliche anriih-
rend zu machen, oder aus dem Sinn eine Beriihrung zu machen.*?!

Folglich meint Schreiben ,,weder das Zeigen noch das Aufzeigen eciner
Bedeutung, vielmehr eine Geste, um an den Sinn zu riihren.“**

Religion wird von Meinecke in seinem Roman nicht als solche themati-
siert. Sie ist ein Thema der Diskurse neben anderen. Sie kommt als eine
Beschreibung der Welt in den Blick, deren Konstruktionscharakter nicht
nur durchsichtig gemacht wird, sondern um den von den Romanprotago-
nisten auch gewusst wird. Der Zeichengebrauch, das Herstellen und das
Performative von Identitdten, wird als ein reflexiver Umgang mit Zuschrei-
bungen vorgefiihrt. Das scheint auch die Pointe der letzten Seite des Ro-
mans zu sein, die Religion evoziert. Hier, auf der letzten Seite, tritt der
Autor, der sich selbst als Leser portritiert, der gefundenes Material durch
sich hindurchflieBen lisst, selbst auf.?®> Berichtet wird von einem Morgen
in einem Londoner Hotelzimmer:

2 A.a.0, 8. 436.

21 A.a.0.,S. 434 f.

2 A.a.0., S. 436.

2 Vgl. T. MEINECKE, Ich als Text (2000), S. 187: ,,In diversen Abwehrbewegungen
gegeniiber herrschenden schriftstellerischen Konzepten habe ich gelernt, meine Texte
nicht als Autor, sondern gleichsam als Leser zu schreiben. Den Prozel meines Lesens
schriftlich wiederzugeben. Gefundenes Material, das ich nicht einmal richtig verstanden
haben muB, iiber das ich eben nicht Herr und Meister bin, durch mich hindurchflieen zu



Ich als Text 213

»Thomas wacht in seinem Apartment {iber dem Regent’s Canal auf, dass ihm sédmtliche
Umweltgerdusche (die Baumaschinen an Mile End, die Ziige zwischen den Bahnhofen
Bethnal Green und Stratford, die Linienbusse auf der Grove Road sowie, irgendwo im
Haus, eventuell auch unten auf den Hausbooten, eine Bohr- oder Schleifmaschine) wie
Musik vorkommen, ein Cluster, betorend mehrstimmig gesetzt in klassischer westlicher
Funktionsharmonik.

Ein von Engeln gegebenes Konzert.
Korperlose Boten, die Botschaft der Fleischwerdung verkiindigend.

Fiir einen Moment tiberlegt sich der Schriftsteller, ob er vielleicht tiber Nacht verriickt
geworden sei.

Dann Iost sich alles Wahrgenommene erneut in die iibliche Kakophonie auf.*?*

Angespielt wird auf die Weihnachtsgeschichte aus dem Lukasevangelium
und die Fleisch- und damit Kérperwerdung des Gottessohnes. Aber dieses
Heil — die Harmonie von Zeichen und Bedeutung — ist nur ein Traum, der
sich sofort auflgst. Die Passage reformuliert Nancys Deutung des ,noli me
tangere‘, Prisenz als Entzug, formuliert aber keine Authentizitit, die ir-
gendwo zu finden oder zu suchen wire. Der Text des Buches lduft einfach
aus — ohne eine Eigentlichkeit zu beschworen.?

3. Dogmatik als Religionstheorie, oder: zum Wandel der Konstruktion von
Identitdt in der Theologie

In dem Roman Sel/bst von Thomas Meinecke wird, wie wir gesehen haben,
die Voraussetzung und Unterstellung einer eigentlichen oder authentischen
Identitdt des Subjekts aufgegeben. Das Selbst und seine Identitét sind ge-
macht, so dass es in der Herstellung und Darstellung seiner selbst besteht,
wobei die symbolische Produktion von Identititen selbst bereits in
Textwelten eingebunden und verstrickt ist. Identitdtsdarstellungen werden
bei Meinecke jedoch nicht nur als Konstruktionen vorgefiihrt, die Kon-
struktivitdt von Selbstbeschreibungen ist den Protagonisten des Romans
auch bewusst. Fir diese Abkehr von Essentialismen und Authentizitidtsvor-
stellung steht die Metapher des Pops, mit der Meinecke sein Schreiben
vergleicht und von der Rockmusik, die fiir die Suche nach Authentizitat

lassen. Und an die Lesenden weiterzureichen. Das Komplizierte als kompliziert abzubil-
den. Das Konstruierte als konstruiert. Das Buch sozusagen mich schreiben zu lassen. Den
Autor, das vermeintliche Subjekt, zum Objekt werden zu lassen. Ich als Text.” Vgl. auch
die Selbstbeschreibungen in T. MEINECKE, Ich als Text. Poetikvorlesung, S. 306.

24 T. MEINECKE, Selbst, S. 472.

2 Vgl. hierzu auch T. MEINECKE, Ich als Text. Poetikvorlesung, S. 342.



214 Christian Danz

steht, abgrenzt.?® Wie die Identititen, die in dem Roman als Theoriediskur-

se vorgefiihrt werden, besteht der Pop aus Zitaten und Referenzen, die aus
vorgefundenem und vorformuliertem Material neu arrangiert werden und
hinter dem es kein eigentliches oder authentisches Selbst mehr gibt.

Was bedeutet das nun fiir die Beschreibung von Religion, wie sie die
Theologie vornimmt? Auf den ersten Blick haben beide — das Bild des Selbst
in dem Roman und die theologische Dogmatik — nur wenig miteinander zu
tun. Das Thema der Dogmatik ist die Offenbarung Gottes, die Befreiung des
Menschen von seiner siindhaften Selbstbezogenheit sowie der Glaube als
wahres Menschsein.?” Die Dogmatik thematisiert Religion, wie sie in dem
Text von Meinecke nicht vorkommt. Allein, nicht nur das Bild des Selbst von
sich selbst und seiner Religion, auch die Dogmatik und ihre Beschreibung der
Religion unterliegen einem Wandel.”® Die theologische Dogmatik, so die im
Folgenden zu diskutierende These, konstruiert Religion als ein Aneignungs-
geschehen. Das ist ihre Funktion, ndmlich eine reflexive Beschreibung des
Aktes auszuarbeiten, in dem und durch den sich ein religioses Ich herstellt.
Um die genannte These zu erldutern, ist zunichst die Transformation des Re-
ligionsbegriffs in der Theologie des 20. Jahrhunderts zu diskutieren. Vor die-
sem Hintergrund kann dann abschlieBend die Funktion der Dogmatik erdrtert
werden.

Religion, das macht nicht nur der Gebrauch von ihr in dem Text von
Meinecke deutlich, unterliegt ebenso einem Wandel wie die Beschreibun-
gen von ihr. Der Religionsdiskurs in der protestantischen Theologie des

26 Vgl. T. MEINECKE, Ich als Text (2000), S. 185: ,,Techno heift Text. Das Instrumen-
tal lehrt mich schreiben. Es repolitisiert mein Bewuf3tsein. In einer technoiden Modulati-
on kann ich zur politischen Wirklichkeit finden. Rock dagegen hat keine Textur, kann
uns derzeit auch nichts erzdhlen. Auler vom groBen phallologischen Subjekt. Rock will
nichts als ejakulieren. Herkdmmliche Erzdhlstrukturen, vor Techno, vor Pop, wollten das
oftmals auch: Sie bauten auf marode Spannungsbogen, die Klimax, den Plot auf Seite
200.¢

27Vgl. nur C. LANDMESSER, Der Geist und die christliche Existenz. Anmerkungen zur
paulinischen Pneumatologie im Anschluss an Rom 8,1-11, in: Die Wirklichkeit des Geis-
tes. Konzeptionen und Phianomene des Geistes in Philosophie und Theologie der Gegen-
wart, hrsg. v. U.H.J. KORTNER / A. KLEIN, Neukirchen-Vluyn 2006, S. 129-152, hier:
S. 130: Mit der christlichen Perspektive sei der Anspruch verbunden, aus dieser ,,durch-
aus angemessener iiber uns selbst, und damit auch tiber Gott, die Welt und den Néchsten
reden zu konnen, als es einer allgemeinen, letztlich immer nur selbstreferentiellen und
damit logisch zweifelhaften Perspektive moglich ist.

28 Den Wandel der Selbstvorstellungen hat C. TAYLOR, Quellen des Selbst. Die Ent-
stehung der neuzeitlichen Identitét, Frankfurt (Main) 1996, nachgezeichnet. Vgl. auch F.
WITTEKIND, Verlust des Ich? — Methodische Uberlegungen zur theologischen Wahrneh-
mung postmoderner Lebenswelten, in: ,,Gelebte Religion® als Programmbegriff Systema-
tischer und Praktischer Theologie, hrsg. v. A. GROZINGER / G. PFLEIDERER, Ziirich 2002,
S. 131-159, bes. S. 140-147.
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20. Jahrhunderts ist selbst schon ein Ausdruck des Wandels und der Trans-
formation der Religion in der Moderne. Er verlduft parallel zu den Trans-
formationen der Vorstellung von personaler Identitét, die sich sowohl in
der Literatur und Kunst als auch in den Kulturwissenschaften seit 1900
niederschlagen. Die Voraussetzung einer der Person zugrunde liegenden
Seelensubstanz wird aufgelost in den Vollzug der als Entscheidung gefass-
ten Selbstsetzung, in dem sich das Ich erst konstituiert.

In den theologischen Neuaufbriichen nach dem Ersten Weltkrieg wird
das aufgenommen und die Konstitution der Person in ihren aktualen Voll-
zug verlagert, der als Religion bestimmt wird. Die traditionellen Gehalte
der Religion — Gott, Christus und der Heilige Geist — fungieren hier nicht
mehr als Gegenstiande, sondern als reflexive Beschreibungen der Struktur
des Aktes, der sich mit diesen iiber sich selbst verstdndigt. In den Debatten
der ersten Halfte des 20. Jahrhunderts wird die Religion theologisch als
unableitbarer Akt des Glaubens beschrieben. Dieses neue Interesse an dem
Gottes- und Offenbarungsbegriff hat genau die Funktion, die Religion als
einen solchen Akt zu verstehen, in dem nicht nur das Selbst entsteht, son-
dern der auch aus kulturellen und anthropologischen Voraussetzungen un-
ableitbar ist. Allerdings wird hier die theologisch als Glaube gedeutete
Religion als das eigentliche und wahre Menschsein gedeutet.?

In den Debatten nach dem Zweiten Weltkrieg erschien die eben ange-
deutete theologische Neubeschreibung der Religion als Offenbarung Got-
tes, wie sie von der Theologengeneration nach dem Ersten Weltkrieg vor-
genommen wurde, als zu eng. Sie flihre die Theologie ins gesellschaftliche
Abseits. Im Interesse an einer Vermittelbarkeit von Theologie und moder-
ner Gesellschaft griff man wieder auf den Religionsbegriff als methodische
Grundlage zuriick. In den Fokus des Interesses riickten seit den 1960er
Jahren anthropologische und funktionale Bestimmungen der Religion, die
gegen die theologische Abstinenz des Religionsthemas in der sogenannten
Wort-Gottes-Theologie gesetzt wurden. Religion wurde in diesen Debatten
weitgehend als ein anthropologisches Wesensmerkmal verstanden, das
konstitutiv zum Menschsein hinzugehort.’ Beibehalten wurde auch die

2 Vgl. nur als ein Beispiel fiir viele R. BULTMANN, Wahrheit und GewiBheit, in:
DERS., Theologische Enzyklopidie, hrsg. v. E. JUNGEL / K.W. MULLER, Tiibingen 1984,
S. 183-205, hier: S. 201: ,,Die Theologie hat aber die Aufgabe, die Verkiindigung so zu
explizieren, daf} das in ihr gegebene Daseinsverstindnis deutlich wird als eine Daseins-
Auslegung, in der sich der Mensch verstehen kann. Dies Verstindnis kann nur im Ent-
schluf} ergriffen werden; aber der Entschlufl wire bloe Willkiir, wenn die Verkiindigung
dem Menschen nicht ein wirkliches Verstindnis seiner selbst erschldsse, in dem er sich
verstehen kann.*

30 Vgl. nur T. LUCKMANN, Die unsichtbare Religion, Frankfurt (Main) 1991, S. 87—
107.
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Uberzeugung, dass sich ein eigentliches und authentisches Selbstverstehen
des Menschen allein in der Religion ausbilde.’!

Auch in den theologischen Debatten der letzten Jahrzehnte, die durch
eine neue Aufmerksamkeit auf die sogenannte gelebte Religion des Alltags
charakterisiert sind, laufen diese Annahmen noch mit.** Religion gehére
zum Menschsein des Menschen konstitutiv hinzu und die eigentliche Reli-
gion sei die gelebte des Alltags, die jedoch nun strikt von der theologisch
konstruierten Religion der Dogmatik abgesetzt wird.*® Diese, also die
Dogmatik, wiirde die gelebte Religion lediglich normativ verfidlschen und
verstellen.

Konzeptionen der Theologie, die von einer anthropologischen Grundla-
ge der Religion ausgehen, vermogen jedoch vor dem Hintergrund des reli-
giosen und kulturellen Pluralismus des spidten 20. und beginnenden 21.
Jahrhunderts nicht mehr zu iiberzeugen. Das machen nicht nur die oben
vorgestellten Beobachtungen zu Thomas Meineckes Roman Se/bst und den
hier notierten Identitdtskonstruktionen deutlich. Die Voraussetzung und
Unterstellung einer anthropologischen Grundlage der Religion sichert zwar
deren Allgemeinheit, aber sie macht deren Nichtvorkommen erkldrungsbe-
durftig. Nichtreligiose Lebensformen kénnen, wenn Religion als konstitu-
tiv fiir das Menschsein behauptet wird, nur als defizitire in den Blick
kommen. Anthropologische Religionstheorien stellen theologische Kon-
struktionen dar, die eine geschichtlich gewordene Religion zu einem
menschlichen Essential hypostasieren. Sie schreiben alte theologische
Muster der theologia naturalis und der Stindenlehre weiter, die vor dem
Hintergrund des gesellschaftlichen und kulturellen Wandels nur wenig
hilfreich sind. Deshalb sind sie durch eine Neufassung zu ersetzen, die
Religion als eine geschichtlich gewordene Weise menschlicher Selbstbe-
schreibung versteht. Religion ist weder eine anthropologische Notwendig-
keit noch bietet sie eine eigentliche oder authentische Deutung der Wirk-

31 Vgl. nur W. PANNENBERG, Anthropologie in theologischer Perspektive, Gottingen
1983.

32 Vgl. hierzu die Beitrige in: ,,Gelebte Religion* als Programmbegriff Systematischer
und Praktischer Theologie, hrsg. v. A. GROZINGER / G. PFLEIDERER, Ziirich 2002.

3 Vgl. nur W. GRAB, Wahrnehmen und Deuten, in: ,,Gelebte Religion® als Pro-
grammbegriff Systematischer und Praktischer Theologie, hrsg. v. A. GROTZINGER / G.
PFLEIDERER, Ziirich 2002, S. 43—63, hier: S. 43: ,,Das neuerliche Bemiihen der Theologie
um die gelebte Religion zielt darauf ab, Religion bzw. Religiositdt nicht nur als theologi-
sches Konstrukt und kirchlich-institutionelles Vorkommnis, sondern als eine Dimension
des menschlichen Lebensvollzuges in seinen alltagskulturellen Beziigen in den Blick zu
bekommen.*
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lichkeit. Der Mensch muss folglich sich und sein Leben nicht religios ver-
stehen und deuten.**

Religion ist als Vollzug einer deutenden Selbstbeschreibung zu verste-
hen, die bereits in eine ihr vorgegebene religiose Kommunikation einge-
bunden ist, die von den Einzelnen angeeignet und zur Darstellung ihres
eigenen Selbstverstindnisses benutzt wird. Religion ist also ein Aneig-
nungsgeschehen, in dem und durch das sie erst als eine eigene Form in der
Kultur entsteht. Das vorgeschlagene Religionsverstindnis nimmt den
Wandel auf, dem die Religion in der Entwicklungsgeschichte der Moderne
unterliegt, fithrt deren Transformation jedoch entscheidend weiter. Zu-
néchst ist in dem angedeuteten Konzept ein Rekurs auf ein vorausgesetztes
Subjekt als Begriindungsinstanz nicht notwendig. Aus dem Begriff der
Religion scheidet damit die Voraussetzung einer anthropologischen Fun-
dierung — sei es in Form einer religiosen Anlage oder eines religidsen
Apriori — aus. Sodann entfillt die Annahme eines der Religion bereits vo-
rausgesetzten und ihr vorgegebenen religiosen Gehalts als Begriindungs-
instanz. Religion entsteht nicht durch einen Bezug auf géttliche Instanzen,
die ihr vorgegeben sind. Das Subjekt der Religion und ihr Gehalt kommen
vielmehr erst in dem Aneignungsgeschehen zustande, das sich selbst als
Religion bezeichnet und sich vermittels seiner Gehalte darstellt.

Religion ist eine geschichtlich gewordene Weise menschlicher Selbst-
beschreibung, die allein in dieser besteht und die sich durch eine solche
symbolische Selbstdarstellung erst herstellt und auf diese Weise als eine
eigene Form in der Kultur ausdifferenziert. Sie fullit auf dem Gebrauch von
symbolischen Formen fiir die Selbst- und Weltbeschreibung des Einzelnen.
Einen eigentlichen, gleichsam authentischen Kern von Religion gibt es
somit ebenso wenig wie eine religiose Substanz oder eine spezifische Er-
fahrung, die als solche so nur in der Religion moglich sind.>® Der religiose
Charakter von Erfahrungen hiangt ausschlieBlich an deren Beschreibung als
religios. Nur so wird verstidndlich, dass iiberlieferte religiose Gehalte in
einem nicht-religiosen Sinne gebraucht, wie umgekehrt nicht-religiose
Formen zur religiosen Darstellung von Selbstbildern verwendet werden
konnen.

3 Vgl. hierzu auch die Uberlegungen von K. HUIZING, Affektive Identitit, zu Selbst-
bild, Affekten und Medien.

33 Vgl. hierzu auch H. FIRSCHING / M. SCHLEGEL, Religiose Innerlichkeit und Gesel-
ligkeit. Zum Verhéltnis von Erfahrung, Kommunikabilitdt und Sozialitdt — unter besonde-
rer Beriicksichtigung des Religionsverstindnisses Friedrich Schleiermachers, in: Religion
als Kommunikation, hrsg. v. H. TYRELL / V. KRECH / H. KNOBLAUCH, Wiirzburg 1998,
S. 31-81; C. DANz, Sprache, Kommunikation, Religionsunterricht. Theologische Anni-
herungen, in: Sprache, Kommunikation, Religionsunterricht. Gegenwértige Herausforde-
rungen religioser Sprachbildung und Kommunikation tiber Religion im Religionsunter-
richt, hrsg. v. A. SCHULTE, Leipzig 2018, S. 21-36.
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Welche Funktion hat nun die theologische Dogmatik fiir das eben be-
schriebene Verstindnis von Religion als Aneignung? Die Dogmatik ist
eine Theorie der Religion und von dieser unterschieden. Jene konstruiert
Religion als eine symbolische Herstellung des Selbst, als den Prozess der
Selbstdarstellung, der das Ich ist. Dieses Aneignungsgeschehen wird von
der Dogmatik mit ihren eigenen Gehalten strukturiert. Die theologischen
Gehalte Gott, Christus und der Heilige Geist haben also keine gegenstdnd-
liche Bedeutung. Als Gegenstinde des Glaubens, auf die sich dieser rich-
tet, um Glaube zu sein, wiren sie missverstanden. Sie haben vielmehr eine
reflexive Funktion fiir das Aneignungsgeschehen, das Glaube als Religion
ist. Dieser als ein reflexiver Akt der symbolischen Selbstdarstellung be-
schreibt mit den theologischen Gehalten sich selbst und strukturiert mit
ihnen seinen eigenen Vollzug der Selbstherstellung.>®

Der Prozess der Selbstherstellung, das haben die oben vorgefiihrten Be-
obachtungen zu Meineckes Verstindnis des Ich als Text deutlich gemacht,
ist erstens eingebunden in einen sprachlich bereits ausgelegten Kontext;
zweitens miissen die sprachlich gedeuteten Horizonte von dem Einzelnen
angeeignet und schlieBlich drittens zur Herstellung und Darstellung der
eigenen Selbstidentitit benutzt werden. Religion als Aneignung ist ein in
sich gestuftes bewusstes Geschehen, ein reflexiver Selbstumgang. Wenn
die Dogmatik die Religion als Gottesverhéltnis konstruiert, dann be-
schreibt sie genau das: die Herstellung symbolisch dargestellter religioser
Identitdten, denen kein eigentlicher oder authentischer Identitidtskern zu-
grunde liegt. Mit ihren Symbolen strukturiert sie Religion als Aneignung,
die zugleich deren Herstellung ist. Der Gottesgedanke symbolisiert das
Moment der Aneignung, das Christusbild die Selbstdarstellung und der
Heilige Geist die Abhingigkeit jedes religiosen Selbstbildes von den sym-
bolischen Formen einer Kultur.

Die theologische Dogmatik ist weder eine Verfilschung noch eine nor-
mative Uberfrachtung der gelebten Religion, sondern die Konstruktion von
deren Herstellung. Jene beschreibt, wie Religion funktioniert, aber auf ei-
ner von dieser unterschiedenen gedanklichen Ebene. Die Dogmatik ent-
wirft mit ihrer Beschreibung der Religion keine eigentliche oder besonders
authentische Deutung der Wirklichkeit, sie ist vielmehr eine wissenschaft-
liche Konstruktion der Religion, die ihre eigene Gegenwart gedanklich zu
durchdringen sucht. Nur so kann sie mit ihren eigenen begrifflichen Mit-

36 Vgl. hierzu F. WITTEKIND, Theologiegeschichtliche Uberlegungen zur Pneumatolo-
gie, in: Zwischen Geistvergessenheit und Geistversessenheit. Perspektiven der Pneumato-
logie im 21. Jahrhundert, hrsg. v. C. DANZ / M. MURRMANN-KAHL, Tibingen 2014,
S. 13-67, bes. S. 66 f.; C. DANZ, Systematische Theologie, Tiibingen 2016, S. 168-237.
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teln einen Beitrag zur analytischen ErschlieBung moderner religioser Le-
benswelten leisten.’’

Freilich, sowenig eine Dogmatik eine besonders authentische Religion
begriindet, so wenig impliziert das vorgestellte Konzept, dass sie sich nicht
auch kritisch auf die religiosen Lebenswelten der Moderne bezieht. Das
Kriterium zur Beurteilung der Religion kann jedoch nicht mehr in den in-
haltlichen Beschreibungen und Darstellungen zum Beispiel der christlichen
Religionsfamilie und ihren vielen Konfessionen liegen. Es besteht allein in
der Reflexivitit, mit und in der sich ein Selbst fiir sich selbst herstellt.

37 Vgl. hierzu auch C. DANZ, Gottes Geist. Eine Pneumatologie, Tiibingen 2018 (in
Vorbereitung).



