Der Religionsbegriff Augustins
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Bekannt ist die Unsicherheit, die gegeniiber dem Gebrauch des Religionsbe-
griffs in der Theologie um sich greift!. Was die Ursache fiir eine solche Unsi-
cherheit auch sein mag, aus einer hinreichenden Kenntnis des religio-Begriffes
in der friilhen Kirche kann solcher Zweifel nicht kommen. Aber die offensicht-
liche Ableitung des Religionsbegriffes aus dem lateinischen religio fiihrte wohl
oft zu der vorschnellen GewiBheit, wo Christen von religio zu reden begannen,
da haben sie ihre eigene urspriingliche Auffassung von der Gottesverehrung
und der Gottesbeziehung aufgegeben. Diese war ja ein Glaube, eine pistis, eine
fides, und keine religio, worunter nur ein Ritus zu verstehen sei. Zwar ist auch
versucht worden, die Begegnung und das Aufeinander-Einwirken der unter-
schiedlich gedachten Konzeptionen von christlicher und antiker Gottesver-
ehrung zu verstehen und darzustellen?, zur Differenzierung und Vertiefung
scheint jedoch ein Grundlagenstudium, was religio bei den frithen Christen
jeweils meinte, angebracht zu sein. Der wichtigste Autor aus der Zeit des frii-
hen Christentums, der zu dieser Frage gehort werden muB, ist ohne Zweifel
Augustinus. Augustins Schrift De vera religione und seine einléBliche Behand-
lung des religio-Themas in De civitate Dei lassen die Aussagen dieses Kirchen-
vaters leicht als den Hohepunkt eines christlichen Verstindnisses von religio
in der Antike erscheinen. Zum Religionsbegriff Augustins liegen keine groBe-
ren Untersuchungen vor. Lediglich einige wenige Seiten sind im Rahmen von
kurzen Uberblicken zur Verwendung und Entwicklung des religio-Begriffes
in der romischen Antike und im friihen Christentum auch Augustinus ge-
widmet, meist auf die Schriften De vera religione und De civitate Dei be-
schrinkt. Am ausfiihrlichsten gingen auf diese Thematik Bouillard3, Despland*

I Zur Diskussion vgl. etwa Concilium. Internationale Zeitschrift fiir Theologie 16
(1980) 387-460.

2 Vgl. P. STOCKMEIER, Glaube und Religion in der frithen Kirche, Freiburg 1973;
DERS., Christlicher Glaube und antike Religiositit, in: ANRW 23,2 (1980) 871-909.

3 H. BOUILLARD, La formation du concept de religion en Occident, in: Humanisme et
foi chrétienne. Mélanges scientifiques du centenaire de I’Institut Catholique de Paris, éd.
D. KANNENGIESSER ~ Y. MARCHASSON, Paris 1976, 451-461.
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und Feil’ ein. Danach 148t sich sagen, da8 die lateinisch schreibenden Apologeten,
vor allem Tertullian, Minucius Felix, Arnobius von Sicca und Lactantius das
lateinische Wort religio aufgegriffen haben, wo sie die unterschiedliche Gottes-
verehrung der Gottergldubigen und der Christen besprachen und bewerteten.
Auch in den christlichen Mirtyrerakten ist die Auseinandersetzung manchmal
um die religio gefiihrt. SchlieBlich landet man bei Augustinus und vor allem
bei seinen oben genannten zwei Werken. Hier ist aber genauer hinzusehen und
von Anfang an und systematisch zu priifen, was er unter religio verstanden hat.
Es ist nicht unwichtig, sich als erstes daran zu erinnern, da Augustins Got-
tesverehrung immer die christliche war. Durch seine Mutter war er von Geburt
an der christlichen Kirche zugefiihrt, am kirchlichen Leben als Kind beteiligt
und christlich erzogen worden. Nie hat das Heidentum eine Anziehungskraft
auf ihn ausgeiibts. Die Erweckung zum Verlangen nach einer philosophisch
geistigen Vervollkommnung seines Lebens (Hortensius) und der plotzliche
Beitritt zu den Manichéern sind nicht als Abfall vom Christentum zu sehen. Als
er zu schreiben anfing, hatte er praktische Erfahrung mit der Gottesverehrung
seiner Kindheit und in andere Richtung mit der Gottesverehrung der Mani-
chier. Sicher kannte er auch die Diskussion in der romischen Literatur um die
religio, die Position einerseits eines Cicero und auf der anderen Seite eines
Lucretius, die Smith als die zwei Hauptreprisentanten der lateinisch-romischen
religio-Auffassung ansieht’. Es ist anzunehmen, dafl Augustinus in den ersten
Jahren nach seiner Bekehrung die Schriften Tertullians, den Dialog des Minu-
cius Felix, die Apologie seines Landsmannes Arnobius und auch die Schriften
des Lactantius las und ihre AuBerungen iiber religio kannte. Damit war er iiber
die bis dahin gelaufene Diskussion in den christlichen Apologien um die religio
und die vera religio informiert und konnte an sie ankniipfen. Er selbst verwen-
det das Wort schon in den ersten Schriften, und noch in den letzten finden sich
priagnante Formulierungen des wesentlichen Inhalts von religio, wie im Enchi-
ridion iiber Glaube, Hoffnung und Liebe, die geradezu die Religion ausma-
chen®. Immer wieder versuchte er vom Etymon her zu ergriinden, was religio

4 M. DESPLAND, La religion en Occident: évolution des idées et du vécu, Montreal-
Paris 1979, 35-59.

5 E.FEILL, Religio. Die Geschichte eines neuzeitlichen Grundbegriffs vom Friihchri-
stentum bis zur Reformation, Gottingen 1986.

6 A. MANDOUZE, Saint Augustin et la religion romaine, in: RechAug 1 (1958) 187-223;
194f. H.-A. STEMPEL, Die heidnische Religion in der Theologie Augustins, (Diss.) Heidel-
berg 1964. Gediegene Informationen iiber die Auseinandersetzung des Priesters und Bi-
schofs Augustinus mit den Heiden in Nordafrika bietet F. VAN DER MEER, Augustinus der
Seelsorger, Koln 31951, 50-97.

7 W. C. SMITH, The meaning and end of religion, San Francisco 1978, 15-31.

8 Enchiridion 1,4.
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meint®. Selbst noch zuletzt in den notwendigerweise knappen Retractationes
konnte er auf eine Bemerkung nicht verzichten, was religio von der Etymologie
des Wortes her bedeutet!0. Es ist zu erwarten, daB mit der Untersuchung des
Wortgebrauchs von religio und der Zusammensetzungen des Stammes relig-
ein interessanter Einblick in sein Denken moglich wird. So lassen sich dann
auch genauer die Fragen beantworten, einerseits was es mit der apologetischen
Auseinandersetzung der Christen mit religio in der lateinischen Welt auf sich
hat, und andererseits, ob religio auch etwas an eigener christlicher Auffassung
von Gottesverehrung und Gottesbeziehung ausdriicken konnte. Dariiber hinaus
ist zu hoffen, daf auch die Frage mehr gekldrt wird, in welchem Sinn die Be-
deutung der religio-Thematik bei Augustin auf die Antike beschréinkt bleiben
muB, oder in welchem Sinn oder AusmaB sie eine iiber die Antike hinauswei-
sende Bedeutung haben kann!!.

Es bestehen keine Bedenken, Augustins Religionsauffassung an seinem Ge-
brauch des Wortes religio selbst zu erforschen. Jeder Leser des Kirchenvaters
wird sich schnell von der Bedeutung des religio-Begriffs bei ihm iiberzeugen
konnen. Um eine unangebrachte Ausweitung des augustinischen Wortsinnes
auf das hin zu vermeiden, was einem heutigen Leser beim Wort Religion in
den Sinn kommt, soll 6fter das lateinische Wort religio stehen bleiben. Eine
Konzentration der Untersuchung auf den religio-Begriff ist allein schon deswe-
gen gerechtfertigt, weil er ein Buch De vera religione geschrieben hat. Es 148t
sich rechtfertigen, die Untersuchung fiirs erste bis zum Werk De vera religione
abzustecken. Damit eine mdoglichst natiirliche Begrenzung des Untersuchungs-
feldes sichergestellt wird, sollen alle Schriften vor seiner Bischofsweihe
(396/97) und alle antimanichiischen Schriften einbezogen werden. Eine solche
liickenlose chronologisch angelegte Untersuchung!? von religio bei Augustin
liegt in der Forschung, soviel ich sehe, noch nicht vor. Die Thematik der Reli-
gion und der Begriff religio sollen also in der zeitlichen Abfolge der Werke
Augustins aufgesucht werden. In den Anmerkungen wird die Verwendung des
Begriffs in den einzelnen Werken jeweils knapp dokumentiert. Unter Beriick-
sichtigung des geschichtlichen und inhaltlichen Rahmens der einzelnen Werke

9 De animae quantitate 36,80; De vera religione 55,98.112; Confessiones 9,10,24;
Enarrationes 115,7; De doctrina christiana 3,6, De civitate Dei 10,3.

10 Retractationes 1 13,9 zu vera rel. 55,111 (ei uni religantes animas nostras, unde re-
ligio dicta creditur ... plus mihi placuit).

11" Auf nur begrenzte Nachwirkungen des augustinischen Religionsbegriffs weisen hin
FeIL 80f. und dhnlich SMITH 31.

12 1n der Edition der Retr. von A. MUTZENBECHER (= CCL 57) findet sich ein auf die
Arbeiten von O. PERLER aufbauendes chronologisches Verzeichnis der Augustinuswerke,
das wir zugrunde legen. Eine Ubersicht der Titel der Werke und ihre verschiedenen Abkiir-
zungen findet sich im Augustinuslexikon, XXVI-XLII.
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soll in der Hauptsache die Art und die Bedeutung der zutagetretenden Religi-
onsauffassung festgestellt werden.

1. Seine Kindheitsreligion und die manichdische Superstition

Zu den ersten Schriften, von denen er sagt, daB sie noch in der Art der weltli-
chen Aufmachung geschrieben wurden!3, gehoren die Dialoge Contra Acade-
micos, De beata vita, De ordine und De immortalitate animae. Auch die Soli-
loquien entstanden in dieser Zeit, und er begann vor seiner Taufe auch noch
das Unternehmen, von allen Disziplinen oder artes liberales den Aufstieg vom
Korperhaften zum Geistigen zeigen zu wollen, ein Unternehmen, von dem nur
die sechs Biicher De musica erhalten sind. Auf die Rede von religio st6ft man
in Contra Academicos'®, De beata vita's, De ordine'®, nicht in den Soliloquien,
obwohl sie ein sehr spirituelles Buch sind und mit einem groBen Gebet begin-
nen, wiederum aber in De musical’.

Die erste Nennung von religio in seinen Schriften iiberhaupt erfolgt in der
Schrift, in der er die Beweisfiihrungen der sogenannten Schule der Akademi-
ker, denen in der Erkenntnisfrage alles dunkel und unsicher vorkam, mit mog-
lichst vielen Griinden wegraumen wollte!8. Die erste Nennung von religio steht
in einer lingeren Anrede an seinen Freund Romanianus. Da blickt er auf den
gemeinsamen Weg des philosophischen und religiosen Suchens zuriick!®. Da-
nach kommt er aber auf sich zu sprechen und gesteht (confiteor), daB er vom

13 Vgl. Retr. Prolog 3: saecularium litterarum inflatus consuetudine scripsi.

14 12,5 respexi ... de itinere in illam religionem. 11 3,8 aliquam inter nos disputationem
de religione. 111 6,13 cum ... etiam de ipsa religione concordat. Die Ubereinstimmung in
der religio schitzt er hoch wie ein besonders wertvolles Stiick Freundschaft. Hier schlieBt
er sich Cicero an und sagt: Der liebste Freund stimmt mit mir nicht nur in den Wechselfil-
len des menschlichen Lebens, sondern auch in der religio iiberein. Das ist der zuverlissig-
ste Gradmesser der Freundschaft, wenn man nimlich die Freundschaft mit vollstem Recht
und gebiihrend definiert als die Ubereinstimmung in den menschlichen und gottlichen Din-
gen in Wohlwollen und Liebe (111 6,13).

15 Religiosius in De beata vita 1 5 ist allerdings nur mit sorgfiltiger zu tibersetzen. Zu
beachten ist aber in beata v. I 4 und IV 35 superstitio als Gegensatz zu religio.

16 In De ordine kommt der Stamm relig- 6mal vor: 2mal als Hauptwort, 2mal als Eigen-
schaftswort und 2mal als Umstandswort. I 7,20 nova nunc religio est haec. 1 8,22 religio-
sissima ... femina. 1 10,29 religione commotus. 1 11,33 blande ac religiose. 11 10,29 reli-
giose. 1 1542 argumentum religiosis. Mit dem Hauptwort ist skrupelhafte Genauigkeit
gemeint. Dasselbe sagt einfacher auch das Umstandswort religiose.

17" De musica V1 1.

18 Retr.11,1.

19 Acad. 11 2.,5.
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bisherigen Weg auch (tamen) gleichsam auf jene Religion zuriickgeschaut ha-
be, die uns als Kinder eingepflanzt und ins Innere eingewoben wurde. Man
kénnte auch sagen, in Fleisch und Blut iibergegangen war. Die Stelle bekommt
noch mehr den Ton der viel spiteren Bekenntnisse, wenn er von seiner Kind-
heitsreligion hinzufiigt: Sie aber rifi den Unwissenden an sich (ad se rapiebat
II 2,5). In der hinreiBenden Kraft der religio der Kindheit erfuhr er erkenntnis-
miBig noch ungeklirt schon das Wirken Gottes. Es sollte auch noch festgehal-
ten werden, daB er in dieser ersten Schrift bereits sicher auch die wahre Gottes-
verehrung vom Aberglauben unterscheiden mochte?0.

Auch im Dialog De beata vita?! reflektierte er seinen bisherigen religiosen
Weg. Mit der Frage nach dem gliicklichen Leben war ein Zentralthema der
philosophischen Ethik aufgenommen. Den Gesprichsteilnehmem stand fest,
daB es kein gliickliches Leben ohne die vollkommene Erkenntnis Gottes gibt22.
Von sich selbst muBte er zugeben, daB eine knabenhafte superstitio, das Gegen-
teil von reifer religioser Haltung, ihn von der Untersuchung der Religionsfrage
abgehalten hatte, nam et superstitio quaedam puerilis me ab ipsa inquisitione
terrebat (1 4). Damit wollte er sagen, daB nach den positiven Motivationen zum
Suchen und Fortschreiten, die er aus der Lektiire des Hortensius empfangen
hatte23, der Eintritt bei den Manichéern sein geistig religioses Suchen aufgehal-
ten hatte. Der Manichéismus ist als superstitio, d.h. als religiése Verirrung, das
Gegenteil von religio, bezeichnet. Puerilis bezieht sich auf das Lebensalter vor
dem Erwachsenwerden und meint die friihe Phase seiner geistigen Entwick-
lung, mit einem klaren Beiton des Unreifen?*. Er bekennt, daB er auf die Mani-
chier hereingefallen ist, so daB8 er dazu kam, wie er es spiter formulierte, die

20 Er ist sicher, daB einem Gesprichspartner etwas Abergliubisches, das diesem in den
Sinn komme, beseitigt werde, wenn er nur eine Disputation iiber die religio von Augustinus
lese oder mit ihm in ein Gesprich eintrete (vgl. II 3,8).

21 Er fand vom 13.-15. November 386 anliBlich seines 32. Geburtstages statt.

22 So in Retr. 1 2. Fiir die Widmung an den hochgesteliten Freund Theodor hielt er die
Schrift deswegen fiir geeignet, weil sie religiosius, mit besonderer Sorgfalt, erarbeitet wor-
den sei (beata v. 15).

23 Vgl. conf. 3,4,7f., das Buch habe seinen Sinn auf die Weisheit und auf Gott hinge-
lenkt. Die religiose Bedeutung des Hortensius unterstreicht E. FELDMANN, Sinn-Suche in
der Konkurrenz der Angebote von Philosophien und Religionen. Exemplarische Darstel-
lung ihrer Problematik beim jungen Augustinus, Wiirzburg 1987 (= Cass. 38), 100-117.

24 Unzutreffend scheint es, daB Augustinus selbst seine Kindheitsreligion als superstitio
bezeichnet habe, wie A. HOFFMANN, Augustinus. Uber den Nutzen des Glaubens, Freiburg
1992 (= FC 9), 80f. im Anschlufl an andere Ausleger anzunehmen scheint. Wohl haben die
Manichier den Katholiken Autorititsterror (terribili auctoritate) und Ausiiben von Schrek-
ken durch Aberglauben (superstitione terreri) vorgeworfen, wihrend sie selbst zu ihrer Re-
ligion nur auf dem Weg der einfachen Vernunfiiiberlegungen hinfithren wollten. Das hat
Augustinus beeindruckt. So bezeugt er es in De utilitate credendi 1 2.
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Religion zu mifiachten, die mir als Kind von den Eltern ins Herz gelegt worden
war?5. Von Anfang an nennt er den Manichdismus einen Aberglauben2é und
bezeichnet sich selbst zu dieser Zeit als superstitiosus?’. Wenn er weiter (beata
v. I4) seine damalige irrige Auffassung dahingehend charakterisiert, dal er
mehr den Dozierenden als den Befehlenden nachgeben wollte, dann zeigt diese
Bemerkung, daf} er sich bei der Abfassung von beata v. bereits klar war, wie
sehr es fiir das geistig religiése Erwachsenwerden unerlédBlich notwendig war,
der (gottlichen) Autoritit zu glauben. Zur Festigung dieser Ansicht trug sicher
auch bei, dal die Anwesenheit seiner Mutter Monika, die gleichsam den Weg
der religitsen Autoritit verkorperte, den die einfachen Menschen gingen, ihn
bei den Fragen und Antworten des Dialogs inspirierte?®. Aus den beiden ersten
Dialogen darf festgehalten werden, dal die augustinische religio-Thematik bei
dem Riickblick auf sein Leben und bei der Reflexion auf den eigenen geistigen
Weg einsetzt. Es 148t sich nichts der Art ausmachen, dal der junge Augustin
bei religio "zunichst an die romische Religion und ihren Kult" denkt?9.

Der dritte Dialog bringt das philosophische Thema De ordine zur Sprache,
das fiir die augustinische Religionsauffassung nicht ohne Auswirkungen blei-
ben sollte. Im Dialog De ordine wurde erértert, ob alle Dinge, gute wie
schlechte, in einer Ordnung der gottlichen Vorsehung (providentia) enthalten
sind3!. Das Thema war zunidchst stoisch-neuplatonisch angelegt. Die Rede von
der Vorsehung Gottes war zwar Christen und vielen Philosophen gemeinsam,
aber von den Christen biblisch als Vorsehungshandeln Gottes in der Geschichte
gedacht. Auch Augustinus dachte schon von der christlichen Auffassung her.
Das schimmert an einer sonst nicht leicht zu verstehenden Stelle durch, wo er
die religiose Betrachtungsweise einer Sache von der Betrachtung aus Wilbe-
gierde (curiositas) unterscheidet. Die Gottesfiirchtigen, sagt er, gewinnen aus
der Sternenkunde ein groBes Beweismittel (argumentum religiosis), die nur
Wifbegierigen haben mit der Astrologie blofi grofle Miihe (tormentum 11
15,42)32. Es ist wohl gemeint, dal eine gottbezogene Betrachtung der Gestirne
das Vertrauen in die gottliche Ordnung und Vorsehung stirkt (argumentum),

25 Util. cred. 2.

26 Acad 1 1,3. Aberglaubisch ist bei den Manichdern die Annahme einer zweifachen
Seele (De duabus animabus 19), die Ablehnung des Fleischgenusses (De moribus 1,72,
2,36), das Anbeten von Steinen (vera rel. 2) und die Verbindung mit Dimonen (ebd. 108).

21 Confessiones 4,1.3.7 vgl. 6,12; 8,17.

28 R. JOLIVET zur Stelle in: Oeuvres de Saint Augustin 4, Paris 1948, 216.

29 Wie E. KONIG, Augustinus Philosophus. Christlicher Glaube und philosophisches Den-
ken in den Frithschriften Augustins, Miinchen 1970, 142, annimmt.

30 Der Stamm relig- kommt 6mal vor. Vgl. Anm. 16.
3 Retr. 13,1
32 Gemeint sind vor allem die Manichder.
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wihrend ein ausschlieflich auf den Betrachter selbst bezogenes Interesse an
den Gestimen das Gefiihl der Abhéngigkeit und des Ausgeliefertseins auf-
kommen 1aBt (tormentum). Wenn er seine Mutter in diesem Dialog eine sehr
fromme Frau, religiosissima femina, nennt33, ist wohl auch eine solche unter-
scheidend christliche gottbezogene Grundeinstellung zur Welt mitgemeint, die
seiner Mutter zu eigen war. Auf das Thema der providentia, das im Zusam-
menhang mit der Religion von ihm ausfiihrlicher entwickelt werden sollte, ist
an entsprechender Stelle unten einzugehen34.

2. Philosophie oder Religion?

Im Zug seiner ersten Schriften hatte Augustinus auch ein groBes Werk zu den
verschiedenen Unterrichtsfichern geplant. In allen disciplinae hitte ein Weg
des Aufstiegs von dem Korperhaften zum Unkdorperlichen gesucht werden sol-
len3. Die Schrift De musica’® ist der einzige vollendete Teil dieses Planes. In
der Einleitung zu dem erst nach der Ubernahme des Bischofsamtes fertigge-
stellten Buch VI37 reflektiert er iiber die vorausgegangen fiinf Biicher und den
dort zuriickgelegten mithsamen Weg des Aufstiegs. Er nimmt alle Menschen in
den Blick und spricht nun jene an, die keine Voraussetzungen fiir ein solch
miihsames Studium aufbringen. Was sollen diese tun? Er unterscheidet. Da gibt
es die, die mit den Fliigeln der Frommigkeit (pietatis) das schwierige Anfangs-
stadium des Weges, die puerilia38, iiberfliegen konnen. Er meint die mit den
Sakramenten der christlichen Reinigung? versehenen Getauften, die mit héch-
ster Liebe zum einen und wahren Gott streben. Er nimmt an, daB sie mit ihren
Fliigeln der Frommigkeit fliegen. Mehr sorgt er sich aber offensichtlich noch

33 Ord. 18,22. Augustinus mu8 die nicht {ibliche Teilnahme einer Frau, nimlich seiner
Mutter, und ihre Erwihnung in den Dialogen verteidigen. A. DYROFF, Uber Form und Be-
griffsinhalt der augustinischen Schrift De ordine, in: Aurelius Augustinus. Die FS der Gor-
resgesellschaft zum 1500. Todestag des hl. Augustinus, Koin 1930, 15-62, hier 16-18.

34 Es sei noch verwiesen auf das anregende Werk von W. THIMME, Augustins geistige
Entwicklung in den ersten Jahren nach seiner "Bekehrung”, 386-391, Berlin 1908, darin be-
sonders zur Religion Augustins zur Zeit seiner Taufe 152-159. Eine Auseinandersetzung in
einzelnen Punkten kann hier nicht durchgefiihrt werden.

35 Vgl Retr. 16und 13,1.

36 A. KELLER, Aurelius Augustinus und die Musik. Untersuchungen zu "De musica" im
Kontext seines Schrifttums, Wiirzburg 1993 (= Cass. 44).

37 KELLER 154-157.

38 Augustin hat fiir den Ablauf des geistig religiosen Weges wieder das Lebensalter-
schema im Kopf, wie auch schon in beata v. 1 4.

39 Da an die Taufe zu denken ist, bleibt die verbreitetere Lesart puritatis (statt veritatis)
vorzuziehen. Anders KELLER 128 Anm.4. '
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um die anderen, die bisher weder die Anfangsschritte der Wissenschaft gegan-
gen sind, aber auch (noch) keine Fliigel der Frommigkeit haben. Ihnen rit er
dringend ab, sich auf den ungewohnten Weg der Wissenschaft zu begeben und
empfiehlt ihnen angelegentlich, sich Flugfedern wachsen zu lassen durch die
Flitterung mit den Vorschriften der iiberaus niitzlichen religio im Nest des
christlichen Glaubens*0. Er rit nichts anderes als sich in das Katechumenat der
christlichen Kirche zu begeben. Man konnte eine gewisse Miidigkeit iiber die
Miihe und den Staub des Weges der Philosophie heraushéren, ja sogar einen
leisen Tadel finden, wenn die Wanderer auf jenem Weg weniger von der Liebe
des (himmlischen) Vaterlandes, sondern mehr von der Liebe zu den gewunde-
nen Wegen brennen. Aber es ist wohl eher so, daB Augustinus hier auch fiir
sich selbst einen teilweisen Abschied von der Philosophie andeutet*!. Bei der
Abfassung von mus. VI versah er ja schon sein pastorales Amt. Er hat eine
Aufgabe fiir die Vielen iibernommen, die mit der Frommigkeit iiber die An-
fangsgriinde hinwegfliegen. Es ist seine Aufgabe, den nicht Wenigen beizuste-
hen, die im Nest des christlichen Glaubens mit den Anweisungen der so niitzli-
chen Religion die benétigten Fliigel sich wachsen lassen miissen. Trotzdem es
so scheint, daB den Wenigen die Philosophie bleibt und den Vielen die Reli-
gion hilft42, gibt es doch keine Trennung von einerseits Philosophie gegen an-
dererseits Religion?3. Auch darauf kann hier noch aufmerksam gemacht wer-
den, daB in dem Bild vom Fiittern mit den Anweisungen der heilbringenden
Religion, das im Nest* des christlichen Glaubens geschieht, Religion und
Glaube engstens einander zugeordnet erscheinen. Soweit ist Augustinus von
einer manchmal vermuteten Entgegensetzung von personlichem inneren Glau-
ben (fides) und objektiver duBerer Religion (religio) entfernt, daB er geradezu

40 Mus. VI 1.

41 Keller schreibt drastisch, daB Augustinus in Buch VI die disciplinae mit allen Kriften
diskreditieren wolle (154), hat aber andererseits "keinen Zweifel, daB8 er fiir sich den Weg
des rationalen Aufstiegs bevorzugt" (326).

42 Ko6NIG 139-141. Freilich ist von Konig mus. VI 1 nicht beriicksichtigt. Die Annahme,
daB den Gebildeten das Christentum nicht als religio, sondern als die wahre Philosophie be-
gegne, so KONIG 143, beruht auf der unzutreffenden Voraussetzung, da8 der junge Augu-
stin bei religio zunéchst an die romische Religion und ihren Kult denke, ebd. 142.

43 STOCKMEIER, Glaube und Religion 108f. Augustinus unterscheide im Hinblick auf
die Horer, nicht in der Sache.

44 FELDMANN 112f. bringt andere Stellen zu dem von Augustin gern gebrauchten Bild
vom Nest. Die wichtige Stelle in mus. VI 1 wire zu erginzen. In Acad. 11 2,3 dankt er dem
Romanianus, daB er ihm das Nest der Studien gewirmt und seine Versuche zu fliegen un-
terstiitzt habe. Dort scheint es so, als ob die Bestimmung zu fliegen doch das wahre Ziel
wiire.
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umgekehrt4’ in der religio mit ihren Anweisungen die innere Nahrung (nutri-
ant) und in der fides das duflerlich schiitzende Nest (nido fidei) finden kann. Im
Grunde sind religio und fides bei Augustinus austauschbar.

3. Eine Definition der Religion: De quantitate animae

Mit den guten Ratschldgen in mus. VI 1 fiir die, die dem miihsamen Weg des
Aufstiegs von den artes liberales zu Gott nicht folgen konnten, zog Augustin
nicht nur eine Art Zwischenbilanz iiber den Erfolg seines Unternehmens der
religiosen Finalisierung der disciplinae, die Stelle klingt eher schon wie ein
Abgesang auf dieses Unternehmen. Augustin arbeitete immer an verschiedenen
Themen gleichzeitig. Diese Gleichzeitigkeit erschwert eine chronologisch-
genetische Betrachtung seiner Entwicklung. Sicherste Orientierungsmarken
sind die von ihm selbst als entscheidende Wenden herausgesteliten Richtungs-
dnderungen bei der Lektiire des Hortensius, beim Eintritt bei den Manichdern
und bei der Entscheidung fiir ein aszetisches Leben, die gemeinhin Bekehrung
genannt wird. Ob diese Wenden immer so plotzlich erfolgten, wie er sie drama-
tisch schildert, ist weniger wichtig als die berechtigte Feststellung, daBl es sich
immer um Bekehrungen handelte, die zu einer entscheidenderen Hinwendung
zum Geistigen und zu Gott fiihrten, mochten sie auch nur ein erster Schritt da-
fiir sein, wie die Bekehrung zur Philosophie, oder im Grunde verfehlt sein, wie
der Eintritt bei den Manichdern. Das Ereignis seiner aszetischen Bekehrung
darf nicht auf die Gartenszene reduziert werden. Die aszetische Bekehrung war
aber offensichtlich die Ursache seines Berufs- und Standeswechsels. Erst nach
diesem Wechsel begann er Biicher zu schreiben. In der Folge dieses Wechsels
kam es zum EntschluBl der Riickkehr nach Afrika. Dieser wurde auch durchge-
fiihrt trotz des unvorhergesehenen Todes seiner Mutter in Ostia. Der Zwangs-
aufenthalt von einem dreiviertel Jahr in Rom gab ihm Gelegenheit, weitere Bii-
cher zu schreiben. Was sollte der Rhetor, Philosoph und servus Dei anderes
tun? Die philosophischen Dialoge wurden fortgesetzt, und es begann die offene
Auseinandersetzung mit den Manichdern. Der letzte Dialog, das grole Werk
iiber den freien Willen, das erst in Afrika vollendet wurde?#®, ist vor allem durch
die Ansichten der Manichéer iiber die Ursache des Bosen veranlaBt. Diese hat-

45 J. LoESSL, Religio, philosophia und pulchritudo. Ihr Zusammenhang nach Augusti-
nus, vera rel., in: VigChr 47 (1993) 363-373, hier 364.

46 Der Wortstamm relig- kommt im ersten Buch von De libero abitrio, das noch in Rom
geschrieben wurde, nicht vor. Im 3. Buch seines Werkes iiber den freien Willen verteidigt
er den historischen und prophetischen Inhalt der Heiligen Schriften und erldutert, wie damit
den Ungliubigen gegeniiber argumentiert werden muB. Der betreffende Inhalt der Heiligen
Schriften dient ja auch dazu, die vollstindige Religion zu empfehlen, ad commendandam
valeant integram religionem (3,21). i
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ten als Losung des dringenden Problems einen Dualismus empfohlen. Es ist
ein Prinzip des Bosen anzunehmen. Es gibt nicht einen Gott allein, sondern da-
neben auch das Prinzip des Bosen. Es gibt nicht eine Natur allein, sondern
zwei, eine gute und eine bose Natur. Augustin bemiihte sich von seinen ersten
philosophischen Dialogen an um eine nichtdualistische Loésung des Problems
des Bosen. Bei den Platonikern fand er den hilfreichen Gedanken, da das Bose
ein Fehlen des Guten, eine Abwesenheit des Guten, im Grunde ein Nichts sei,
das einem Guten anhing und dieses beeintrichtigte. In den Retractationes sagt
er, daB die Frage, woher das Bose sei, sie sehr beschiftigte. Er wollte die Ant-
wort, die in der Autoritit der Schrift gegeben war, dal das Bose aus der Siinde
des Menschen kommt, auch von der Vernunft (ratio) her verstehen?’.

Zu den bis dahin dichtesten Aussagen iiber religio, zu einer Art Definition
gelangte er im Dialog De quantitate animae*. Da wird von der vera und sola
religio gesprochen. Da ist vom Suchen und Finden der religio die Rede. Zwei-
mal wird zu einer Definition der religio angesetzt. Uber die philosophische
Betrachtungsweise hinaus fiihrt ihn die Frage nach dem Schicksal der vielen,
die den philosophischen Weg nicht zu gehen vermogen. Die Beobachtung, daf3
nur wenige zum philosophischen Weisheits- und Wahrheitsweg fahig sind, war
ihm inzwischen zu einer beunruhigenden Frage geworden. Aber klar ist auch
eine Losung zu erkennen. Diese liegt in der unfehlbaren gottlichen Vorsehung
und in einem reinen und religidsen Suchen des Menschen. Fieri autem non
potest quadam divina providentia, ut religiosis animis seipsos et Deum suum,
id est veritatem pie, caste ac diligenter quaerentibus, inveniendi facultas de-
sit%, In der Uberzeugung, daB die gottliche Vorsehung dem religiosen Suchen
einen Weg zum Finden bereitgestellt hat, beginnt Augustinus den Seelenweg
zu schildern. Er meint den Weg, der allen Menschen méglich ist, auch den
weniger Gebildeten. So beschreibt er die Grifle der Seele, wie sie etwas Gro-
Bes sei und doch nicht etwas korperhaft Ausgedehntes’0. Thre GroBe zeigt sich
in einem weittragenden Aufstiegsweg. Er zihlt sieben Stufen oder Titigkeiten,
die zur Begegnung mit Gott und zum Verweilen und Ruhen, zu einer mansio
(33,76) bei Gott fiithren (vgl. 33,70-35,79)5!. AbschlieBend heifit es von der

47 Retr.19,1.

48 Der Stamm relig- kommt in an. quant. 6mal vor: 3mal als Hauptwort, 1mal als Ei-
genschaftswort und 1mal als Umstandswort. 1mal ist religare zur Definition von religio
verwendet. 14,24 ut religiosis animi ... inveniendi facultas desit. 34,78 haec sola religio.
36,80 vera religione fit idoneus. 36,80 est enim vera religio ... quae ... reconciliatione reli-
gat. 36,81 religiosissime operam demus.

49 An. quant. 14,24.

50 Retr.18,1.

51 Dies ist der schon bisher gesuchte Weg vom Kérperhaften zum Unkérperlichen, jetzt
in einem zusammenfassenden Uberblick in philosophischer Tradition beschrieben. Die
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Religion: Sie kniipft auf jener dritten Titigkeitsstufe (in illo actu tertio) bei der
Seele an und beginnt sie zu fiihren; sie reinigt sie auf der vierten Stufe, sie er-
neuert sie auf der fiinften, sie fiihrt sie hinein auf der sechsten, sie nihrt sie auf
der siebten. Und das geschieht einmal schneller, einmal langsamer, je nach der
Stirke der Liebe und der Verdienste der Seele (36,80). Die Seele wendet sich
an einem bestimmten Punkt ihres Aufstiegs zu Gott hin. Im Vertrauen auf die
gottliche Vorsehung (33,73) beginnt sie gereinigt den Weg der Wahrheitsbe-
trachtung (34,74). Und siehe, da kommt sie zur Einsicht, so Augustinus, wie
wahr das ist, was uns zu glauben befohlen wurde, und wie iiberaus gut und
heilsam wir bei der Mutter Kirche gendiihrt wurden, und wie niitzlich jene Milch
ist, von der der Apostel erklirt hat (1 Kor 3,2), er habe sie den Kleinen zum
Trank gegeben (34,76). In der Verfolgung des philosophisch erschlossenen
Seelenweges stellt Augustinus also die innere Entsprechung fest, die mit der
Lehre der katholischen Kirche gegeben ist. Der Hauptpunkt der Ubereinstim-
mung liegt darin, da divine ac singulariter in Ecclesia catholica traditur,
‘nullam creaturam colendam’ (34,77). Keine Kreatur ist kultisch zu verehren.
Das unterscheidet von anderen philosophischen Seelenwegen, wo z.B. Porphy-
rius den geistig weniger Geschulten magisch-kultische und theurgische Mittel
gegeniiber den Zwischenwesen zugesteht32. Damit erhélt er aber auch eine Art
negativer Definition der Religion, eine Definition durch das, was Religion auf
keinen Fall sein darf, keine Verehrung von etwas Geschaffenem. Positiv ist
Religion als Verehrung des ungeschaffenen Schopfers verstanden. Den Ziel-
punkt des Seelenweges und der SeelengroBe beschreibt er sodann auch theolo-
gisch und biblisch als das Gebot der Gottesverehrung und nachfolgend als Ver-
pflichtung, sich gegenseitig zum Guten zu helfen. Man kann im Kern die Kon-
zeption seiner Ordnung der Liebe, d.h. der Liebe zu sich selbst, zum Niachsten
und auch zu den von den Lastern Beschwerten hier finden. Der neuplatonische
Gedanke der Verwandtschaft und Gemeinschaft der Seelen wird unter die Ver-
pflichtung der biblischen Ethik des Liebesgebotes gestellt. Dabei miissen wir
verstehen, daB dieses Helfen (opem ferendam) eigentlich Gott durch uns tut.
Das nennt er nun an dieser Stelle Religion. Diese gottgewollte und gottgefiihrte
Ordnung der Liebe ist schon die wahre, die vollkommene, die einzige religio
(34,78). Man beachte, wie der Begriff religio nicht etwa mit Ritus identisch zu
verstehen ist, sondern vollgefiillt ist mit der christlichen Bestimmung der Ethik
der Liebe. Es folgt ein sehr inhaltsdichter Satz. Er kann sagen, da die Ordnung

philosophische Tradition, vor allem cicerionianischer und neuplatonischer Herkunft, die
hier aufgenommen ist, dokumentiert K. H. LOTCKE in seiner Ubersetzung ‘Die GroBe der
Seele’, Ziirich-Miinchen 1973 (= BAW Reihe Antike und Christentum), 405-409.

52 J, BiDpEZ, Vie de Porphyre. Le philosophe néo-platonicien. Avec les fragments des
traités Peri agalmaton et De regressu animae, Gand-Leipzig 1913, 91f. W. THEILER, Augu-
stin und Porphyrius, Halle 1933, macht auf die Ubereinstimmungen aufmerksam.



40 Jakob Speigl

der Liebe die wahre, die vollkommene und die einzige Religion ist, weil die
Liebe mit Gott versshnt. Offensichtlich denkt er bei dieser Akzentuierung
daran, da im Wort religio die Riickbindung an Gott steckt, die er als Versch-
nung verstehen mochte. Auch das Thema der Freiheit, das er in einem gleich-
zeitigen Dialog iiber den freien Willen zu bearbeiten beginnt, kommt ihm an
dieser Stelle in den Sinn. Durch die religio mit Gott sich zu verséhnen, gehort
zur Grafie der Seele, nach der unsere Frage geht, und, sagt er, die Versohnung
macht die Seele erst der Freiheit wiirdig. Denn Gott ist es, der uns von allem
befreit, dem zu dienen fiir alle das Niitzlichste ist, und die einzige vollkommene
Freiheit ist erlangt, wenn wir in seinem Dienste ihm gefallen (34,78). Er sieht
die Freiheit des Menschen entstehen als Folge der Versohnung mit Gott, als
Folge der religio, so daB das, was die GroBe der Seele ausmacht, ihre Freiheit,
seinen Urspung hat in der Befreiung durch Gott, die er bei der Versshnung der
Seele schenkt und von dieser Befreiung das MaB der Freiheit gewinnt aus dem
Bestreben, ihm zu dienen und ihm zu gefallen. Das einzusehen ist freilich nur
die Sache von wenigen, meint er. Er unterstreicht aber, daB die recht verstan-
dene Religion in diese Richtung fijhrt und den Menschen dazu geneigt macht.
Darin besteht sozusagen das Wesen der wahren Religion. Und es wird niemand
auf andere Weise zur Freiheit geeignet,-aufler durch die wahre Religion der
Liebe und der Willensiibereinstimmung mit Gott. Denn die wahre religio ist es,
durch die sich die Seele an den einen Gott in Versshnung zuriickbindet
(reconciliatione religat), von dem sie sich durch die Siinde gleichsam losgeris-
sen hatte (36,80). Philosophische Reinigung des Erkennens und Strebens und
Wabhrheitssuche sind zusammengefallen mit der wahren Religion. Sie enden
beide in der Wiederversohnung mit Gott. Freilich sind es nur wenige, die dies
erkennen. Aber die religio macht alle Menschen zu dieser Erkenntnis geeignet.
Hatte er den Blick auf die religio geworfen, die als gehorsame niitzliche Ant-
wort auf die Befreiung und Erméglichung der Freiheit der Seele erschien,
ebenso wie als Wiedervereinigung der Seele mit Gott, dann blieb nur der Ap-
pell, moglichst aufmerksam und fromm (religiosissime) die Gebote Gottes zu
erfiillen (36,81). Der Weg der Seele, um zu sich selbst zu finden, in sich selbst
zu bleiben, zu Gott hinzugehen und bei Gott zu wohnen (vgl. 35,79), war somit
als Weg der Religion beschrieben. Die religio wird vom Geschick der Seele her
definiert>3, namlich als Riickkehr und Versohnung, nachdem sie von Gott ab-
gefallen war. Er verstand diese Kapitel als Zusammenfassung (collegisse vi-
deamur), deren Einzelheiten in den kirchlichen Schriften sorgfiltigst aufge-
sucht werden miissen (34,78). Diese Definition der Religion von dem Geschick
der Seele her, namlich Religion nach dem Abfall von Gott als Riickkehr und
Versohnung zu verstehen, das blieb bei Augustin stets erhalten. Fiir ihn stand
seit dieser Zeit auBerdem fest, daB8 fiir die meisten Menschen der Weg zur

33 LoEssL 364: Religio die von innen her wachsende Beziehung zu Gott.
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Wahrheit tiber die Autoritét sicherer war als iiber den Verstand. Er stellte es
seinem Gespréachspartner Evodius frei, den einen oder den anderen Weg zu ge-
hen (vgl. 7,12)%4.

4. Beschreibung und Verteidigung der wahren Religion: De moribus ecclesiae
catholicae et de moribus Manicheorum. De vera religione

Augustin hat nach seiner Bekehrung der paulinischen Theologie vollen Einflufl
gewihrt. Die Paulus-Rezeption wartete aber sozusagen im Hintergrund noch
etwas auf ihren Einsatz. Wenn er zunéchst philosophischen Themen den Vor-
zug gab, dann mufl man bedenken, daB es fiir ihn und allgemein zu seiner Zeit
keine Trennung zwischen Philosophie und Theologie gab, wie wir das gewohnt
sind. Die Philosophie konnte ohne weiteres als ihr hochstes Ziel die Erkenntnis
Gottes suchen. So l4Bt sich auch feststellen, daB das Schonste und Tiefste, was
er bis dahin iiber die Religion sagte, in seinem philosophischen Dialog iiber die
Gr6Be der Seele zu lesen war. Seitwirts wartete aber bereits die Auseinander-
setzung mit den Manichdern und ihren theologischen Herausforderungen auf
die Aufarbeitung’®, die sich hier fiir ihn ansammelte. In der Auseinanderset-
zung mit den Manichdern entstand neben seinem letzten philosophischen Dia-
log Uber die Freiheit des Willens als erste ausdriicklich antimanichdische
Schrift: De moribus ecclesiae catholicae et de moribus manicheorum (Uber
das Leben nach den Grundsdtzen der katholischen Kirche und iiber das Leben
der Manichder)36. Es wurde ein Werk ganz anderer Art als die bisherigen phi-
losophischen Dialoge3”. Jetzt griff er direkt die Manichéer an. Jetzt beniitzte er
ausdriicklich und viel Paulus. Die Schilderung des christlichen Lebens ist er-
fiilit vom Geist des Volkerapostels3®. Die christliche Weltanschauung wird in

54 Welche theologischen Aufgaben ihm aber die Religion der katholischen Kirche in
Zukunft stellen sollte, mag man aus einer liberraschenden Bemerkung zur Kindertaufe ge-
gen Ende des Dialogs iiber die GroBe der Seele erkennen: Welchen Nutzen im iibrigen die
Weihen der kleinen Kinder haben, ist eine sehr dunkle Frage; trotzdem mufi man glauben,
daf sie etwas nutzen. Die Vernunft wird diese Frage schon erhellen, sobald es nitig sein
wird, sich mit ihr zu befassen (36,80).

55 In dem Aufsatz von C. P. BAMMEL, Pauline exegesis, Manichaeism and Philosophy
in the early Augustine, in: Christian Faith and Greek Philosophy in late Antiquity. FS G. Chr.
STEAD, Leiden 1993, 1-25, sind diese Zusammenhange untersucht.

56 Wihrend lib. arb. erst nach 7 Jahren in Afrika abgeschlossen wurde, konnte mor.
schon 387/88 vollendet werden. C. P. MAYER, Die antimanichéischen Schriften Augustins,
in: Aug. 14 (1974) 277-313, hier 280-283, tritt fiir eine Vollendung erst in Thagaste ein.

57 BAMMEL 19.

58 Ebd. 21 und J. BURNABY, Amor Dei. A Study of the Religion of St. Augustine, Lon-
don 21947, 91.
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drei biblischen Sétzen iiber die Liebe zusammengefaBt’®: Du sollst Gott den
Herrn lieben mit deinem ganzen Herzen, mit deiner ganzen Seele und mit dei-
nem ganzen Verstand (Dtn 6,5; Mt 22,37). Wir wissen, daf3 alle Dinge denen
zum Guten gereichen, die Gott lieben (Rom 8,28). Wer soll uns trennen von der
Liebe Christi? (Rom 8,35). Eigentlich miifite man, sagt er®®, wegen der durch
Siindengewohnheit verdunkelten ratio, dieser zuerst durch die auctoritas (ge-
meint ist: der Heiligen Schrift, besonders mit den Lehren Jesu und der Apostel
im NT) zu Hilfe eilen. Aber er wolle aus Entgegenkommen sich auf das ge-
wohnte Verfahren mit der Vernunft einlassen. Und so versuchte er den ratio-
nalen Beweis, dal wahres Gliick die Gottesliebe ist. Das christliche Leben wird
im Rahmen der vier Kardinaltugenden dargestellt. Deren Grundlage ist wie-
derum die Liebe®!.

In der Schrift De moribus, von der Augustin in den Retractationes sagt, daB
er sie geschrieben habe, weil er den Hochmut der Manichéer iiber ihr angeblich
tugendhaftes Leben nicht mehr aushalten konnteS2, ist auch ein reichlicher
Wortgebrauch von religio®? zu finden. Beim ersten Durchlesen kann bemerkt
werden, daB der Begriff wahre Religion, vera religio, auftaucht. Es wird ge-
sprochen vom Hafen, der die Religion ist, im Gegensatz zu den Sirenen der Hi-
resien. Man kann sagen, dafl die wahre Religion beschrieben und verteidigt
wird. Er lenkt wieder, wie schon in an. quant. die religiése Aufmerksamkeit
auf die gottliche Vorsehung hin: Ich stehe ndmlich auf dem Standpunkt: Wer
immer irgendwie auf religio Anspruch macht, der muf3 wenigstens annehmen,
daf3 die gorttliche Vorsehung fiir unsere Seele Sorge tréigt (animis nostris divina

59 Mor. 18,13,

60 Mor.123.

61 Und nicht wie bei Plotin der Nous, BURNABY 87.

62 Retr.16,1.

63 In den zwei Biichemn mor. wird der Stamm relig- 15mal verwendet. Davon 10mal im
1. Buch, 9mal als Hauptwort und 1mal als Eigenschaftswort: I 6,10 aliquo religionis no-
mine. 17,12 verae religionis viam. 1 27,54 sese idoneos religione studioque praestiterent.
128,56 religiosi doctique dixerunt. 1 29,60 quod tanta populorum religione roboratum est.
130,63 religionis vinculo ... nectis. 1 34,74 quid inter superstitionis sirenas et portum reli-
gionis intersit. 1 34,775 in ipsa vera religione superstitiosi sunt. 1 34,75 ebrietatesque suas
deputent religioni. 1 35,77 mortem pro salubri fide ac religione subierunt. Und 5mal im
2. Buch (3mal als Hauptwort und 2mal als Eigenschaftswort): II1 7,9 de bono et malo religo-
sae disputationis exitum. I1 11,22 renovatur anima per veram religionem. 11 14,35 eos li-
bros, in quibus magna est religionis auctoritas. 11 16,38 magna turbae ... vocantur, quos
religiosus timor ... tutos facit. I1 19,72 religionis tamen nomine ab accusatione publica re-
vocatus est. Zu den antimanichéischen Schriften Augustins F. DECRET, Aspects du mani-
chéisme dans I’ Afrique romaine, Paris 1970; zu mor. ebd. 41-44. MAYER 277-313.
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providentia consuli)%. Die Religion ist ein consulere Gottes fiir die Seelen der
Menschen, eine Seelsorge Gottes durch seine Vorsehung (providentia). Bald
danach gibt er Niheres an, was er mit der genannten Sorge Gottes meint. Gott
bahnt uns den Weg durch die Aussonderung der Patriarchen, durch die Bin-
dung mit dem Gesetz, durch die Vorherverkiindigung der Propheten ebenso wie
durch das Geheimnis der Menschwerdung, durch das Zeugnis der Apostel,
durch das Blut der Mdrtyrer und durch die Gewinnung der Heiden (17,12).
Diesen von Gott vorgebahnten Weg konnen die Menschen einhalten, wenn sie
den Glauben und die Gebote der wahren Religion beobachten, verae religionis
fide, praeceptisque servatis, non deseruerimus viam (17,12). Der Weg der
wahren Religion ist es also, in Glaubensgehorsam den Weg mit weiterzugehen,
den Gott von der Erwdhlung der Patriarchen an in der Heilsgeschichte, darin
auch im Geheimnis seiner Menschwerdung und bis hin zur Ausbreitung des
Evangeliums zu allen Volkern gefiihrt hat. Aus der Menschheitsgeschichte bis
in die Gegenwart konnen also eindeutig die Fiirsorgeakte Gottes benannt wer-
den, denen zu entsprechen der Weg der Religion ist%. Auch das Bose ist der
ordnenden Fiirsorge Gottes nicht entzogen. Das muB er gegen die Manichier
ausdriicklich festhalten. Die Einordnung des Bosen in die Ordnung der gottli-
chen Vorsehung bildet einen Hauptpunkt der religiosen Weltanschauung (reli-
giosa disputatio) Augustins®. In mor. ist die Religion beschrieben als Weg des
Glaubensgehorsams gegeniiber der bis heute titigen und wirksamen Fiirsorge
Gottes in der Heilsgeschichte. Dabei kann der Glidubige davon ausgehen, da
das Bose die Fiirsorge Gottes nicht besiegt, sondern von ihm zum Guten ge-
ordnet wird. Dies sind die wichtigsten Ziige, die sich zur Beschreibung der
Religion in mor. finden®.

64 Mor.16,10. Vgl. an. quant. 14,24,

65 J. GuITTON, Le temps et I'éternité chez Plotin et saint Augustin, Paris 1959, 163.

66 7y Beginn seines ersten Buches Acad. 1 1-3 redet er Romanianus eindringlich zu, die
gottliche Vorsehung iiber sein Leben zu begreifen. Zu Beginn des einschligigen Werkes
zum Thema ord. I 1,1 erscheint das Dilemma darin, daB die gottliche Vorsehung, wenn sie
sich auf alles erstrecken soll, auch das Geschehen des Bosen umschlieBen muB. Er fand die
Losung, daB Gott das Bose, das nicht durch ihn geschieht, zum schonen Ganzen dort ein-
ordnet, wo es nicht ungehorig ist (ord. II 4,11). Er gesteht zu, daB es so schlimme Dinge
gibt, die es schwer machen, diese Uberzeugung beizubehalten (ord. II 5,15). Er entscheidet
sich aber dazu. Philosophisch ausgedriickt, formuliert er es jetzt so: Die religiése Erérte-
rung (religiosa disputatio) iber das Problem von gut und bos, sagt er, kann keinen anderen
Abschluf3 haben als in der Anerkennung, daf} alles, was ist, insofern es ist, aus Gott ist; in-
soweit es aber vom Sein abfiillt, nicht aus Gott ist, aber doch von der géttlichen Vorsehung,
wie es dem Gesamtsein sich einpassen lafit, geordnet wird (mor. 11 7,9). Vgl. K. FLASCH,
Augustin. Einfiihrung in sein Denken, Stuttgart 21994, 87-98.

67 An einigen anderen Stellen wird die wahre Religion gegen die Manichier verteidigt.
In der Auseinandersetzung mit den Manichdern kommen verschiedene Ziige zur Sprache,
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In den Schriften seines erzwungenen Romaufenthalts 387/388 kann ein aus-
geprigtes Interesse festgestellt werden, den religio-Begriff aufzugreifen. Man
kann sagen, daB er in guant. an. und in mor. ein christliches Verstindnis des
Religionsbegriffes entwickelt hat. Ein Aufstiegs- und Riickkehrweg wird der
Seele von Gott erméglicht. Dies geschieht dadurch, daB Gottes Vorsehung in
der Heilsgeschichte einen Weg fiir sie gebahnt hat. Mit diesem Thema be-
schiftigte er sich weiter und widmete ihm jetzt eine eigene Schrift, De vera re-
ligione. Auf sie konzentrierte sich natiirlich schon immer das Hauptinteresse,
wenn jemand auf den Religionsbegriff Augustins einging. Diese Schrift zieht ja
die Aufmerksamkeit schon wegen ihres ausdriicklichen Titels ‘Uber die wahre
Religion’ auf sich. Dies umso mehr, als dieser Buchtitel in Antike und Mittelal-
ter von niemandem sonst mehr gewagt wurde. Es ist n6tig, moglichst gut zu
verstehen, was Augustin mit diesem Buch vorhatte. Er verkniipft das religio-
Thema eingangs mit einem anderem Thema, das ihn seit Anfang seiner theo-
logischen Schriftstellerei beschaftigt hatte, mit dem Streben nach der vita bea-

die nach Auffassung des scharf beobachtenden Neubekehrten die wahre christliche Reli-
gion von dem manichéischen Zerrbild unterscheiden. Er 148t sich nicht irre machen, daB es
Katholiken gibt, die ihr Fressen und Saufen mit der Religion entschuldigen, oder der Reli-
gion zugutehalten (deputent religioni). Man konnte so etwas wohl auch Aberglaube in der
wahren Religion nennen, in ipsa vera religione superstitiosi sunt (I 34,75). Er gibt auch zu,
daB viele Menschen das Versprechen ihrer Taufe vergessen, weil sie sich den Leidenschaf-
ten ergeben. Aber diesen Scharen der Unerfahrenen (turbas imperitorum) darf man nicht
tolgen. Es 1aBt sich auch die Gegenrechnung aufmachen, die noch mehr beeindruckt. Wie
viele begiiterte Leute, wie viele Familienviiter vom Lande, wie viele Kaufleute, wie viele
Soldaten, wie viele in ihren Stidien angesehene Patrizier, wie viele Senatoren endlich,
Mdnner und Frauen, gaben damals alle diese nichtigen zeitlichen Giiter preis, von denen
sie zwar Gebrauch machten, ohne jedoch von ihnen irgendwie gefesselt zu werden, und in-
dem sie den Tod fiir den heilbringenden Glauben und fiir ihre Religion auf sich nahmen,
bewiesen sie den Ungldubigen, daf3 sie alle jene Giiter im Besitz hatten und nicht umge-
kehrt von ihnen in Besitz gehalten wurden (1 35,77). Die Manichier brauchen keine christ-
liche Religion, weil sie keine Erlésung brauchen (I1 11,22). Die Manichier gefihrden auch
die Grundlage der Religion durch die Infragestellung der Authentizitit der ganzen Heiligen
Schrift — er spricht hier vom Neuen Testament —, denn, so redet er sie an, von jenen Bii-
chern, die die grofie Autoritit der Religion enthalten, sagt ihr, daB falsche Kapitel einge-
fiigt sind (I 14,35). Fromme (religiosi) und Gelehrte vermdgen die Heilige Schrift zu ver-
stehen und die daraus abzuleitende christliche Unterweisung zu geben (vgl. I 28,56). Sie
verstehen durch ihre Religiositit (religione) und ihren Lerneifer auch solche Dinge, die die
Manichéer nicht verstehen, wie z.B. daB es viel kliiger ist, Gott sogar selbst barmherzig zu
nennen (vgl. I 27,54). Charakteristisch fiir Augustinus wird eine weitere Feststellung, zu
der er angesichts der manichéischen Gefahr und im Blick auf die Volksmassen kommt. Die
groBe Menge der Leute wird-gegen die Trugschliisse der Manichider eher durch die religidse
Furcht abgesichert, als durch die Vernunft, religiosus timor ... potius quam ratio tutos facit
(II 16,38).
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ta. Den Zugang zu einem guten und gliickseligen Leben erdffnet allein die
wahre Religion (1 1). In Ubereinstimmung mit den Neuplatonikern hatte Augu-
stin in Acad. 11 2,4 geschrieben, dafl nur ein Leben in der Philosophie Gliick
biete. Vielleicht spiirte er selber seinen Fortschritt. Er wollte aber keinen Ge-
gensatz dramatisieren lassen. Jedenfalls sagt er jetzt ausdriicklich, daf3 keine
andere die Philosophie, d.h. die Weisheitssuche, keine andere die Religion sei
(V 8). Wenn er die wahre Religion als Eingang zum gliickseligen Leben be-
zeichnete, wollte er nicht die Philosophie distanzieren. Aber die Philosophen
werden getadelt, weil sie Philosophie und Religion auseinanderfallen lieBen,
d.h. weil sie zwar privat die rechte Philosophie vertraten, aber dann doch (aus
Furcht?) im Gegensatz dazu die im Grunde ddmonische Religion des Staates
und des einfachen Volkes mitmachten. In apologetischem Ton sagt er nach al-
len Seiten gerichtet: es ist nicht daran zu zweifeln, an welche Religion man sich
in unserem christlichen Zeitalter zu halten hat und welche uns den Weg zur
Wahrheit und Gliickseligkeit erdffnet (Il 3). Er sah die Aufgabe des christli-
chen Apologeten darin, die Tatsidchlichkeit der einzigen Religion Gottes auf-
zuweisen. Diese war von Plato gewissermaBen geahnt worden, oder wire je-
denfalls theoretisch einzusehen gewesen, wenn er den Mut dazu aufgebracht
hitte (III 3). Es war notwendig, das Volk zum Glauben an die geistigen Wahr-
heiten zu iiberreden. Was nur mit gottlicher Liebe und Autoritdt moglich war.
Dies hat allein Christus vermocht (III 4-5). Die wahre Religion, die Christus
gebracht hat, ist bei den Philosophen nicht zu finden (V 8)%8. Mit kurzen cha-
rakteristischen Sitzen des Evangeliums schildert er die Hauptpunkte der sittli-
chen Verinderung, die die christliche Religion im Leben der Menschen bewirkt
hat (III 4). Es sollte der Unterschied gesehen werden zwischen dem, was die
dngstlichen Vermutungen einiger Philosophen zuwege gebracht haben, und
dem, was die Autoritit Christi mit der offenkundigen Rettung und Erziehung
der Volksmassen bewirkt hat (IV 6). Nach solchem Beweis, zuletzt aus der
universalen Ausbreitung, daB das Christenturn die wahre Religion ist, geht
Augustin alle anderen religidsen Erscheinungsformen durch, wo die wahre Re-
ligion nicht zu finden ist (V 8-VI 11)%9.

68 Seit Justin ein Hauptsatz der christlichen Apologetik.

69 Bei den widerspriichlichen Philosophien, die mit dem heidnischen Kult verbunden
sind, ist die wahre Religion nicht zu finden (V 8). Sie verstoBen gegen den fundamentalen
Grundsatz der wahren Religion, daf3 Philosophie, d.h. Wahrheitsstreben, und Religion nicht
voneinander verschieden sind (V 8). Dieser Grundsatz ist auch entscheidend fiir die negati-
ve Beurteilung der im Christentum auftretenden Hiresien. Man sieht, dafl diejenigen, deren
Lehre wir ablehnen, nicht an unseren Sakramenten Anteil haben (V 8). Werden aber die
Sakramente unterschiedlich gefeiert, wie bei den Manichédern, dann ist noch schneller klar,
daB sich hier die wahre Religion nicht findet (V 9). Selbst bei anderen Gruppen, die die
gleichen Sakramente feiern, besteht wegen der abweichenden Glaubensansicht die katholi-



46 Jakob Speigl

Die Argumentation sollte den Freund Romanianus iiberzeugen, den er von
den Manichéern zu den Katholiken zuriickbringen wollte’. Augustinus wollte
ihm eine apologetische Rechtfertigung der konkreten religio christiana in der
katholischen Kirche liefern’!. Das Hauptinteresse der Reflexion und Argumen-
tation liegt jedoch nicht in den Rechtfertigungen konfessioneller Art gegen Hi-
retiker und Schismatiker oder auch gegen die Juden. Wichtiger ist vielmehr die
Kldarung, daB keine Verehrung von Gottern oder von irgendetwas Geschaffe-
nem als wahre Religion infrage kommt. Einmal, gegen Ende des Werkes, zéhlt
er alles dies auch auf, ohne sich ndher darauf einlassen zu konnen’2. Das
Hauptgewicht der Schrift vera rel. liegt schlieBlich in der Kldrung der Religi-
onsthematik gegeniiber den Philosophen — gemeint sind die beachtenswertesten
Philosophen wie Platon und seine neuen Nachfahren — und gegeniiber den
Manichédern. Er wollte das Religionsthema umfassend behandeln. Wie er sagt,
wollte er ja nicht nur einer, sondern allen falschen Ansichten iiber die wahre
Religion entgegentreten (vgl. IX 19). Darum entstand ein kompliziertes Werk,
das in Aufbau und Inhalt nicht so leicht zu durchschauen ist’3. Zu Hilfe kommt

sche Gemeinschaft nicht. Bei den Schismatikern, die die Tenne des Herrn wie Spreu bis zur
letzten Zeit ertriagt, kommt es darauf an, wohin ihr Hochmut sie weiter fiihren wird (V 9).
Die Juden haben die Keime eines neuen, aus der Demut aufsprieBenden Volkes Christi un-
beachtet gelassen und sind im alten Menschen steckengeblieben (V 9). So ist die wahre Re-
ligion weder im Wirrwarr des Heidentums noch im Unflar der Ketzer, weder bei der
Krankhaftigkeit der Sektierer noch bei der Blindheit des Judentums zu suchen, sondern al-
lein bei denen, die Christen, Katholiken und Orthodoxe genannt werden, daf} sie Wdchter
der Reinheit und Wanderer auf dem rechten Wege sind (V 9).

70 Vera rel. VII 12. An anderer Stelle werden aber direkt alle Menschen angesprochen.
In den Retr. zu vera rel. ist Romanianus als Veranlasser oder Adressat der Schrift nicht
mehr erwihnt.

7! Vielleicht standen Einwinde im Raum, daB es in der religio christiana Streit und
Spaltungen gebe. Darauf konnten die folgenden Sitze hinweisen. Auch die, die fleischlich
leben oder gesinnt sind, dulde Gott inmitten seiner Kirche wie die Spreu auf der Tenne (VI 10).
Die gottliche Vorsehung 148t auch zu, dafl Gute aus der christlichen Gemeinschaft ausge-
stoen werden. Durch ihre Geduld vermeiden diese jede Konventikelbildung und stiitzen
durch ihr Zeugnis den Glauben in der katholischen Kirche. So gebraucht die gittliche Vor-
sehung fiir ihre Zwecke alle Arten von Menschen und Beispielen zum Heil der Seelen und
zur Erbauung des geistlichen Volkes (V1 11). Der Ausdruck christiana religio kommt hier
in VII 12 zum erstenmal vor, dann weiter in X 19.

72 Vgl. den Appeil in LV 108-110, was uns nicht als Religion gelten soll: non sit nobis
religio.

73 Von vielen Versuchen, den Aufbau von vera rel. eindeutig zu bestimmen, verdient
vorrangige Beachtung. O. DU ROY, L’intelligence de la foi en la trinité selon saint Augustin.
Genese de sa théologie trinitaire jusqu’ en 391, Paris 1966. Er will mehrere antimanichii-
sche Essays finden, die in den antiporphyrianischen Nachweis eingearbeitet sind, daB es
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uns aber zuletzt die Beurteilung seiner Schrift, wie er sie bei der Revision sei-
ner Werke formulierte.

Bevor er einzelne Dinge unter die Lupe nimmt, sagt er allgemein iiber das
Werk: Damals schrieb ich auch das Buch von der wahren Religion, in welchem
vielfiltig und sehr ausfiihrlich (multipliciter et copiosissime) dargelegt wird,
daf} in der wahren Religion der eine wahre Gott, das ist die Dreieinigkeit,
Vater, Sohn und Heiliger Geist, verehrt werden mufl. Ferner (et) welch ein
Erbarmen sich darin kundtat, dafi Gott durch eine zeitliche Veranstaltung
(dispensatio temporalis) den Menschen die christliche Religion, die die wahre
Religion ist, iibermittelte (concessa sit), sodann (et), wie der Mensch zu dieser
Gottesverehrung durch milde gottliche Fiihrung tauglich gemacht werden muf.
Vor allem aber (maxime tamen) nimmt dieses Buch gegen die Zweinaturen-
lehre der Manichder Stellung’. Es diirfte angebracht sein, diese treffliche Zu-
sammenfassung zu beachten, weil sie die Religionsthematik beschreibt, wie
diese ihn in bleibender Weise beschiftigt hat. Zufrieden stellt Augustin fest,
daB er ausfiihrlich und von verschiedenen Seiten her (multipliciter et copiosis-
sime) das Thema angegangen hat. Er hebt vier Grundziige heraus; man darf
wohl nicht von vier Teilen des Werkes sprechen. Es ist dies erstens die Not-
wendigkeit der Verehrung des einen Gottes durch die wahre Religion. Zweitens
stellt er die Gegnerschaft zu der Auffassung der Manichier von den zwei Natu-
ren (contra duas naturas) heraus. Das ist klar. Beachtenswert ist dann, wie er
als dritten Hauptpunkt betonen will, dafl Gott in seiner Barmherzigkeit die Re-
ligion in einer zeitlichen Veranstaltung (dispensatio temporalis) gegeben hat.
Weniger wird in der Regel das letzte Anliegen Augustins in dieser Schrift be-
achtet, daB er sich auch darum Gedanken machte, wie der Mensch zur Gottes-
verehrung (cultum dei) tauglich gemacht werden mul3. Dieses Anliegen erklirt
aber weite Teile seines Werkes, vor allem die langen Kapitel iiber die drei
Hauptlaster. Darin sehen wir Augustinus als Seelsorger wieder, der er immer
ist, wenn er von der Religion spricht. Das ist sicher schon seit De quantitate
animae und seit der Schrift De moribus so festzuhalten. Die fiir den Religions-
begriff wohl zentralste und weittragendste Aussage findet sich jedoch in der
Konzeption, daB die christliche Religion, die die wahre Religion ist, in einer
zeitlichen Veranstaltung durch Gott gegeben wurde. Hier begegnen wir dem
Herzstiick seines Religionsbegriffes. Als erstes ist dabei zu unterstreichen, dafl
die Religion von Gott gegeben wurde (concessa sit). Er gab sie dadurch, daB er
sie in der Zeit, d.h. in der Geschichte veranstaltete. Um an diesem zentralen
Punkt Augustin zu verstehen, kann hilfreich sein, das Bedeutungsfeld von dis-

tatsichlich und notwendig nur eine Religion gibt. Von anderen Bemiihungen um die Glie-
derung von vera rel. sei weiter genannt F. VAN FLETEREN, Augustin ‘De vera religione’. A
new approach, in: Aug. 16 (1976) 475-497.

74 Retr.113,1.
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pensatio temporalis analog zum Bedeutungsfeld einer medizinischen Kur zu
begreifen. Dispensatio temporalis ist die Zeit als gottliche Kuranstalt, als Kur-
veranstaltung, Kurverordnung und Kuranwendung zur religisen Genesung in
der Ewigkeit Gottes. Die erste Einfiihrung, die er Romanianus in den Kapiteln
VII-X gibt, darf man ganz von dem Ziel geprdgt sehen, ihm diese zeitliche
Heilsveranstaltung erst einmal zu nennen. Es geht Augustinus darum, ihm die
wesentlichen Punkte nahezubringen. Er mochte gleichsam die gottliche Kur-
verordnung vorstellen. Spiter wird er auf einzelne Punkte gleichsam zur Erliu-
terung fiir die Anwendung zuriickkommen. Die zwei Hauptpunkte der Verord-
nung sind: Man muB} anfangen mit der Geschichte und der Prophetie (VII 13)
und Christus ist der hingestellte Schemel (interpositus gradus), der den Uber-
stieg von der Zeit zur Ewigkeit ermoglicht (X 19). Beim Herantreten an die
Religion muB als Hauptsache (caput) die Geschichte und die Weissagung der
zeitlichen Veranstaltung beriicksichtigt werden, weil durch sie die gottliche
Vorsehung das Menschengeschlecht zum ewigen Leben erneuern und zuberei-
ten wollte (VII 13). In der zeitlichen Veranstaltung erhilt das Werk der gottli-
chen Vorsehung konkrete Gestalt. Mit Geschichte sind auch die geschichtli-
chen Biicher der Bibel gemeint, deren anderer Teil die Propheten sind. Die
biblische Religion des Alten und Neuen Testamentes als Heilsveranstaltung
Gottes war weder von den Philosophen noch von den Manichiern richtig ange-
nommen worden. Die Vorsehung der Gétter, wie auch die alten Philosophen
eine solche kannten, hatte mit der Heilsveranstaltung Gottes in der Zeit, in Ge-
schichte und Prophetie nichts gemein. Die Manichéer lehnten die Propheten
und die Geschichte zumindest im Alten Testament ab und nahmen auch die
Geschichte mit Christus nicht wirklich an.

Die dispensatio temporalis, in der der Religionsweg von Gott geschenkt
wird, enthilt nicht nur den Ausgangspunkt und die Verankerung (caput) in den
geschichtlichen und prophetischen Teilen der Bibel sondern, auch den Einstieg
(gradus) in Christus. Aufgrund der Forderung, daB die Religion dem Schépfer
anhangen und dienen muB und nichts Geschaffenem dienen darf (X 19),
kommt alles darauf an, die Stufe zu finden (interposito gradu X 19), die vom
menschlichen Bereich zum Géttlichen den Ubergang bildet. Christus bildet die
Zwischenstufe, wenn man so sagen darf, zwischen der Ewigkeit und der Zeit.
Der Dreh- und Angelpunkt des augustinischen Zeit- und Ewigkeitsdenkens ist
die Inkamnation Christi’”>. W. Theiler will den Beweis liefern, daB Augustinus in
vera rel. Porphyrius vor Augen hatte. Mit der Einfithrung der geschichtlichen
Dimension sei der philosophische Raum des Neuplatonismus verlassen wor-
den. Durch Paulus und die Bibel sei bei Augustin die Wende eingetreten. Etwas
Unterscheidendes sei die Einfiihrung der Zeit gewesen’. Die durch die dispen-

75 GuITTON 349.
76 THEILER 58.
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satio temporalis vermittelte Religion unterscheidet sich in der Tat ebenso sehr
vom Manichdismus wie vom Neuplatonismus. In solchem Sinn wiederholt er
an dieser Stelle: das ist die christliche Religion unserer Tage. Sie zu kennen
und ihr zu folgen, ist der sicherste und gewisseste Weg zum Heil (X 19). Dies
wollte er in der Schrift De vera religione darstellen. Er wollte sie verteidigen
und den Zugang zu ihr erschlieBen (aperiri X 20). Wie Gott mit dem ganzen
Menschengeschlecht verfihrt, das sollen nach seinem Willen Geschichte und
Weissagung kundmachen. Weil es sich dabei um Dinge der Vergangenheit und
der Zukunft handelt, so ist man mehr auf Glauben als auf Einsicht angewiesen.
Er spricht wieder das Zusammenspiel von Autoritit und Vernunft (auctoritas
und ratio) an. Der Schliissel der Einsicht liegt in zwei Dingen, in der Erkennt-
nis der Ewigkeit der Trinitdt und in der Erkenntnis der Wandelbarkeit der
Kreatur. Diese doppelte Wahrheit 148t alle einzelnen Glaubensartikel von der
Menschwerdung des Gottessohnes bis zur Auferweckung der Leiber zum Teil
als vollkommen gewiB einsehen, zum andern Teil wenigstens so erfassen, dafl
wir begreifen, es habe geschehen konnen, und es sei auch angebracht gewesen,
daB es geschehe’’. Dabei ist die weite Verbreitung der Einsicht ein Wahrheits-
kriterium. Bei der Vielfalt der Meinungen muB der allgemeine Grundsatz auch
auf dem Feld der Religion gelten, daB8 die Autoritét derer, die uns zum Einen
rufen, die groBere und glaubwiirdigere ist (XXV 46). Das ist die Lehre der
iiberall verbreiteten christlichen Kirche. Die abweichenden Meinungen der
Hochmiitigen, der Ketzer und Sektierer, der Juden und der Anbeter der Kreatur
und der Gotzenbilder spornen an, die Wahrheit nur noch eifriger zu suchen.

Es gehort nach Augustins Auffassung auch zum Wesen der christlichen Re-
ligion, daB8 die gottliche Vorsehung in der dispensatio temporalis einen Heils-
prozeB ebenso in der Gesamtheit wie auch im Leben aller einzelnen Menschen
bewirkt. In Anlehnung an den Ablauf der Lebensalter kann.er ebenso die von
Gott erméglichte religiose Entwicklung des Einzelnen wie der von Gott gelei-
teten Geschichte erklidren’®. Wie Augustinus in den Retractationes (1 13,1) er-
klirt, wollte er in De vera religione auch zeigen, wie der Mensch zu dieser
Gottesverehrung durch milde gottliche Fiihrung tauglich gemacht werden mup.
So verwundert es nicht, dafl er in groBen Teilen der Schrift diese Bereitung
auch selbst versuchte. Das geschah u.a. mit langen Ausfithrungen iiber die drei
Hauptlaster, die einem rechten Leben und damit auch einer rechten Religion
entgegenstanden: der Stolz, die Begierlichkeit und das sich Verlieren an Ne-
bensdchliches (curiositas). Zu der Tauglichkeit fiir die wahre Gottesverehrung
gehort es auch, auf die Fehlhaltungen in der Religion aufmerksam zu machen.
So glaubte er feststellen zu konnen, daf in der Religion kein Irrtum hdtte ent-

77 Vera rel. VIII 14.
78 Vera rel. XXVI 48-XXVII 50. B. KOTTING — W. GEERLINGS, Aetas, in: AL 1,1/2,
Basel-Stuttgart 1986, 150-158.
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stehen konnen, wenn die Seele nicht anstelle ihres Gottes irgend etwas anderes
verehrt haben wiirde (X 18). Nicht der Kreatur, sondern dem Schopfer dienen
und keinen eitlen Gedanken nachhdngen, das ist deswegen die vollkommene
Religion (X 19 vgl. Retr. 113,2).

Dem Ziel der Bereitung entsprechend geht die Apologie am SchluB in einen
Appell iiber. Romanianus ist nicht mehr der alleinige Adressat. Augustin wen-
det sich an alle seine ihm sehr lieben und ihm sehr nahestehenden Mitmen-
schen (LV 107). Er sieht das Leben an als ein Laufen zu Gott hin und fordert
dazu auf. Das bedeutet den EntschluB}, eine ganze Menge, was sich in den Vor-
dergrund dringt, nicht zu lieben. Angewandt auf die Religion heifit das auch,
unsere Religion sei nicht ein Haften an Phantasiebildern, nicht ein Kult
menschlicher Kunstwerke, nicht ein Kult von Tieren und nicht ein Kult von
verstorbenen Menschen. Auch wenn diese gut gelebt haben, darf man sie nicht
religios verehren. Unsere Religion sei nicht ein Kult der Ddamonen, nicht ein
Kult der Erde und Gewisser, nicht ein Kult der reineren und helleren Luft,
nicht ein Kult der dtherischen und himmlischen Korper, nicht ein Kult des Le-
bens, das die Bdume haben, nicht ein Kult der weisen und verniinftigen Seele
(LV 108-110). Mit Hilfe der Engel sollen wir zu Gott streben, um ihm frei von
allem Aberglauben unsere Seelen zu verbinden (religantes) — woher, wie man
annimmt, das Wort Religion stammt (LV 111). So mdge uns die Religion dem
einen allmdchtigen Gott verbinden (religet) (LV 113),

5. Der Weg zur wahren Religion: De utilitate credendi

Die Auseinandersetzung mit den sonst von ihm am meisten geschitzten Philo-
sophen wie Platon zu Beginn von vera rel. und die Rede an alle Menschen am
Ende dieses Buches geben seinen Ausfithrungen den Charakter eines allge-
meingiiltigen Anspruchs als Lehre von der wahren Religion. Mit einer folgen-
den Schrift” wollte er den Jugendfreund Honoratus vom Manichidismus weg-

7 In util. cred. wird das Hauptwort religio 36mal gebraucht, 1mal davon in der
Mehrzahl. Das Eigenschaftswort wird 2mal verwendet, 4mal kommt relig- als Umstands-
wort vor. 1,2 spreta religione ... mihi ... insita. 6,13 nihil ... religiosius, quam ... scrip-
turae. 6,13 religiose simplex. 6,13 ut vera religio poscit. 7,14 qui veram religionem requirit
.. cui prosit illa religio ... in eadem religione. 7,14 animae ... causa omnis religio. 7,14
animae ... causa ... religio. 7,14 anima ... fortasse ipsa est vera religio. 7,15 cuiuspiam re-
ligionis insinuatorem. 7,16 tale ... vera religio. 7,16 in religione nolumus causam. 7,16 re-
ligionem ... damnavimus. 1,18 honestissimum est religionis nomen. 7,19 cuinam religioni
animas ... tradamus. 8,20 cum ... quaererem veram religionem. 9,21 vera religio ... sine ...
imperio inire recte nullo pacto potest. 10,23 in religionibus credere. 10,23 in religione
turbe ... credere. 10,23 religionem tradere indigno. 10,23 religiosis viris de ipsa religione
aliquid credere. 10,23 tibi religionem ... traditurus. 10,24 te ... religiose admonenti. 10,24
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bringen und zur wahren Religion hinfiihren. Dies scheint ein gezieltes, auf den
Einzelfall sich einlassendes Vorgehen notig zu machen. Er setzt bei seinem ei-
genen Weg ein, den Honoratus ja streckenweise geteilt hat. Indem er seinen ei-
genen manichiischen Irrweg aufgreift, der ihn von der Religion seiner Kindheit
weggefiihrt hatte (17), beginnt er, seine nachfolgende Hinwendung zur christli-
chen Religion zu schildern (20) und zu rechtfertigen. Schritt fiir Schritt will er
den Freund, der reichlich Gelegenheit bekommt, seine Einwénde vorzutragen,
argumentativ weiter und zum selben Ziel fithren. Eine Hauptschwierigkeit (23)
besteht darin, der Vernunfteinsicht (ratio) und der Glaubensautoritiit (aucto-
ritas) den rechten Platz zuzuweisen. Die Positionen sind hier sehr entgegen-
gesetzt. So konzentriert sich Augustins Bemithen schlieBlich auf den Nachweis
des Nutzens des Glaubens. Um den Freund Honoratus zu gewinnen, muf} das
eingesetzt werden, was allgemein gilt. Es geht um die Abkliarung, welche Rolle
dem Glauben bei der Religionsfindung zukommt. Es geht um den Weg aller
zur Religion. So bringt er in util. cred. eine ziemlich detaillierte Darstellung
des psychologischen und geistigen Weges, der zur Ubernahme der christlichen
Religion fiihrt. Am Anfang dieses Weges steht der Glaube. So will es Augu-
stinus dem manichéischen Freund beibringen, der gerade in diesem Punkt eine
uniiberwindliche Schwierigkeit verspiirt. Er ist in Gefahr, eine unrichtige Ent-
scheidung zwischen wahrer und falscher Religion zu treffen. Der richtige Weg
zur wahren Religion ist bestimmt von dem, was sich aus ihrem Wesen ergibt.
Sein Beweisgang ist folgender. Vorausgeschickt steht da die Bemerkung, dafl
die Religion wegen der Seele eingerichtet wurde (constituta 14). Fiir die Seele
wird in der Religion Unsterblichkeit gesucht. Die Religion will die Hoffnung
der Seele auf Unsterblichkeit nidhren (14). Augustinus dachte bei dem Wort
Religion nicht an Riten, sondern an Weisheit. Da die Weisheit die Sache von
nur wenigen ist, stellt sich gleich die Frage nach einem Lehrer der Religion
(insinuator 15). Einen solchen hatten Augustinus und Honoratus nicht gehabt
und hatten doch die vielleicht heiligste Religion, gemeint ist die katholische,
verdammt (17). In der Offentlichkeit war die Religionssache nicht behindert,
im Gegenteil sei diese etwas Ehrenhaftes und Ausgezeichnetes gewesen (18).
Jetzt soll gefragt werden, schligt er vor, welcher Religion wir unsere Seele zur
Reinigung und Wiederherstellung anvertrauen sollen (19). Er erwartet die
Reinigung und Erneuerung der Seele von ihr. Das Suchen nach der Religion

ad accipiendam religionem accedere. 10,24 negandam religionem putas? 10,24 quid sit re-
ligiosius. 10,24 providentia verae religionis ... ad veram religionem sacrilegam viam.
10,24 in religione ... quid iniquius. 11,25 in religione laudabiles. 12,27 de religione ...
agitur. 12,27 multo magis in religione. 12,27 vita optima et religiosa. 13,29 de religone
quaerimus ... quaerere veram religionem. 13,29 ad religionem fides persuadeatur. 14,30
si ... veram religionem ... non quaero. 14,32 vetustate roboravit religionem. 16,34 dei pro-
videntia non praesidet ... nihil est de religione.
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sollte man bei der katholischen Kirche beginnen, meint er dann, wegen der
GroBe und der Verbreitung ihres Namens. Er selbst hat das Suchen nach der
wahren Religion (20) auch dort begonnen und hat sich der Entscheidung
gestellt, ihrer Lehre zu glauben. Gegen widerstrebende Einwinde bleibt er
dabei, es gibt keinen anderen Weg zur wahren Religion als den, der mit dem
Glauben beginnt (21). Der zentralen Anfrage, ob Religion sich iiberhaupt mit
Autoritdt vertriagt, gibt er freilich Raum. Sie bildet den Leitfaden der Schrift.
Uber den Nachweis des Nutzens des Glaubens soll Honoratus an die katholi-
sche Religion herangefiihrt werden. Die Antwort auf die Frage, ob wir in der
Religion glauben sollen oder nicht, wird behutsam eingeleitet mit der Feststel-
lung, daB es nicht verkehrt ist, in Religionsdingen (in religionibus) Glauben zu
schenken. Religion 1d6t sich gut verstehen als Vertrauenssache (23). Der Ge-
genforderung, Religion nur tiber Verstandesargumentation (ratio) anzunehmen,
steht die Schwierigkeit entgegen, dall auf diese Weise nur wenige zur Religion
gelangen wiirden. Soll den iibrigen die Religion versagt bleiben (24)? Soll man
diese nicht lieber stufenweise (quibusdam gradibus) heranfiihren, um iiber
Glaubensautoritit zur Glaubenseinsicht zu gelangen? Ja, es ist auch fiir alle, die
iiber die ratio zur wahren Religion kommen konnten, der Weg iiber die Autori-
tit notwendig. Dies ist ein Gebot der gottlichen Vorsehung (providentia) fiir
die wahre Religion (24). Seine Argumentation 148t sich zusammenfassen. Die
gottliche Vorsehung gibt den religiosen Menschen, die suchen, nicht nur die
Moglichkeit zu finden, sie disponiert auch der Gesamtheit der Menschen in der
Geschichte einen Heilsweg und sie gebietet den Einzelnen, diesen Weg anzu-
nehmen. Insgesamt kommen mehrere Griinde fiir den Autorititsweg zur Reli-
gion zusammen. Neben der vemniinftigerweise verpflichtenden Uberlieferung
der Vorfahren ist vor allem die gottliche Anordnung zu beriicksichtigen. Zu-
sdtzlich geht es auch noch um das Vertrauen, das die Vorsteher Gottes, die an-
tistites Dei, verdienen (24). Das Verfahren und den Weg der Autoritiit nicht zu
beachten, hieBe einen gottesidsterlichen Weg zur wahren Religion (ad veram
religionem sacrilegam viam) zu suchen (24). Fiir Leute, die den Weg zur Reli-
gion mit dem Verstand finden konnten, bedeutet dies vielleicht, einen kleinen
Umweg (circuire) bei dem Eintritt in die Religion machen zu miissen. Aber
wie die einen der Autoritiit Gottes glauben, um durch eine Reinigung des Den-
kens erst fiir die Wahrheit fihig zu werden, so glauben ihr diese letzteren, um
sicherer zu gehen und den iibrigen kein Beispiel der Unbedachtsamkeit zu bie-
ten (24). Schon in menschlichen Dingen muB viel geglaubt werden, um wieviel
mehr in der Religion (27). So steht fest, daB man nicht recht tut, denen zu fol-
gen, die in der Religionssache, d.h. bei der Verehrung und Erkenntnis Gottes,
zu glauben verbieten (27). Fiir das Erkennen der Religion auf dem Autoritiits-
weg braucht es zuerst einen Weisen, dem wir folgen konnten. Aber als Nicht-
weise konnen wir die Weisheit nicht beurteilen. So kann uns auf der Suche
nach der Religion nur Gott helfen (29). Sollten wir freilich nicht glauben, daf
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es Gott gibt und daBl er dem menschlichen Verstande beisteht, dann briuchten
wir nach der wahren Religion erst gar nicht zu suchen (29). Der Gesprichs-
partner wiirde dann auch keine Aufkldrung tiber die Religion verlangen kon-
nen. So aber ist es in Ordnung, daB nach katholischer Handhabung denen, die
sich der Religion nahen wollen, vor allem anderen der Glaube angeraten wird
(29). Wenn der Hiretiker empfehlen wiirde, nichts zu glauben, dann wiirde
man eben auch nicht glauben, daB es die wahre Religion gibt (30).

Die nichste Frage lautet, von wem nun die Autoritét der Religion zu gewin-
nen ist. Diese ist ja nicht direkt aus der Schrift zu erheben, sondern vielmehr
zuerst vermittelt durch das Zeugnis der Vielen, zuletzt aber durch Christus
(30f.). Christus ist der Lehrer, der die Weisheit Gottes vermittelt. Durch seine
Menschwerdung konnte er die sonst unlosbare Aufgabe der Begriindung der
Autoritét 16sen, weil sich nur infolge der Menschwerdung jene dem Menschen
verstiandliche und ihn zugleich verpflichtende Autoritit bilden konnte (vgl. 33).
Diese Art Autoritit bewirkt aus sich auch jene heilende Kraft, mit der der
Mensch sich abkehren kann von der Liebe zur Welt und sich hinzukehren ver-
mag zur Liebe Gottes (34). Es wiire ein groBes Ubel, sich durch diese Autoritit
nicht iiberzeugen zu lassen. Aber diesem Ubel wehrt Gott. Uber die menschli-
chen Dinge waltet seine Vorsehung. Wire dem nicht so, brduchten wir uns
iiberhaupt mit Religion nicht abzugeben (34). Wir diirfen nicht zweifeln, daB} es
eine von Gott eingesetzte (constitutam) Autoritit gibt, auf der wir, wie auf ei-
ner sicheren Stufe (velut gradu certo innitentes) zu ihm empor gelangen (34).
Durch sie wird eine vielfiltige Wende zur Tugendhaftigkeit im Leben der
Menschen bewirkt. In diesem Sinn entstand religio aus den verschiedenen fiir-
sorgenden Unternehmungen Gottes fiir das Heil der Menschen, vor allem durch
die Inkarnation des Gottessohnes. Durch seine Wunder verschaffte er sich
Autoritdt, durch seine Autoridt gewann er Glauben, durch den Glauben brachte
er die grole Anhidngerzahl zusammen, durch die groe Zahl erreichte er den
langen Fortbestand, durch den langen Fortbestand kriftigte er die Religion
(32). Ahnlich in 35: Das Werk der Vorsehung, das im Glauben erkannt wird,
wird vollbracht durch das Zeugnis der Propheten, durch die Menschwerdung
und Lehre Christi, durch die Reisen der Apostel, durch die Schmach, das
Kreuz, das Blut und den Tod der Mirtyrer, durch das ruhmwiirdige Leben der
Heiligen und durch die nach Gelegenheiten der Zeiten in ihnen allen zutage
getretenen und ihren hohen Tugenden entsprechenden Wunder. Wie man sieht,
ist dieses Werk der Vorsehung nichts anderes als das, was auch das Leben der
Kirche ausmacht. Die aufgezihlten Stiicke sind wohl ebensoviele Beweg-
griinde, durch die die Kirche das zustimmende Bekenntnis des Menschenge-
schlechts und die Fiille der Autoritit erlangen konnte (vgl. 35). In den Biichern
der heiligen Schriften sind diese Geheimnisse des gottlichen Wirkens niederge-
legt. Wenn es Lehrmeister der Religion braucht, dann miissen diese Biicher
durch ihre Ausleger kennengelernt und diirfen nicht verworfen werden (vgl.
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35). In einer etwa gleichzeitigen AuBerung®® in De diversis quaestionibus
octoginta tribus8! ist die Begrindung der Religion, die auctoritas religionis,
durch Vorsehung und Bibel dhnlich beschrieben. Er redet hier im Ton eines
Instruktors. Um zur Gottesfurcht zu gelangen, die der Anfang der Gottesliebe
ist, miisse man liberzeugen, daB Gottes Vorsehung die Welt regiert. Diese
Uberzeugung werde nicht so sehr durch Einsichten der Vernunft gewonnen als
vielmehr durch Beispiele (exemplis), ebenso neuere wie auch solche aus der
Geschichte und vor allem die, die man von der Vorsehung bereit,(gestellt, sei es
im Alten, sei es im Neuen Testament als eine ganz ausgezeichnete Begriindung
der Religion (excellentissimam auctoritatem religionis) erhdlt®?. Es geht ihm
darum, auf allen moglichen Wegen und vor allem auf dem besten Weg der Bi-
bel zur Erkenntnis der gottlichen Vorsehung hinzufiihren, aus der Gottesfurcht
und Gottesliebe, und das heiflt Religion, erwichst.

Von diesem Hauptthema abgesehen lassen sich noch einige andere Beobach-
tungen zum religio-Begriff hier festhalten. Zuerst, daB religio dasselbe meinen
kann wie katholischer Glaube (18) und Gottesverehrung, Dei cultus®. Religio
ist aber nicht nur Verehrung Gottes, sondern auch Erkennen Gottes (27), ja
die Weisheit selbst (14). Religion verlangt devotio und pietas (13 und 17).
Religion gibt es um der Seele willen, und sie ist engstens mit ihrer Unsterblich-
keit verkniipft (14). Sie wird ins Herz gepflanzt (15) und ist ein Reinigungs-
mittel fiir die Seele (19). Religion ist auch ein Oberbegriff; es gibt mehrere von
ihr (24). Manchmal kann religio einfach auch mit religioser Bereich iibersetzt
werden®4.

6. Zur antimanichdischen Ausrichtung des augustinischen Religionsbegriffs
Der iibereilte Beitritt zu den Manichdern brachte den jungen Augustinus kriftig

und nachhaltig aus dem religiosen Gleichgewicht. Welche Miihe es ihm
machte, wieder von ihnen loszukommen, zeigt die lange Zeit von neun bis zehn

80 A. MUTZENBECHER in CCL 44A (1975) XLIL

81 Der Stamm relig- kommt 9mal vor, 8mal als Hauptwort und 1mal als Eigenschafts-
wort. 5 Nennungen in Nr. 31 sind Zitate aus Cicero. 31,12 legum metus et religio sanxit.
31,15 innata vis inseruit, ut religionem, pietatem ... 31,17 religio est. 31,27 et maius facit
usus, ut religionem ... 31,61 superstitio quae ad religionem propinqua est. 36,33 sive in no-
vo testamento excellentissimam auctoritatem religionis. 46,41 religiosus et vera religione
imbutus. 64,53 ad munimentum fidei christianae et incorruptae religionis.

82 Div. qu. 36,1.

83 Util. cred. 16.19.27.

84 Ebd. 23. 24. 25. 28.
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Jahren, die er dafiir brauchte. In De duabus animabus®S bekennt er, daB er viel
hitte tun miissen, damit die Samenkdirner der so wahren Religion, die mir von
Kindheit an heilsam eingepflanzt wurden, nicht so leicht herausgerissen und
weggeworfen worden wiren (1). Die vielfiltigen Reflexionen iiber die Religion
in den Schriften Uber die Grofie der Seele und Uber die Sitten der Katholi-
schen Kirche und der Manichder waren grofenteils von den notigen Auseinan-
dersetzungen mit den Manichéern verursacht. DaB er sich das Thema der wah-
ren Religion in einem eigenen Buch vornahm und danach noch spezieller iiber
den Weg zur Religion (util. cred.) schrieb, verdanken wir groenteils oder aus-
schlieBlich seiner Sorge um ehemalige manichidische Weggenossen und Freun-
de, die er vom Manichdismus wegbringen wollte. SchlieBlich, so meint De-
cret36, ging er mit der Schrift Uber die zwei Seelen zum direkten literarischen
Angriff iber. Es folgte eine Reihe von ausdriicklichen Kontroversschriften.
Dazu gehoren die schriftlich festgehaltenen Mit- oder Nachschriften von Dis-
putationen mit Manichdern®’, die mehr oder weniger ausfiihrliche Erwiderung
auf manichiische Schriften38, sowie ein nicht sehr umfangreicher Text gegen
eine manichiische Auslegung der ersten Kapitel der Genesis®. In dieser Grup-
pe der direkten Kontroversschriften trat die Religionsthematik vergleichsweise
stark zuriick. In Gn. adv. Man. sagt er allerdings gegen Ende der Schrift, daB
die Auseinandersetzung mit den Manichdern um die Religion gehe. Da sei der
Punkt beriihrt (quaestio est), was jemand von Gott fromm (pie) denke. Die
Priifung der frommen und religiosen Denkart bestand darin, wie die Manichéer
die unleugbare Tatsache beurteilten, dafl das Menschengeschlecht im Elend der
Siinden sich befindet. Sie sagen, dafi die Natur Gottes im Elend ist. Wir be-
streiten das und sagen, daf} jene Natur im Elend ist, die Gott aus dem Nichts
geschaffen hat und die in dieses Elend nicht gezwungenermafien, sondern
durch ihren Willen zum Siindigen gekommen ist®. Die Manichider verletzten

85 Religio in duab. an.: 1 religionis verissimae semina. 17 qualibet religione devinctis
credere nefas est.

86 Decret 81.

87 Die Disputation mit dem manichaischen Presbyter Fortunatus in Hippo am 28. und
29. August 392 (Retr. 1 16) und eine Disputation mit dem manichiischen Auditor Felix am
7. und 12. Dezember 404 ebenfalls in Hippo (Rezr. 11 8).

88 Die Erwiderung auf die Schrift eines Manichiers Adimantus, die ihm in die Hinde
gefallen war, vom Jahr 393/4 (Retr. 1 22), die Erwiderung auf einen angeblichen Brief des
Mani, den sie ‘Uber das Fundament’ nennen vom Jahr 396 (Retr. II 2), die Erwiderung auf
die umfangreiche Schrift des Manichéerbischofs Faustus und dessen 33 Thesen zur Ausein-
andersetzung mit den Katholiken nach dem Jahr 397 (Retr. II 7) und eine Antwort auf eine
Zuschrift des manichdischen Auditors Secundinus vom Jahr 398 (Retr. 11 10).

89 Aus den Jahren 388-390 (Retr. 1 10).

% Gn. adv. Man. XXIX 43.
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also nach seiner Meinung die Religion insofern, als sie unfromm geradezu eine
mit dem Elend des Siindhaften beschwerte zweite Natur Gottes bzw. eines
zweiten Gottes annahmen. Der manichdische Dualismus im Gottes- und im
Naturbegriff verletzt die Religion und — was das gleiche heifit — die Frommig-
keit. Darauf wollte er besorgt aufmerksam machen.

In der schriftlichen Hinterlassenschaft von den antimanichdischen Disputa-
tionen und Gegenschriften ist das religio-Thema selten und am Rande be-
riihrt®!. Nur die umfangreiche Schrift gegen den Manichderbischof Faustus
erfordert wegen eines reichlicheren Wortgebrauchs vermehrte Beachtung?2,
Der Religionsbegriff ist nicht als solcher Gegenstand der Kontroverse. Nur im
Buch 20, wo Faustus darauf besteht, da die manichiische Religion mit den
Heiden nichts gemein hat, vielmehr mit den Katholiken in bezug auf Brot und
Kelch die gleiche Religion besteht, erwidert Augustin ausdriicklich und sehr
hart, daB von einer Religionsgleichheit der Manichder mit den Katholiken nicht
die Rede sein kann, ja, daB sogar der Vergleich des Manichdismus mit der
heidnischen Religion eher zu ungunsten des Manichdismus ausfillt®?. Die Ein-
schitzung des Manichidismus als eine im Vergleich zum Heidentum mindere
Religion geht bei Augustinus darauf zuriick, daf die Manichider die korperhafte
Welt, die doch Gottes Schopfung ist, als-boses und minderwertiges Erzeugnis
eines minderen oder zweiten Gottes einschitzten. Mit der positiven Wertung
der Welt stehen die Heiden den Christen religios naher als die Manichder®. An
dieser Stelle kann vielleicht passend hingewiesen werden auf Grade der Reli-
gion (gradibus religionis)®, die er kennt. Schon mit allen Sinnen soll so gut
von Gott empfunden werden, sagt er, als es entsprechend moglich ist. So soll
man beim Beten lieber auf den Himmel schauen als auf die Erde. Noch mehr
ist die Aufmerksamkeit auf Gott zu richten in der Wiirde der Seele, noch mehr
in der Seele der Gerechten. Mit der Gerechtigkeit, die in ihr wohnt, wird Gott

91 Contra Secundinum 17 pietas religiosorum. Contra epistulam Manichaei 4 chri-
stianae religioni.

92 Insgesamt kommt das Hauptwort 35mal, 17mal bei Faustus, 18mal bei Augustinus
vor. Das Eigenschaftswort wird 9mal (8mal von Augustin) und das Umstandswort 3mal
(von Augustin) verwendet. Der Ausdruck religio christiana wird 3mal gebraucht, zweimal
von Augustin, einmal von Faustus. Interessant ist, daB 4mal in der Mehrzahl von religiones
die Rede ist, 3mal bei Faustus und 1mal bei Augustin.

93 Contra Faustum 20,1-14.

94 Ebd. 10,5. Sie wiren der wahren Frommigkeit und Religion niher, wenn sie wenig-
stens Heiden wiren, also Leute, die Korper verehren. Auch wenn diese nicht zu verehren
sind, so sind sie doch etwas Wirkliches im Gegensatz zu den fabulésen Hirngespinsten der
Manichier. Gemeint sind hier wohl vor allem kosmisch-gnostische Vorstellungen, die die
Manichaer reichlich verwendeten.

95 De sermone domini in monte 11 5,18.
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eingeladen, die Seele zu bewohnen®. Grade der Religion sind die Grade enge-
rer und intensiverer Gottesbeziehung, die von den Sinnen angefangen méglich
sind bis tiber die Sinne hinaus zum Wohnen Gottes in der Seele. An dieser
Stelle bewertet er eine Aufstiegsmoglichkeit auf dem Weg der Religion positiv,
wenn nur die Richtung stimmt. Die Manichider dagegen scheinen ihm mit ihren
gnostischen fabulosen Hirngespinsten (fallacium fabularum 20,5) ganz in die
falsche Richtung zu gehen.

Ein interessanter Vergleichspunkt, fiir den die Schrift gegen Faustus noch
einiges mehr herzugeben scheint, ist die beidseitige unterschiedliche Einschiit-
zung der anderen Religionen, des Heidentums und vor allem des Judentums.
Faustus spricht in der Tat von den drei Weltreligionen?’. Sie sind unterschieden
nach ihrem je eigenen Gesetz und ihren je eigenen Propheten. Mit Zitaten aus
Paulus und den Evangelien®® wollte Faustus nachweisen, daB Gesetz und Pro-
pheten bei den Juden, bei den Heiden und in der Religion der Wahrheit etwas
ganz anderes meine. Von Erfiillung des Gesetzes und der Propheten kénne man
bei Christus nur im bezug auf das Gesetz der Natur reden. Die Juden habe er
mit diesem Wort nur beschwichtigen wollen®. Natiirlich fallt Augustinus der
Nachweis nicht schwer, da} sich das Wort Jesu, er sei gekommen, das Gesetz
und die Propheten nicht aufzulésen, sondern zu erfiillen, tatséichlich auf das
jiidische Gesetz und die biblischen Propheten bezog!®. Die uninteressierte
Nichtbeachtung, zumeist jedoch radikale Ablehnung des Alten Testamentes
und der jiidischen Religion durch Faustus zwang Augustin zu differenzierenden
positiven Kldrungen. Darauf ist etwas einzugehen, weil ein wesentliches Ele-
ment seines Religionsbegriffes darin angesprochen ist, wie die Vorschriften des
Alten Testaments beobachtet werden miissen. Er unterscheidet Vorschriften zur
Lebensfiihrung (vitae agendae) und Vorschriften zur (ankiindigenden) Be-
zeichnung des Lebens (vitae significandae). Wihrend erstere natiirlich weiter
eingehalten werden miissen, wurden letztere zur Zeit ihrer Ankiindigung einge-
halten, werden aber auch jetzt noch beachtet, wenn auch nicht eingehalten.
Wegen ihrer Zeichenfunktion halte er sie noch fest (teneam tamen ad testifica-
tionem), wenn er sie auch nicht zur (direkten) Gottesverehrung (ad religionem)

9 Vgl. die obige Stelle in S. dom. m.

97 Tres in mundo religiones ... Judaeos et christianos et gentes (31,2).

98 Rom 8,2. 2,14f; Tit 1,12; Mt 23,34 und 1 Kor 12,28. Die Unverbindlichkeit der jiidi-
schen Religion ergibt sich fiir Faustus schon von daher, daB er kein Jude ist. Von der Reli-
gion seiner Viter aus gesehen, hitten ihm die Propheten nichts bedeuten kénnen. Wenn die
Heiden solcher Art prophetischer Hilfen gebraucht hitten, hitten sie diese in den Schriften
ihrer Seher und der Sibyllen gehabt (c. Faust. 13,1).

% Ebd. 19,2-4.

100 Ebd. 19,7-31.
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beobachte!0!, Die unverzichtbare Bestimmung des Alten Testamentes, weswe-
gen sein Gesetz beobachtet wurde, lag darin, daBl es das Kommen Christi an-
kiindigte. Mit Christi Kommen war es deswegen erfiillt. Es blieb aber erhalten
als Zeichen. Nach der Auffassung Augustins handelte es sich hier um Zeichen
und sichtbare Sakramente, wie jede Religionsgemeinschaft (nomen religionis)
sie braucht. Die Bedeutung solcher Sakramente kann seiner Meinung nach
kaum iibertrieben werden. Wenn sie verachtet werden, haben wir es mit Religi-
onsfrevlern (sacrilegos) zu tun. Das zu verachten, was fiir die Frommigkeit
notwendig ist, kann nur frevelhaft sein192, Die Zeichen der VerheiBung im Ge-
setz und bei den Propheten des Alten Testamentes dienen somit immer noch
der Frommigkeit. Die Erfiillung in Christus hat aber ihrerseits andere Zeichen.
Der ritus propheticus muB} nicht der gleiche sein wie der ritus evangelicus'%3.
VerheiBung besagt ja etwas anderes als Erfiillung. Was sind also kdrperhafte
Sakramente anderes als sichtbare Worte, heilig wohl, aber doch verdinderlich
und zeitbedingt'%*. Konnte er also zugestimmt haben, wenn Faustus gelegent-
lich bemerkt, dal Paulus, als er aus einem Juden ein Christ wurde, nicht so
sehr die Religion als vielmehr den Ritus gewechselt habe'%5? Er duBlert sich
nicht zur Steile. Er scheint die Unterscheidung anzunehmen!®, Weder fiir
Faustus noch fiir Augustinus war Religion identisch mit Ritus.

7. Der Religionsbegriff Augustins in den Schriften seines ersten Jahrzehnts
(386-396)

Der Religionsbegriff Augustins zeigt sich in seinen ersten Schriften zunichst
nur bruchstiickhaft. Man sollte deswegen jedoch nicht an nur zufillige Punkte
denken, die hier sichtbar werden. Denn die Religion hat ihn von Anfang an
existentiell ergriffen. Das ist ein Zitat, keine Interpretation!?’. Die lebensge-
schichtliche Einbettung ist fiir Augustins Religionsbegriff entscheidend. Nur in
dem Sinn hat die Religionsfrage bei ihm von Anfang an einen apologetischen
Zug, daB er sich loskdmpft von seinem eigenen Irrweg. Andererseits nimmt er
Elemente seiner philosophischen Bekehrung auf, die in die Beschreibung der
Religion mit einflieBen. Solche zum Teil antidualistisch und antimanichiisch
akzentuierte, aber auch philosophisch weitergefiihrten Elemente sind das Den-

101 Epd. 10,2

102 Ebd. 19,11.
103 Ebd. 19,16.
104 Ehd. 19,16.
105 Ebd. 31,2.

106 vgl. ebd. 32,3.
107 Acad. 11 2,5.
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ken und Reden von der Einheit, von der Schonheit!%, von der Vorsehung, von
einem Stufenweg, von der Freiheit und der korrespondierenden Belohnung
oder Strafe. Von wesentlicher Bedeutung fiir den Religionsbegriff bleiben die
meisten dieser Prinzipien nur insofern, als sie mit der wahren und vollen, das
ist mit der biblischen und christlichen Religion iibereinstimmen und zu deren
Darstellung und Rechtfertigung als universale Religion, sei es gegeniiber dem
Manichidismus, sei es gegeniiber der Philosophie und gegeniiber Heiden und
Juden, genutzt werden konnen. Die christliche Religion hat als universale Re-
ligion auch ihre eigenen charakteristischen Ziige und ihre eigene Gestalt, die im
zunehmenden MaBe von ihm beschrieben werden. Solche Grundziige sind das
Hauptgebot der Liebe und dann die Heilsgeschichte, die er als Gottes fiirsorgli-
che Heilsveranstaltung in der Zeit, als die dispensatio temporalis definierte.
Von ihr sind drei Dinge vor allem festzuhalten:

1. daB in ihr die gesamte Vorsehung, d.h., die die gesamte Zeit erfiillende Vor-
sehung als eine Ermdglichung von Religion erfaft ist;

2. daB sie im gesamten Alten und Neuen Testament niedergelegt ist, aber noch
iiber die Zeit der Bibel bis in die Gegenwart hinausgeht;

3. daB der einzelne Mensch auf einem dem Fortschritt in den Lebensaltern ver-
gleichbaren Weg in die von der Vorsehung zur Verfiigung gestellte Religion
hineinwachsen kann.

Bei dieser Sicht der Religion als zeiterfiillender Veranstaltung der goéttlichen
Vorsehung kommt seine Auffassung zur vollsten Geltung, dafl die Religion ei-
ne Initiative Gottes ist. Eine Auffassung, die er natiirlich von Anfang an hatte,
die aber auch eine nahezu gemeinsame Uberzeugung der Antike genannt wer-
den kann. Bei Augustinus ist die Religion als Initiative Gottes konkret ange-
sprochen in dem personlichen Ergriffensein von ihr seit der Kindheit, in einer
fiir alle Menschen auszumachende Vorsehung, der er ununterbrochen nach-
spiirt, in einer konkreten Gestalt, die mit der Heilsgeschichte der alten und
neuen Bibel zusammenfillt und die in der Geschichte der Kirche bis zur Ge-
genwart beweisbar ist. Wenn hier ein Ganzes der Religion entsteht, wie er das
auch anspricht, dann ist dieses in erster Linie ein vollstindiger und universaler
Weg, der von der gottlichen Vorsehung gefiihrt wird. Mit dem Ganzen der Re-
ligion meint er nicht eine etwa erforderte Summe von dazugehérigen Einrich-
tungen, wie z.B. von unerldBlichen Riten und Sakramenten. Das Ganze der Re-
ligion ist die Geschichte, ist das Alte und Neue Testament zusammengenom-
men, ist die Heilsgeschichte vor dem Gesetz, unter dem Gesetz und unter der
Gnade. Er verteidigte das Ganze der Religion vor allem gegen die Manichier
und sah in deren Ablehnung des Alten Testamentes einen Verlust der Ganzheit

108 1 pessl stellt diesen Aspekt stark heraus.
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der Religion!®. Sein Anliegen war aber nicht nur gegen die Manichier gerich-
tet, sondern von universaler Weite. Zu Recht hat sein Biograph und Freund
Possidius die fiir den Religionsbegriff so grundlegenden Werke wie vera rel.
und wutil. cred. zu den Biichern gegen die Heiden gerechnet!!0. Es ist deswegen
mit einer weiteren Arbeit Augustins am Religionsbegriff zu rechnen, die viel-
leicht erst in De civitate Dei abgeschlossen wurde. Aber in den Schriften des
ersten Jahrzehnts ist die Grundlegung seines Religionsbegriffes zu finden.

109 Lib. arb. 3,21 (Anm. 46).
110 possidius, Indiculus 1 (PL 46,5). Mayer 277-279.



