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322 AnjA KirscH

oder Andersreligidsen, sondern die Frage, welche Folgen diese Umkehrung
hatte bzw. wie sie vollzogen wurde.

Umbkehrungen: Religion als Ausnahme

Das Ziel des Artikels ist es zunichst, das Begriffsnetz und die Bedeutungs-
zusammenhinge zu rekonstruieren, welche der realsozialistischen Rede von
Religion zugrunde lagen, und damit einen Beitrag zur historischen Semantik
der deutsch-deutschen Zeitgeschichte zu liefern. Auf den ersten Blick lagen
beide Kulturen sehr nah, vielleicht zu nah, um sie unter dem Gesichtspunkt
der historischen Semantik zu betrachten. Bei genauerem Hinsehen erweisen
sie sich jedoch nicht nur im Hinblick auf ihre wirtschaftlichen Systeme, un-
terschiedlichen Geschichtsbilder und gesellschaftlichen Strukturen, sondern
auch auf die ihnen zugrunde liegenden Verweisungszusammenhinge, kurz:
ihre Erzdhlkulturen, als ausgesprochen unterschiedlich.

Die Analyse des Weltanschauungsdiskurses erfolgt in drei Schritten: Auf
der Ebene der Konzeptualisierung werden zunichst das philosophische Ge-
riist skizziert und das Begriffsnetz erortert, in dem diese Weltanschauung
stand. Den Ausgangspunkt dafiir liefert das Philosophische Wérterbuch,
dessen Begriffsdefinitionen als verbindlich galten. Daran anschliefend wird
im zweiten Schritt die Ebene der Vermittlung der Weltanschauung betrach-
tet. Die Analyse zeigt, dass die Implementierung der Weltanschauung we-
niger auf Exklusionsrhetoriken basierte, die gegen religiose Menschen ge-
richtet waren, und mehr auf der Konstruktion einer eigenen sozialistischen
Erzihlkultur aufbaute, in die die Biirgerinnen und Biirger integriert werden
sollten. Dass Inklusion und Plausibilisierung stets héher bewertet wurden als
Ab- und Ausgrenzung, wird die Analyse des Atheismus zeigen, der insgesamt
sowohl im staatlichen Selbstverstindnis als auch in der gesellschaftlichen
Praxis eine untergeordnete Rolle spielte. Dieser Befund miindet schlie8lich
in die These, dass in der DDR ein Weltanschauungs-, jedoch kein Athe-
ismusdiskurs dominierte: Es mag sein, dass sich aus der konzeptuellen Be-
griindung der Weltanschauung allein keine Mafigabe fiir eine systematische
Verfolgung von Christen und andere religidsen Menschen ableiten lief3, in
der Praxis hatten die Menschen allerdings erhebliche gesellschaftliche Nach-
teile zu erwarten und wurden zweifellos diskriminiert.
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Realsozialistische Semantiken und Begriffsnetze

Das realsozialistische Verstindnis von Religion war eingebunden in einen
theoretisch fundierten und philosophiegeschichtlich plausibilisierten Ver-
weisungszusammenhang, in dem Begriffe semantisch neu gefiillt und grup-
piert wurden. Den theoretischen Rahmen des Begriffsnetzes bildete die sow-
jetische Marx-Interpretation, der Marxismus-Leninismus, welcher spiter
fiir die sozialistischen Linder Europas verbindlich wurde und aus drei Ele-
menten besteht: dem dialektischen und historischen Materialismus als (ge-
schichts-)philosophischer und erkenntnistheoretischer Grundlage, der poli-
tischen Okonomie als der Lehre von der Entwicklung der gesellschaftlichen
Produktionsverhiltnisse und der menschlichen Arbeit sowie dem wissen-
schaftlichen Kommunismus als politischer Theorie, welche die Lehre von
Klassenkampf, Revolution der Arbeiterklasse und Aufbau des Sozialismus
bzw. Kommunismus beinhaltet.> Das zentrale Konzept des realsozialisti-
schen Begriffsnetzes bildete »Weltanschauunge.

Als Ausgangspunke fiir die Konzeptualisierung der Weltanschauung bie-
tet sich das Philosophische Worterbuch an, dem als offiziellem Referenzwerk
der marxistisch-leninistischen Philosophie der DDR die Aussagehoheit in
erkenntnis- und wissenschaftstheoretischen Fragen zukam. Das zweibindige
Lexikon erschien zwischen 1964 und 1987 in verschiedenen Auflagen und
wurde mit Georg Klaus, zunichst Professor fiir Dialektischen und Histori-
schen Materialismus an der Universitit Jena, schliefllich an der Deutschen
Akademie der Wissenschaften bzw. Akademie der Wissenschaften der DDR,
und Manfred Buhr, Direktor des Instituts bzw. Zentralinstituts fiir Philoso-
phie der Akademie der Wissenschaften, von zwei namhaften DDR-Philoso-
phen herausgegeben. Das Worterbuch war iiber die Grenzen der DDR be-
kannt; eine westdeutsche Ausgabe erschien beim Rowohlt-Verlag.

Der Weltanschauungsbegriff war grundsitzlich unproblematisch: Seine
mégliche terminologische Kontinuitdt als ehemals nationalsozialistischer
Kampfbegriff spielte in der Konzeption keine Rolle und fand in den Be-
griffsbestimmungen folglich keine Erwihnung.* Stattdessen konstruierte der

3 Prizis zusammengefasst und erldutert bei Ploenus, Michael, »... so wichtig wie das tag-
liche Brot«. Das Jenaer Institut fiir Marxismus-Leninismus 1945-1990, Kéln/Weimar/
Wien 2007, S. 33-40.

4 Dies gilt sowoh! fiir offizielle wissenschaftliche Referenzwerke, wie das Pidagogische
oder Philosophische Wérterbuch, als auch fiir Worterbiicher und Laiennachschlagewer-
ke fiir Jugendliche und Erwachsene.
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verkehrter Widerspiegelung der Wirklichkeit beruhende unbeweisbare Uber-
zeugung [Hervorh. i. Orig.] von der Existenz iibernatiirlicher, immateriel-
ler Wesenheiten und Krifte«.” Religidser Glaube wird zudem verkniipft mit
»Aberglaube«, und Aberglaube war in der realsozialistischen Konzeption
gleichbedeutend mit Religion: »In der marxistisch-leninistischen Philoso-
phie wird Aberglaube vornehmlich synonym mit Religion [...] gebraucht.«®
Die Gleichung Religion ist Aberglaube ~ Aberglaube ist Religion war er-
kenntnistheoretisch nur konsequent, denn der Marxismus-Leninismus un-
terschied nicht weiter zwischen »Hoch-« und »Vulgir-«Religion, sondern
konstruierte Aberglaube als einen Gattungsbegriff fiir simtliche Formen von
Religion. Ahnliches galt fiir den Terminus Atheismus, auf den iiber ein ent-
sprechendes Lemma verwiesen wurde. Zu Beginn des entsprechenden Ein-
trags wurde zwar die wortliche Bedeutung von Atheismus als »Gottlosigkeit,
Leugnung der Existenz Gottes, eines gottlichen Prinzips« zitiert, Atheismus
dann aber als »Wesenszug einer Klasse von Weltanschauungen, die [...] be-
wufSt jede Art von Gottesvorstellungen ablehnen« prizisiert und schliefSlich
als »Absage an alle Glaubensinhalte [...] jeglicher Religion« generalisiert.?
Atheistische Religionen konnte es demzufolge nicht geben; eine entspre-
chende Klassifizierung von Buddhismus und Taoismus wurde dann auch als
Ausdruck »der biirgerlich-christlichen Religionsgeschichtsschreibung neue-
rer Zeit« verworfen.! Stattdessen werden Religion und Atheismus zum be-
grifflichen Gegensatzpaar und der durch Karl Marx und Friedrich Engels als
Gegensatz zum »biirgerlichen« Atheismus entworfene »proletarische Athe-
ismus« als Konsequenz und untrennbarer Bestandteil der (geschichts-)phi-
losophischen Grundlage des Marxismus-Leninismus, dem dialektischen und
historischen Materialismus, in das Konzept Weltanschauung integriert. Der
proletarische Atheismus wurde zudem zum analytischen Werkzeug, um die
sozialskonomischen Bedingungen und die erkenntnistheoretischen Wurzeln
von Religion aufzudecken.

Das Philosophische Worterbuch bildete einen wesentlichen Bezugspunke
des sozialistischen Weltanschauungsdiskurses, in dem Begriffe in ein neues,

7 Schuffenhauer, Werner, Art. »Religioser Glaube, in: Philosophisches Worterbuch 2
(1971), S. 944-945, hier S. 945.
8 Schuffenhauer, Werner, Art. »Aberglaubes, in: Philosophisches Worterbuch 1 (1971),
S.36-37, hier S. 36.
9 Geissler, Rolf/Schuffenhauer, Werner, Art. »Atheismuse, in: Philosophisches Woérter-
buch 1 (1971), §.125-129, hjer S. 125f.
10 Ebd., S.126.
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Erzichungssystem umfasste neben Kinderkrippen und Kindergirten Schu-
len und weiterfithrende Schulen, Berufs- und Weiterbildungseinrichtungen
gleichermaflen wie Universitdten und Hochschulen sowie den auflerschu-
lischen Bereich. Seit 1959 bestand eine Einheitsschule, die zehnklassige poly-
technische Oberschule (POS); auf die zehnjihrige Schulausbildung folgten
die Klassen 11 und 12, die entweder im Rahmen der erweiterten Oberschule
(EOS) zum Abitur fithrten oder zum Abschluss einer in der Regel zweijih-
rigen Berufsausbildung. Grundsitzlich sollte das Bildungssystem so durch-
lissig sein, dass der Zugang zu einem universitiren Studium von allen Bil-
dungswegen aus erreicht werden konnte. Das Prinzip der Zentralisierung
betraf auch die Entwicklung und Produktion von einheitlichen Lehrmitteln
und Unterrichtsmaterialien. Jeder Jahrgang verfiigte {iber ein fiir die gesam-
te Republik verbindliches Schulbuch, dessen Veréffentlichung der Kontrolle
durch das Ministerium fiir Volksbildung und damit Margot Honecker direkt
unterlag.

Die weltanschauliche Erziehung betraf simtliche schulischen und aufier-
schulischen Bildungseinrichtungen, wobei dem obligatorischen Schulfach
Staatsbiirgerkunde eine Sonderrolle in der »sozialistischen Uberzeugungsbil-
dung«" zugesprochen wurde; die Lehrbiicher fiir Staatsbiirgerkunde galten
ofhziell als das wichtigste Vermittlungsinstrument der sozialistischen Welt-
anschauung und Moral; ihnen wurde das grofite Potenzial fiir die weltan-
schauliche Erziehung unterstellt. Auch hier bildete der Marxismus-Leninis-
mus die im Lehrplan verankerte Grundlage," weshalb die Lehrbiicher fiir die
oberen Klassen als theoretisch und philosophiegeschichtlich anspruchsvolle
Lehrgiinge in marxistisch-leninistischer Philosophie konzipiert waren.” Re-
ligion war in dieser Konzeption ein definierter Platz zugewiesen.

11 Aurorenkollektiv unter der Leitung von Horst Kiihn, Uberzeugungsbildung im Staats-
bitrgerkundeunterricht. Pidagogisch-psychologische Probleme der Uberzeugungsbil-
dung im Staatsbiirgerkundeunterricht der Klassen 7 und 8, Berlin '1971.

12 Grammes, Tilmann/Schluss, Henning/Vogler, Hans-Joachim, Staatsbiirgerkunde in
der DDR. Ein Dokumentenband, Wiesbaden '2006, S. 64.

13 Ab 1971 hief das Lehrbuch fiir die obligatorischen Klassen 11 und 12 Einfiihrung in den
dialektischen und bistorischen Materialismus, ab 1983 Einfiibrung in die marxistisch-leni-
nistische Philosophie. Vorausgegangen war den neuen Lehrbiichern eine lange methodi-
sche Diskussion um die Qualititserhéhung des Staatsbiirgerkundeunterrichrs sowie die
Sicherung der »ideologischen Erziehung« der Schiiler, vgl. Neuner, Gerhart, Erziehung
liberzeugter Staatsbiirger. Zur Einfilthrung des neuen Lehrplans fiir das Fach Staats-
biirgerkunde, in: Pidagogik. Zeitschrift fiir Theorie und Praxis der sozialistischen Er-
ziehung 18/12 (1963), S. 1063-1075.
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onsgeschichte wird damit zugleich als Unterdriickungs- und Tauschungsge-
schichte konzeptualisiert. Die aus den fundamental gegensitzlichen Systemen
hervorgehenden Werte kénnen dementsprechend nur grundlegend verschie-
den sein: Wihrend der Wert des Sozialismus in der Formung eines neuen
Menschen besteht, bleibt fiir den Imperialismus nur eine Liicke.

In dieser Gegeniiberstellung von Sozialismus und Kapitalismus, wie sie
fir die realsozialistische Traditionskonstruktion und ihre Implementierung
in den Bildungsmedien der DDR typisch war, stehen Idealismus und Religi-
on in einer Linie. Sie waren zwei Erscheinungen einer Sache: eines falschen
Bewusstseins. Religion bildete folglich kein Synonym fiir das Christentum,
sondern wurde zum Gattungsbegriff fiir eine grundlegend falsche Weltan-
schauung, womit die Kritik nicht als Christentums-, sondern als Religions-
kritik angelegt war. Die in der Umsetzung und Vermittlung der Bildungs-
medien prisenten Beispiele fiir falsches Bewusstsein bezogen sich, analog der
gesellschaftlichen Erfahrung, allerdings auf das Christentum.

Exklusionsrhetoriken

Eine der radikalsten Formulierungen findet sich in einem frithen Lehrbuch
fiir Staatsbiirgerkunde, ein aus dem Russischen iibersetztes Lehrbuch mit
dem Titel Gesellschafiskunde (O6mectBoBenenue).” Dort wird Religion im
Rahmen der Forderung nach finaler Uberwindung des kapitalistischen Sys-
tems verhandelt. Der »Kampf gegen religiése Vorurteile« ist die letzte Bas-
tion dieses alten Systems, womit der Systemkonflikt zwischen Sozialismus
und Kapitalismus auf die Weltanschauungsebene — Religion versus Marxis-
mus-Leninismus ~ transferiert wird. Die »religiésen Vorurteile« bilden eine
Sammelbezeichnung fiir Aberglaube, Kirche und »religiése Sekten«, ge-
gen die polemisiert wird®: »Zu den am tiefsten im Bewufitsein der Men-

15 Autorenkollektiv unter der Leitung von Georgi Ch. Schachnasarow, Gesellschaftskun-
de. Lehrbuch fiir die Abschlussklassen der Oberschulen und der Fachschulen, Berlin
11963 (Ubersetzung aus dem Russischen). Aus dem Vorwort zur deutschen Ausgabe geht
hervor, dass der russische Schulbuchtext ohne weitere Verinderungen iibernommen
wurde.

16 Bei der Rede von »religivsen Vorurteilen« handelt es sich um eine Formulierung von
Karl Marx, die sich schon friih in seinen Texten findet, etwa in seiner 1844 verdffent-
lichten Rezension von Bruno Bauers Werken »Zur Judenfrage«.
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des Staarsbiirgerkundeunterrichts erkldrt und entsprechend ausgearbeiter. 22
Hintergrund war die die Staatsbiirgerkundemethodiker seit jeher beschif-
tigende Frage nach einer wirksamen Gestaltung des Unterrichts. Wirksam-
keit war gleichbedeutend damit, die Schiilerinnen und Schiiler zur »partei-
liche[n] Wertung«® zu erziehen. Die parteiliche Wertung basierte allerdings
mafigeblich auf der Abgrenzung vom dufleren, dem imperialistischen Klas-
senfeind, womit vor allem die Bundesrepublik Deutschland und die USA
gemeint waren. Marxistisch-leninistische Religionskritik sowie Ausgrenzung
von religiésen Biirgern der DDR waren dem stets untergeordnet. Weit wich-
tiger als Christentumspolemik und nach Innen gerichtete Exklusionsrhetori-
ken war die Plausibilisierung des sozialistischen Systems und seiner Weltan-
schauung, Es ging um gesellschaftliche Integration; diese Integration wurde
mafigeblich iiber eine Erzahlkultur herzustellen versucht, die in allen Berei-
chen des gesellschaftlichen Lebens prisent war und die, in feste rhetorische
Formen gegossen, iiber Signalworte und Symbole abrufbar werden sollte.

Inklusionsrhetoriken

Erzihlkulturen lassen sich als narrative Formationen begreifen, mit denen
Vergangenheit und Gegenwart plausibilisiert, »Erinnerung« modelliert und
Tradition konstruiert wird.* Im Zentrum der Erzéhlkultur Realsozialismus
stand die Erfindung einer eigenen sozialistischen Tradition, mit der sich die
Weltanschauung begriinden und der Staat historisch legitimieren lief. Das
Bestreben, einen solchen Staat zu »erfindens, der in Abgrenzung zur Bundes-
republik auf einem vollkommen anderen historischen Erbe beruhen sollte,
kann als Versuch gesehen werden, dauerhaft eine eigene, sozialistische Er-
innerungs- und Traditionskultur zu etablieren, in welche jede einzelne Biir-
gerin und jeder einzelne Biirger iiber entsprechende Narrative eingegliedert

22 Feige, Wolfgang, Zur Polemik als Methode des Lernen, in: Geschichtsunterricht und
Staatsbiirgerkunde 16/9 (1974), S. 1088-1092.

23 Lobeda, Wolfgang, Problemhafte Gestaltung des Staatsbiirgerkundeunterrichts, in: Zur
problemhaften und emotionalen Gestaltung des Staatsbiirgerkundeunterrichts, hrsg. v.
dems. u. Siegfried Piontkowski, Berlin 1974, S. 9-66, hier S. 10.

24 Zum Konzept der religiosen Erzihlkuleuren vgl. Johannsen, Dirk/Kirsch, Anja, Reli-
giose Identitdesbildung, in: Erzihlen. Ein interdisziplinires Handbuch, hrsg. v. Matias
Martinez, Stuttgart 2017, S. 274-279.
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werden sollte.” Zentrales Medium ihrer Implementierung war zum einen
die durch neue Lexeme, Neubenennungen oder Steigerungsformen (immer
besser«, »noch mehr«) gekennzeichnete offizielle Sprache,® zum anderen ein
damit verbundener Bilder- und Geschichtenvorrat. Er spiegelte die Erwar-
tung der Fithrung wider, dass besonders narrative Formationen rasch ins kol-
lektive Gedichtnis eingehen und dort Erinnerung und Identitit modellie-
ren, mithin eine hegemoniale Erinnerungskultur zu etablieren helfen, die
zuverlissig iiber Begriffe, Bilder oder Symbole, mit denen die Geschichten
kodiert waren, abrutbar wird. Das Ziel war es, nicht nur ein Formulierungs-
oder Denkgeriist, sondern auch ein emotionales Geriist zu etablieren, das in
allen Bereichen des gesellschaftlichen Lebens prisent ist. Neben staatlichen
Bildungseinrichtungen, wie der Schule, und Schulbiichern als dem zentralen
Medium der Weltanschauungsvermittlung — der Literatur kam dabei eine
besondere Rolle zu?” — erstreckte sich die Erzihlkultur auch und gerade auf
die Freizeit. Sie war prisent und wurde aufgefiihrt in Ritualen wie der Ju-
gendweihe, die mit dem Gel6bnis ein offiziell verlautbares Bekenntnis zum
sozialistischen Staat enthielt, oder den Maidemonstrationen, die die neue
Gesellschaft mit ihren zentralen Werten Arbeit, Frieden, internationale So-
lidaritdt sowie deren politische Fithrung inszenierte;”® personifiziert in den
sozialistischen Arbeiter-, Widerstands- oder Sporthelden und kodiert in ent-
sprechenden Heldennarrativen;? verkérpert in den Pionierorganisationen,
die sich wiederum in die Tradition von Widerstandkimpfern stellten (»Thil-
mannpioniere«); reprisentiert im Sport, wo jede Leistung als Leistung so-
wohl fiir den Sozialismus als auch des Sozialismus gedeutet wurde.® In dieser
Kultur, in der jeder Schritt, jede Aktivitit der Biirger potenziell in den nar-

25 Kirsch, Anja, Weltanschauung als Erzdhlkultur. Zur Konstruktion von Religion und
Sozialismus in Staatsbiirgerkundeschulbiichern der DDR (Critical Studies in Religion/
Religionswissenschaft, Bd. 2), Géttingen 2016.

26 Zu Sprache und Wortschatz der DDR vgl. Wolf, Birgit, Sprache in der DDR. Ein Wor-
terbuch, Berlin 2000. Freilich gab es neben den kodierten Formulierungen und der
SED-Terminologie auch einen Alltagswortschatz, der die offizielle Sprache ironisierte,
etwa wenn die Parteiversammlung zur »Rotlichtbestrahlung« wurde, vgl. ebd., S.10.

27 Kirsch, Weltanschauung als Erzihlkultur, bes. S.146-153 und 383-387.

28 Kénczol, Barbara, Erster Mai und Fiinfzehnter Januar, in: Erinnerungsorte der DDR,
hrsg. v. Martin Sabrow, Miinchen 2009, S.139-147, hier S. 140.

29 Gries, Rainer, Die Heldenbithne der DDR. Zur Einfiihrung, in: Sozialistische Helden.
Eine Kulturgeschichte von Propagandafiguren in Osteuropa und der DDR, hrsg. v. Rai-
ner Gries u. Silke Satjukow, Berlin 2002, S. 88-96.

30 Dies galt sowohl fiir den Breiten- als auch fiir den Spitzensport, vgl. Raithel, Thomas,
Das Sparwasser-Tor. Entwicklung und Bedeurung des Sports in beiden deutschen Staa-
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rativen Rahmen des erfolgreichen Sozialismus und seiner Weltanschauung
gestellt wurde, konnte prinzipiell jedes Objekt zum Medium dieser Weltan-
schauung werden, wie einige wenige Beispiele verdeutlichen m&gen: Neben
offensichtlichen Symbolen, wie dem Staatswappen der DDR, welches mit
Ahrenkranz, Hammer und Zirkel gleichermaflen Arbeiterklasse, Bauern und
»Intelligenz« zu vertreten beanspruchte, reprisentierte das DDR-Sandménn-
chen die Uberlegenheit des sozialistischen Systems im Weltraum. Die Er-
zihlkultur war ferner in Alltagsmedien, wie den Banknoten (den 100-Mark-
Schein zierte Karl Marx) oder Briefmarken (die Zehnpfennig-Briefmarke
von 1959 wurde anlisslich des Fiinfjahresjubildums der Jugendweihe heraus-
gegeben), prisent.

Religionsgeschichtlich relevante Ereignisse und Figuren fanden mitunter
Eingang in diese Erzihlkultur — allerdings wurden sie dabei ihres religions-
geschichtlichen Kontextes enthoben. Der Reformator Thomas Miintzer zier-
te ab 1975 den Fiinfmarkschein der DDR; ein Jahr spiter erhielt sein Todes-
ort Mithlhausen den Namenszusatz Thomas-Miintzer-Stadt. Miintzer wurde
dabei nicht in seiner theologischen Bedeutung reflektiert und rezipiert, son-
dern als Anfiihrer einer »friihbiirgerlichen Revolution«,” dem Klassenkampf
der Bauern gegen den Feudaladel. Ankniipfend an Friedrich Engels’ Inter-
pretation in Der deutsche Bauernkrieg (1850) konnte er zum Vorldufer des
Kommunismus umgedeutet werden.*”? Miintzer ist nicht nur ein Beispiel fiir

ten, in: Das doppelte Deutschland. 40 Jahre Systemkonkurrenz, hrsg. v. Udo Wengst u.
Hermann Wentker, Berlin '2008, S. 259-282, hier S. 266 und 271.

31 Das erste Kapitel im Lehrbuch Geschichte fiir Klasse 7 von 1989 titelte »Reformation
und Bauernkrieg in Deutschland als frihbirgerliche Revolution« und spiegelte damit
die offizielle Deutung des Bauernkrieges wider, vgl. Autorenkollektiv unter der Leitung
von Adolf Laube, Geschichte. Lehrbuch fiir Klasse 7. Unter Verantwortung des Zentral-
instituts fiir Geschichte der Akademie der Wissenschaften der DDR entwickelt, Berlin
11989, S.29. Ausfiihrlich thematisiert wurden Reformation, Bauernkrieg und Gegen-
reformation allerdings erst in der letzten Schulbuchausgabe von 1989; in den beiden
vorigen Ausgaben von 1968 und 1985 blieb das Thema Reformation ausgespart. Dafiir
fand sich schon friiher ein entsprechender Abschnitt im Lehrbuch der Klasse 6, vgl. Au-
torenkollektiv unter der Leitung von Rigobert Giinther und Hans Wermes, Geschichte
6. Geschichte. Lehrbuch fiir Klasse 6 der Oberschule. Unter Verantwortung der Fach-
richtung Geschichte an der Karl-Marx-Universitit Leipzig entwickelt, Berlin '1968,
S.175-186.

32 Engels urteilt: »Wie Miinzers [sic!] Religionsphilosophie an den Atheismus, so streif-
te sein politisches Programm an den Kommunismus.« Ausgehend von dieser Primisse
deutete Engels Miintzers theologische Positionen in der zeitgendssischen politisch-re-
volutioniren Sprache: »Unter dem Reich Gottes verstand Miinzer aber nichts anderes
als einen Gesellschaftszustand, in dem keine Klassenunterschiede, kein Privateigentum
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die Konstruktion eines alternativen Geschichesbildes, sondern auch fir die
im dialektischen und historischen Materialismus angelegte Geschichtsteleo-
logie, der zufolge Reformation und Bauernkrieg Ausdruck einer historischen
Phase, dem notwendigen Ubergang von der Feudalgesellschaft zum Frithka-
pitalismus, waren. Mit dem neuen Geschichusbild verinderte sich zweierlei:
»grundlegende Kausalinterpretationen«,” wie etwa die fiir die gesamte Re-
formationsforschung des 20. Jahrhunderts durchaus einflussreiche Deutung
der Reformation als frithbiirgerliche Revolution,* sowie, damit verbunden,
die Auswahl der Themen.®

Die Umdeutung kirchenhistorisch relevanter Ereignisse und Personen
und ihre Integration in die sozialistische Erzihlkultur betrafen auch die Re-
zeption des Reformators Martin Luther. Bis in die 1970er Jahre hinein galt
Luther als biirgerlicher mithin »reaktiondrer Antipode«® zum revolutioni-
ren Anfithrer des Bauernkrieges Thomas Miintzer. Mit den Vorbereitungen
fiir die fiir 1983 geplante staatliche Lutherehrung begann sich diese Deutung
zu verdndern. 1978 hatte die Partei beschlossen, die Feierlichkeiten in Zu-
sammenarbeit mit den Kirchen zu begehen. Das ofhzielle staatliche Martin-
Luther-Komitee zur Vorbereitung des Jubiliums bestand aus Parteimitglie-
dern und Kirchenvertreterinnen und -vertretern; seinen Vorsitz iibernahm
Erich Honecker. Die Zusammenarbeit kniipfte an die seit den 1970er Jah-
ren erstarkende Dialogbewegung zwischen Christen und Marxisten an.”
Das Ereignis selbst wurde freilich als sikulare Veranstaltung konzipiert. Von
ihrem religiosen Kontext geldst, sollte die Lutherehrung als Integrationsmit-

und keine den Gesellschaftsmitgliedern gegeniiber selbstindige, fremde Staatsgewalt
mehr bestehen.« Vgl. Engels, Friedrich, Der deutsche Bauernkrieg. Die groflen oppo-
sitionellen Gruppierungen und ihre Ideologien — Luther und Miinzer, in: Karl Marx/
Friedrich Engels Werke, Bd. 7, hrsg. v. Institut fiir Marxismus-Leninismus beim ZK der
SED, Berlin 1960, S. 353 und 354.

33 Jarausch, Konrad, Die DDR-Geschichtswissenschaft als Meta-Erzahlung, in: Verwal-
tete Vergangenheit. Geschichtskultur und Herrschaftslegitimation in der DDR, hrsg. v.
Martin Sabrow, Leipzig 1997, S. 3566, hier S. 27.

34 Vgl. Schorn-Schiitte, Luise, Die Reformation. Vorgeschichte, Verlauf, Wirkung, Miin-
chen 2016, S. 99.

35 In der akademischen Mittelalterforschung etwa bildeten die revolutioniren Bewegun-
gen v.a. lindlicher und stidtischer Unterschichten einen Schwerpunkt, vgl. Jarausch,
Die DDR-Geschichtswissenschaft, S. 27. Mittelaltergeschichte wurde als Revolutions-
geschichte erzihlbar und damit positiv akzentuiert.

36 Neubert, Erhart, Geschichte der Opposition in der DDR 1949-1989, Berlin 1997, S. 359.

37 Zur Dialogbewegung vgl. Thiede, Simone, Der Dialog zwischen Religionen und siku-
laren Weltanschauungen. Dargestellt am Beispiel des christlich-marxistischen Dialogs
in der DDR, Frankfurt/M. 1999.
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tel nach innen und auflen dienen. Luther zihlte fortan zum staatlichen »Kul-
turerbe« und wurde in die in Abgrenzung zu Westdeutschland in Anschlag
gebrachte progressive, humanistische und revolutionire Tradition der DDR
eingespeist.® Uber »Kultur« als Metabegriff wurde es moglich, ein Luther-
Jubilium zu begehen, das ohne den Verweis auf religiose Traditionen aus-
kam. Die Trennung von Politik und Religion lief§ sich nicht zuletzt mit der
Lutherischen Zweireichelehre begriinden.”

Auch wenn die Vorbereitungen fiir das Jubildum nicht ohne Konflikte
verliefen — beispielsweise untersagte die politische Fithrung kirchliche Ei-
geninitiativen ~, kann die Initiative zu einem gemeinsamen Organisations-
komitee anldsslich der Feierlichkeiten als Versuch gewertet werden, die Kir-
chen in die staatliche Politik und damit in das Narrativ einzubinden. Dies
als Versshnungsangebot zu interpretieren, wire freilich falsch. Zwar verfiigte
die DDR iiber staatliche Fakultiten fiir (evangelische) Theologie,* womit sie

38 Lehmann, Hartmut, Protestantisches Christentum im Prozess der Sikularisierung,
Géttingen 2001, S.129-132, In den Schulbiichern der DDR fand das Luther-Jubildum
wenig Resonanz. Thematisch aufferhalb der Staatsbiirgerkunde liegend, wurde es in den
Geschichtsunterricht der Klasse 10 erst 1989 aufgenommen, weil die vorige Schulbuch-
ausgabe von 1983 ihren Redaktionsschluss noch vor dem eigentlichen Ereignis hatte.
Die Lutherfeier wurde dort als Angebot des reichen kulturellen Lebens in der DDR an-
gefithrt und politisch als Beleg fiir den Humanismus der DDR geltend gemacht: Die
Besucher aus aller Welt »konnten sich davon iiberzeugen, wie tief das progressive, hu-
manistische Erbe aus der Geschichte des deutschen Volkes im sozialistischen Arbeites-
und-Bauern-Staat verankert ist. Das widerspiegelten die hervorragenden Leistungen,
die Kiinstler und Werktitige bei der Rekonstruktion der Wirkungsstitten des Refor-
mators und bei der ehrenden Darstellung des Lebens und Wirkens Martin Luthers voll-
brachteng, vgl. Autorenkollekeiv unter der Leitung von Gétz Dieckmann, Geschichte
10. Lehrbuch fiir Klasse 10, Berlin '1989, S. 290-292, hier S. 292.

39 Vgl. Neubert, Opposition in der DDR, S. 360.

40 Evangelische Theologie konnte an den Standorten Berlin, Greifswald, Halle, Jena, Leip-
zig und Rostock studiert werden. Eine Fakultidt fiir rémisch-katholische Theologie gab
es nicht. Zu den Hintergriinden im Zeitraum 1946-1970/71 vgl. die Grundlagenstudie
von Friedemann Stengel, Die Theologischen Fakultiten in der DDR als Problem der
Kirchen- und Hochschulpolitik des SED-Staates bis zu ihrer Umwandlung in Sektio-
nen 1970/71, Leipzig 1998. Eine jiingere Studie bezieht neben der universitiren Theo-
logie auch theologische Hochschulen, Predigerseminare und freikirchliche Einrichtun-
gen ein, vgl. Grelak, Uwe/Pasternack, Peer, Theologie im Sozialismus. Konfessionell
gebundene Institutionen akademischer Bildung und Forschung in der DDR. Ein Ge-
samtiibersicht, Berlin 2016. Die Beschrinkungen betrafen ebenso die Disziplin der Re-
ligionswissenschaft. Zwar war diese nicht konfessionell oder religiés »verdichtige, da-
fiir war sie aber Vereinnahmungsversuchen der marxistisch-leninistischen Philosophie
ausgesetzt, wie Kurt Rudolph erinnert, vgl. Rudolph, Kurt, Einleitung, in: Geschichte
und Probleme der Religionswissenschaft, hrsg. v. dems., Leiden 1992, S. vi-xiv, hier S.
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sich grundlegend von anderen sozialistischen Lindern unterschied. Chris-
ten hatten aber weiterhin schulische und berufliche Nachteile zu erwarten.
Auch andere zum religiésen Feld gehdrende Gruppen und Einzelaktiviti-
ten wurden beargwdhnt. Der Journalist Mathias Tietke hat herausgearbeitet,
mit welchem Aufwand DDR-Biirger, die Yoga praktizierten, von der Staats-
sicherheit iiberwacht wurden.” Angesichts der Repressalien, denen sich reli-
gidse Menschen ausgesetzt sahen, liegt die Vermutung nahe, dass Atheismus
ein zentrales Schlagwort in der Erzihlkultur Realsozialismus bildete. Dass
dies nicht oder nur eingeschrinkt der Fall war, zeigt der hier zuletzt erfolgen-
de Blick auf die wechselvolle und problematische Rolle, die Atheismus im
Weltanschauungsdiskurs der DDR einnahm.

Zur Bedeutung von Atheismus

Fiir die Frage, ob es iberhaupt einen Atheismusdiskurs in der DDR ge-
geben hat, ist zundchst das realsozialistische Begriffsnetz aufschlussreich.
In der Konzeptualisierung der sozialistischen Weltanschauung war Athe-
ismus sowohl erkenntnistheoretische Konsequenz als auch Instrument im
Kampf »gegen den politischen Klerikalismus und den Mif8brauch der Reli-
gion durch die Ausbeuterklassen«, wie im Philosaphischen Worterbuch nach-
zulesen war. Gleichzeitig hief§ es dort, dass die »atheistische Propaganda« die
verfassungsmiflig garantierte und geschiitzte, freie Religionsausiibung nicht
tangiere.*> Auch wenn Anspruch und gesellschaftliche Praxis zweifellos weit
auseinander lagen, stellt sich doch die Frage, welche Bedeutung dem in das
Konzept Weltanschauung integrierten Atheismus in der Implementierung
dieser Weltanschauung zugemessen wurde. Der Blick auf Recht, Universitit,
Volksaufklirung und Schule als potenzielle Orte eines Atheismusdiskurses
zeigt, dass Atheismus zumindest eine ambivalente Rolle einnahm.

viii f. Zudem mag es aus marxismustheoretischer Sicht durchaus begriindungsbediirftig
gewesen sein, eine akademische Disziplin zu unterhalten, deren Gegenstandsfeld ver-
schwinden wiirde, sobald ihm restlos die soziodkonomische Grundlage entzogen war.

41 Tietke, Mathias, Yoga in der DDR. Geichtet, geduldet, gefordert, Kiel 2014. Der Un-
tertitel verweist auf verschiedene Rezeptionen, die je nach Deutung des Yoga unter-
schiedlich ausfielen. Als religiése Praxis mit Misstrauen bedugt, konnte Yoga als leis-
tungssteigernde Technik im Spitzensport mitunter geférdert werden.

42 Geissler/Schuffenhauer, »Atheismusc, S.129.
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Verfassungsmiflig war die DDR kein atheistischer Staat. Keine der drei
DDR-Verfassungen (verabschiedet 1949, 1968 und 1974) formuliert Athe-
ismus als Staatsgrundlage. Stattdessen finden sich in den Verfassungen vari-
ierende religionspolitische Regelungen sowie eine Formalgarantie fiir Glau-
bens- und Gewissensfreiheit: In der Verfassung von 1949 war der Umgang
des Staates mit Religion und Religionsgemeinschaften noch am ausfiihr-
lichsten geregelt (vgl. Abschnitt 5, Artikel 41-48). Glaubens- und Gewis-
sensfreiheit waren formal garantiert; gleichzeitig wurde auch die Freiheit
von Religion und religiésen Handlungen als Recht der Staatsbiirger betont
(vgl. Art. 42,4). Religion war einerseits Privatsache (vgl. Art. 42,3), es be-
stand keine Staatskirche (Art. 43,1), Religionsgemeinschaften behielten aber
den Status der Kdrperschaften des 6ffentlichen Rechts (Art. 43,3), erhoben
ihre Steuern allerdings nach offizieller staatlicher Mafigabe selbst (Art. 43,4).
Der Religionsunterricht war Angelegenheit der Religionsgemeinschaften;
die Kirchen durften fiir ihren Unterricht allerdings die Riumlichkeiten der
staatlichen Schule nutzen (Art. 44,1). Die Erlaubnis zur Seelsorge in Kran-
kenhiusern oder Strafanstalten bestand, wenngleich auch hier die Freiwillig-
keit der Teilnahme betont wurde (Art. 46,1). Ab dem 14. Lebensjahr sollten
Jugendliche die Entscheidungsfreiheit {iber ihre Zugehorigkeit zu einer »Re-
ligions- oder Weltanschauungsgemeinschaft« haben (Art. 48,1). Der Begriff
Weltanschauungsgemeinschaft wurde dabei nicht niher qualifiziert/prizi-
siert. Im Gegensatz zu dieser recht ausfiihrlichen Regelung formulierte die
Verfassung von 1968 neben dem Gleichheitsgrundsatz (Abschnitt II, Kapi-
tel1, Art. 20,1) lediglich knapp das Recht auf ein Religionsbekenntnis und
freie Religionsausiibung (Art. 39,1). Erginzend hief§ es, dass die Religions-
gemeinschaften ihre Titigkeiten in »Ubereinstimmung mit der Verfassung
und den gesetzlichen Bestimmungen der Deutschen Demokratischen Repu-
blik« auszuiiben hitten, Derails seien durch weitere Vereinbarungen zu re-
geln (Art. 39,2). In der Version von 1974 wurden diese Formulierungen ohne
Anderung {ibernommen.®

Auch fiir den intellektuellen Marxismusdiskurs war das Thema difh-
zil. Im Gegensatz zu anderen sozialistischen Lindern, etwa der Sowjetuni-
on oder der Tschechoslowakei, wurde Atheismus in der DDR nie als sys-

43 Vgl. Verfassung der Deutschen Demokratischen Republik vom 7. Oktober 1949, unter:
documentarchiv.de, http://www.documentArchiv.de/ddr/verfddr1949.html; Verfassung
der Deutschen Demokratischen Republik vom 6. April 1968 (in der Fassung vom 7. Ok-
tober 1974), unter: documentarchiv.de, http://www.documentArchiv.de/ddr/verfddr.
html, (08.06.2017).
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tematisches und fest institutionalisiertes Forschungsthema etabliert. Zwar
existierte kurzzeitig, zwischen 1964 und 1968, ein Lehrstuhl fiir Wissen-
schaftlichen Atheismus an der Philosophischen Fakultit der Friedrich-Schil-
ler-Universitit Jena. Nach dessen Ende griindete der Lehrstuhlinhaber Olof
Klohr 1973 die Forschungsgruppe Wissenschaftlicher Atheismus mit einem
gleichnamigen Publikationsorgan am Institut fiir Marxismus-Leninismus
der Hochschule fiir Seefahrt in Warnemiinde-Wustrow. Die Forschungs-
schwerpunkte bildeten Katholizismus in der DDR und Religionssoziologie.
1974 wurde die Sektion Wissenschaftlicher Atheismus an der Pidagogischen
Hochschule Liselotte Herrmann in Giistrow gegriindet, deren eigene Zeit-
schrift »Forschungsberichte und Beitrige« (erschienen 1975 bis 1989) iiber
60 Hefte zihlte.® Sie stand unter der Leitung von Hans Lutter und be-
schiftigte sich vornehmlich mit dem Protestantismus in der DDR. 1988 be-
nannte sich diese Forschungsgruppe in marxistisch-leninistische Religions-
wissenschaft um.* Insgesamt fillt auf, dass beide Forschungsgruppen an den
geografischen Rindern der DDR, vor allem aber an universitir marginalen
Orten installiert und, dem Zeitgenossen Olof Klohr zufolge, schlecht aus-
gestattet waren,” was durchaus auf ihre thematische Randstindigkeit ver-
weisen wiirde. Diese Randstindigkeit galt ebenso fiir die DDR-Philosophie.
Zwar wurde Hermann Leys zwischen 1966 und 1989 in neun Teilbinden
erschienene Weltgeschichte des Atheismus zum Standardnachschlagewerk.
Indem Ley Atheismus zum konzeptuellen Ausgangspunke einer alternativen
Geschichtsschreibung zum »christlichen Abendland« wihlte, begriindete er
iiberdies eine eigene Traditionsgeschichte.*® Dennoch steht seine Monumen-
talerzihlung nicht stellvertretend fiir eine fest etablierte akademische Tradi-

44 Die Sekundirliteratur ist uneinig iiber den Zeitraum, in dem der Lehrstuhl bestand,
vgl. Lauermann, Manfred, Der Atheismus — das ungeliebte Stiefkind der DDR-Phi-
losophie, in: Atheismus. ldeologie, Philosophie oder Mentalitit?, hrsg. v. Richard Faber
u. Susanne Lanwerd, Wiirzburg 2006, S.121-147, hier S.131, Fufinote 26. Laut Hans
Lutter wurde der Lehrstuhl nie offiziell aufgelost, vgl. ders., Gegensitze 2wischen Welt-
anschauungen sind keine Gegensitze zwischen Menschen. Zur Geschichte des Ache-
ismus in der DDR, in: Humanismus ist die Zukunft. Festschrife Hundert Jahre Huma-
nistischer Verband, hrsg. v. Manfred Isemeyer, Berlin 2006, S. 167182, hier S.172.

45 Lutter erwihnt 62 Hefte, vgl. ebd., S. 180.

46Vgl. ebd., 5.179.

47 Klohr, Olof, Atheismus und Religion in der DDR, in: Kirchen in der Diktatur. Drittes
Reich und SED-Staat, hrsg. v. Giinther Heydemann u. Lothar Kettenacker, Gottingen
1993, S. 282--293, hier S. 285.

48 Vgl. Weltecke, Dorothea, »Der Narr spricht: Es ist kein Gott«. Atheismus, Unglauben
und Glaubenszweifel vom 12. Jahrhunderr bis zur Neuzeit, Frankfurt 2010, S. 71-75.
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tion, sondern verweist vielmehr auf die Liicke, die die universitire philoso-
phische Atheismusforschung insgesamt bildete. Manfred Lauermann spricht
gar vom »ungeliebten Stiefkind«, das fiir die DDR-Philosophie stets einen
problematischen Grenzbereich bildete und schon friihzeitig zum Erliegen
kam.®

Fiir die Zeitgenossen mag dies anders gewirkt haben, zumal Atheismus als
Thema der Populidrkultur vor allem der 1950er und 1960er Jahre Konjunk-
tur hatte. Die Sekundirliteratur differenziert dementsprechend verschiede-
ne Phasen der gesellschaftlichen Umgestaltung, in denen Atheismus jeweils
von unterschiedlicher Bedeutung war.*® Die erste Phase, die mit der Griin-
dung der Sowjetischen Besatzungszone beginnt und bis zur friilhen DDR bis
ca. 1953 verliuft, war vor allem vom Wiederaufbau bzw. der Umgestaltung
der Gesellschaft geprigt. Atheismus spielte dabei keine Rolle. Im Zuge des
kalten Krieges der 1950er und frithen 1960er Jahren begann ein neuer Ab-
schnitt, die Phase der staatlichen Atheismuspropaganda. Mit der 1954 neu
gegriindeten Gesellschaft zur Verbreitung wissenschaftlicher Kenntnisse (spa-
ter: URANIA) wurde die (natur-)wissenschaftliche Volksaufklirung institu-
tionalisiert; die URANIA verfiigte iiber ein breites Bildungsangebot in Form
von Vortragsreihen, Ausstellungen und Broschiiren zu naturwissenschaft-
lichen Themen.? Im Kontext des »Sputnik-Schocks«, ausgelést durch den
Weltraumflug der sowjetischen Raumsonde Spusnik 1 im Jahr 1957, verleg-
te sich der Wettlauf der Systeme ins Weltall. Die Folge war unter anderem
ein atomares Wettriisten, die systemische Hegemonialfrage wurde aber nicht
nur auf dem Feld der technischen Konkurrenz ausgetragen. Nicht umsonst
wurde der sowjetische Kosmonaut Juri Gagarin, der im April 1961 als ers-
ter Mensch die Erde umrundete, mit seinem vermeintlichen Ausspruch kurz
nach der Landungzitiert: »Ich bin in den Weltraum geflogen, aber Gott habe
ich dort nicht gesehen.« Spiter folgte ihm nicht nur das Sandminnchen auf
den Mond; der Flug ins All wurde weit iiber die DDR und die Sowjetuni-
on hinaus zum Identititsmerkmal des gesamten sozialistischen Staatenver-
bundes und fest in der sozialistischen Bildtradition verankert.”® In diese Zeit

49 Lauermann, Der Atheismus, S. 121 und 131.

50 Beispielsweise riickblickend Klohr, Atheismus und Religion in der DDR, S. 283.

51 Hans Lutter spriche von einer »Periode ohne Atheismuse, vgl. ders. Gegensitze zwischen
Weltanschauungen, S. 168.

52 Schmidt-Lux, Thomas, Wissenschaft als Religion. Szientismus im ostdeutschen Sikula-
risierungsprozess, Wiirzburg 2008.

53 Im Jahr 1981, zum 20. Jahrestag des Weltraumfluges, brachte beispielsweise die kuba-
nische Regierung eine Sonderbriefmarke heraus; sie war keineswegs die erste dieser Art,
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der ausgeprigten Systemkonkurrenz fillt das Gros der populiren Ratgeber-
und Aufklirungsliteratur. Ein typisches Beispiel fiir die in den 1950ern mas-
senhaft produzierten, billig verkauften und weit verbreiteten Texte bietet die
1958 erschienene Broschiire Der Sputnik und der liebe Gott, in welcher der
Autor Rudolf Rochhausen gegen Kirche und Christentum polemisiert.>* Po-
puldrlexika, wie das dreibindige, beim URANIA-Verlag erschienene Nach-
schlagewerk Vom Jenseits zum Diesseits (1959-1962), trug den Untertitel Weg-
weiser zum Atheismus und positionierte sich damit als Ratgeberliteratur. Den
ersten Eintrag bildete das Stichwort »Aberglaube«.” Weitere Publikationen
beschiftigten sich mit dem Verhiltnis von Naturwissenschaft und Religion.*
Die kritische, mitunter antireligiése bzw. antichristliche Literatur dieser Zeit
lasst sich als eigenes Subgenre beschreiben, welches als Produkt der im Kon-
text der Zuspitzung des kalten Krieges gefithrten Atheismusdebatten gesehen
werden muss. In diese Zeit fillt auch die Wiedereinfiihrung der Jugendweihe,
die als sozialistisches, inhaltlich atheistisches Ubergangsritual die Konfirma-
tion ersetzen sollte. In der dritten mit der Honecker-Ara einsetzenden Phase
ab den 1970er Jahren tritt die atheistische Propaganda zu Gunsten der Dia-
logbewegung in den Hintergrund. Der Begriff Atheismus wird zu vermeiden
und religionsgeschichtliche Sachverhalte, wie anhand des Beispiels von Tho-
mas Miintzer und dem Lutherjubildum beschrieben, in die sozialistische Tra-
ditionskonstruktion zu integrieren versucht.

Zuletzt der Blick auf die Schule. Insgesamt war Atheismus im Schul-
unterricht der DDR marginal. Dies gilt auch fiir das Kernfach der ideo-
logischen Erziehung, die Staatsbiirgerkunde, und ihre Lehrmittel. Auf den
ersten Blick mag dies verwundern, war die Staatsbiirgerkunde doch offiziell
der Ort der systematischen Unterweisung in der »wissenschaftlichen Welt-
anschauung des Marxismus-Leninismus«. Umso erstaunlicher scheint der
empirische Befund, dass Atheismus in den Lehrbiichern der unteren Klas-
sen 7 bis 10 weder begriflich noch thematisch eine Rolle spielte, sondern
lediglich im Kontext der marxistischen Philosophiegeschichte, wie das Lehr-

sondern ist nur ein weiteres, spites Beispiel fiir die Installierung der sozialistischen Er-
innerungskultur auf allen gesellschaftlichen Ebenen.

54 Ausfithrlicher: Kirsch, Weltanschauung als Erzihlkultur, S. 184f.

55 Heyden, Giinter/Mollnau, Karl A./Ullrich, Horst (Hrsg.), Vom Jenseits zum Diesseits.
Wegweiser zum Atheismus, 3 Bde., Leipzig/Jena 1959-1962.

56 Als Beispiel: Zwerenz, Gerhard, Magie, Sternenglaube, Spiritismus. Streifziige durch
den Aberglauben, Leipzig/Jena 1956; Klohr, Olof, Naturwissenschaft, Religion und
Kirche, Berlin 1958; ders. (Hrsg.), Moderne Naturwissenschaft und Acheismus, Berlin
1964.



»... UND EINEN TEUFEL GIBT ES NICHT IN UNSERER REPUBLIKI« 341

buch der Klassenstufen 11/12 sie lehrte, Erwihnung fand. Explizit themati-
siert wird Atheismus allerdings erst in der Lehrbuchausgabe von 1983 und
verweist dort auf eine allgemeine Radikalisierungstendenz des Sprachduktus,
die von Polemik, Wiederholung, Ironisierung und Satire geprigt ist. Schop-
fungsvorstellung und Gottesglaube werden dabei zuerst historisiert, dann so-
wohl sprachlich als auch bildlich ironisiert und zuletzt erkenntnistheoretisch
dekonstruiert: »Die Materie bedarf keines ideellen Bewegers«, heifit es im
Lehrtext; die Konsequenz lautet: »Der Materialismus ist seinem Wesen nach
atheistisch und ein Gegner der Religion und jeden Aberglaubens.«*’” So weit
die Referenz auf den Atheismus. Sie bildete eine spite Ausnahme.

Résumé: Weltanschauung als positive Grofle

Insgesamt zeichnete sich die realsozialistische Verweisstrukeur durch ein phi-
losophiegeschichtlich hergeleitetes und erkenntnistheoretisch fundiertes, bi-
nires Begriffssystem aus. Das Beispiel Weltanschauung hat gezeigt, dass die
Begriffe dabei anders gefiillt bzw. neu semantisiert wurden: Weltanschauung
wurde zum - freilich normativ aufgeladenen — Oberbegriff fiir die sich aus
einer Wirtschaftsform und ihrer daraus folgenden Philosophie notwendig er-
gebende Konsequenz. Sowohl Marxismus-Leninismus als auch Religion wa-
ren Weltanschauungen, die eine allerdings die richtige, die andere hingegen
die falsche. Begriffsgeschichtlich liegt damit ein eigener Diskursstrang von
Weltanschauung vor, in welchem Weltanschauung von ihrer Konzeptualisie-
rung als Gegenbegriff zu Religion gelést wurde. Die Verinderung von Be-
deutung betraf auch Religion. Fiir das Begriffsnetz Weltanschauung galt: Re-
ligion = Aberglaube, Aberglaube = Religion. Dies war folgerichtig, denn die
erkenntnistheoretischen Grundlagen von Marxismus-Leninismus und Reli-
gion als Ausdruck der materialistischen bzw. idealistischen Weltanschauung
blieben einander fundamental entgegengesetzt. Nimmt man diese epistemo-
logische Dimension ernst, wird deutlich, dass die Kritik als Religions- und
nicht als Christentumskritik konzeptualisiert war. Zwar kam die SED in der
Alltagspolitik immer wieder mit Vertretern der Kirchen ins Gesprich und

57 Autorenkollektiv der Akademie fiir Gesellschaftswissenschaften beim ZK der SED,
Erich Hahn, Alfred Kosing u. Frank Rupprecht, Staatsbiirgerkunde. Einfithrung in die
marxistisch-leninistische Philosophie, Berlin '1983, S. 42.
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suchte mitunter den christlich-marxistischen »Dialog«. Dieser Dialog fand
jedoch stets zwischen Individuen — eben Christinnen und Christen und Mar-
xistinnen und Marxisten — statt, nicht zwischen Idealismus und Materialis-
mus. Deren Unversshnlichkeit als Epistemologien blieb bestehen und erklirt,
weshalb die sozialistische Seite grundsitzlich nicht zwischen vermeintlichen

»Vulgir-«Formen von Religion und ausgefeilten Theologien differenzierte.

Aus marxistisch-leninistischer Sicht lief deshalb jede theologische Kritik an
der Schlichtheit der sozialistischen Religionskritik ins Leere.

Mit dem Gegensatz zwischen Materialismus und Idealismus als theore-
tischem Rahmen standen sich nicht Religion und Sozialismus gegeniiber,
sondern die beiden philosophischen Systeme und ihre Weltanschauungen.
In dieser Konzeption riickten Religion und Glaube in den Hintergrund. Re-
ligion war lediglich Aberglaube, der »wie die religisen Anschauungen im
Allgemeinen in der Unwissenheit iiber die Zusammenhinge in Natur und
Gesellschaft, in objektiver oder vermeintlicher Ohnmacht gegeniiber den
Wirkungen der Naturkrifte und gesellschaftlichen Gesetzmifigkeiten und
in der Mystifizierung des Zufalls« wurzelte.® Bei Brecht brachte das vier-
blattrige Kleeblatt dem einfiltigen und naiven Lieschen, das hier stellvertre-
tend fiir die Trégerinnen und Triger von Religion und Glauben steht, ebenso
wenig »Gliick«, wie eine am Morgen entdeckte Spinne ihr »Ungliick« brach-
te. Ganz im Gegenteil wird der jeweils angenommene Zusammenhang, die
»Mystifizierung des Zufalls¢, im Gedicht umgekehrt. Gliick und Ungliick
16sen sich entweder in Kausalzusammenhingen auf — Lieschen bricht sich
erst das Bein, als sie vor Freude iiber das gefundene Kleeblatt iibermiitig
iiber den Graben zu springen versucht — oder werden negiert: Entgegen der
vermeintlichen Prognose bringt die am Morgen gesichtete Spinne kein Un-
gliick, indessen endet der Tag mit einer Portion Himbeereis fiir das Kind er-
freulich. In der Deutschen Demokratischen Republik, so die Botschaft, ist
allen Formen und Ausdriicken des Aberglaubens der Boden entzogen; somit
gibt es dort auch keinen Teufel.

Auch in dieser kurzweiligen literarischen Verarbeitung wird nicht zwi-
schen Religion und Aberglaube unterschieden. Zudem ist es nur schwer vor-
stellbar, dass Aberglaube, wie er der Leserschaft in der Figur des Lieschens
begegnet, sanktioniert oder geahndet werden miisste. Ganz so einfach war
dies in der gesellschaftlichen Praxis, in der sich religiose Menschen vielfach
Problemen und Diskriminierungen ausgesetzt sahen, freilich nicht. Zwar

58 Schuffenhauer, »Aberglaubeq, S. 36.
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wird die Frage nach der gesellschaftlichen und politischen Bedeutung von
Atheismus in der DDR in der Forschung durchaus kontrovers diskutiert.”
Der Blick auf die verschiedenen gesellschaftlichen Felder, besonders aber der
Befund, dass in den Lehrmitteln der Weltanschauungserziehung, der Staats-
biirgerkunde, Atheismus eine Liicke bildete, verweist jedoch darauf, dass er
als Integrationsmoment fiir die sozialistische Erziehung zumindest als un-
geeignet angesehen wurde. Meine These lautet deshalb, dass in der DDR ein
Weltanschauungs- und kein Atheismusdiskurs dominierte. Im Vordergrund
stand die Plausibilisierung des Systems. Plausibilisierung aber erschopft sich
nicht in Abgrenzung und Negation. Explizite Exklusionsrhetoriken, wie die
des aus dem Russischen iibersetzten Schulbuchs von 1963, waren zwar ra-
dikal, bildeten aber eine Ausnahme. Insgesamt ging es darum, die Weltan-
schauung als positive Grdfle zu etablieren, was iiber ihre sprachliche, bild-
liche und narrative Inszenierung geschah, die von mir in ihrer Gesamtheit als
Erziblkultur Realsozialismus charakterisiert wurde.

Aus religionswissenschaftlicher Sicht bietet die Perspektive auf Erzihlkul-
turen einen Vorteil: Thre entscheidende Frage lautet nicht, ob Menschen das,
was ihnen prisentiert wird, »wirklich glauben«. Gegen das Konzept Glau-
be zur Beschreibung von Aneignungsprozessen von Religion aber auch von
Weltanschauung lassen sich gewichtige Argumente vorbringen. Die Religi-
onsgeschichte kennt eine Fiille von Phdnomenen, welche sich mit »Glau-
be« nur unzureichend erfassen lassen. Die grundlegende Skepsis trifft dabei
nicht nur fiir das klassische Beispiel der asiatischen Religionen zu, sondern
durchaus auch fiir europiische Konstellationen. Die Frage miisste also eher
lauten, auf welchen Typus von Religion das Konzept Glaube rekurriert. His-
torisch scheint dies vor allem fiir die frithneuzeitliche europiische Bekennt-
nisreligion zutreffend zu sein. Die Bekenntnisreligion bildet allerdings nur
eine bestimmte Form von Religion, neben der sich weitere herausgebildet
haben.* Fiir die Konstellationen, fiir die das Konzept »Glaube« zutreffend
zu sein scheint, bleibt es aber zumindest theoretisch zweifelhaft, insofern da-

59 Atheismus wird dabei zum einen als wesentlicher Faktor in der Kulturpolitik gesehen,
vgl. Schmidt-Lux, Wissenschaft als Religion, S.181. Anderer Ansicht sind u.a. ehema-
lige DDR-Wissenschaftler, wie Hans Lutter, Horst Groschopp oder Olof Klohr, die sich
mitunter auf Karl Marx beziehen.

60 Fiir Europa nennt Wolfgang Efibach beispielsweise die im Zuge der Aufklirung ent-
standene Rationalreligion sowie die aus der Bewiltigung der Erfahrung der Franzési-
schen Revolution hervorgehenden Typen der Kunst- und Nationalreligion, vgl. Efbach,
Wolfgang, Religionssoziologie I. Glaubenskrieg und Revolution als Wiege neuer Reli-
gionen, Paderborn 2014.
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mit Rezeptions- und Aneignungsprozesse verkiirzt werden. Kein Konzept,
kein Text wird einfach »geglaubt«. Vielmehr werden (Glaubens-)Vorstellun-
gen im Zuge von Verstehensprozessen an Texte herangetragen. Kognitions-
wissenschaftlich betrachtet sind diese Verstehensprozesse keineswegs arbi-
trir, insofern sie der Herstellung von Kohirenz dienen. Allerdings sind sie
unbedingt dynamisch, lassen sie doch verschiedene Interpretationsméglich-
keiten zu, die, zumindest grundsitzlich, jederzeit wandelbar sind. Ein drittes
Problem ergibt sich auf methodischer Ebene: Als innere Uberzeugung ver-
standen, entzieht sich »Glaube« — ebenso wie die religise Erfahrung — dem
wissenschaftlichen Zugriff und ist damit zur Qualifizierung von religiésen
oder weltanschaulichen Aneignungsprozessen wenig geeignet. Anstatt auf
vermeintliche Uberzeugungen ist das Konzept der Erzihlkultur auf die nar-
rativen Strukturen gerichtet, mit denen Erinnerung und Identitit modelliert
und Plausibilitit erzeugt werden sollen. Sie deckt auf, in welche Geschich-
ten Menschen allein dadurch »verstrickt« (Wilhelm Schapp) sind, dass sie
die Narrative kennen und miterzihlen kénnen — unabhingig davon, ob sie
diese Geschichten »glauben«. In diesem Sinn war der Realsozialismus nicht
nur ein Versuch, eine alternative Erzihlkultur zu etablieren, sondern auch
eine eigene Erzihlgemeinschaft zu generieren. Dass in dieser Gemeinschaft
mit der Besonderung von Arbeit und Kollektiv neue Werte geschaffen wer-
den sollten, die in ihrem Inhalt ohne Religionsbezug auskamen, ist eine ei-
gene Analyse wert.
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