RelBib

Bibliography of the Study of Religion

https://relbib.de

Dear reader,

This is a self-archived version of the following article:

Author: Rupke, Jorg

Title: “Literatur als Medium und als Spiegel der Verbreitung von
Religion im Rdmischen Reich*®

Published in: Antike Religionsgeschichte in raumlicher Perspektive:
Abschlussbericht zum Schwerpunktprogramm 1080 der
Deutschen Forschungsgemeinschaft "Romische Reichsreligion
und Provinzialreligion".
Tlbingen: Mohr Siebeck

Year: 2007
Pages: 125 - 134
ISBN: 978-3-16-149378-2

The article is used with permission of Mohr Siebeck.

Thank you for supporting Green Open Access.

Your RelBib team

EBERHARD KARLS

UNIVERSITAT
TUBINGEN

UNIVERSITATSBIBLIOTHEK



https://relbib.de/
https://www.mohrsiebeck.com/

Literatur als Medium und als Spiegel der Verbreitung von
Religion im Rémischen Reich

Jorg  Riipk e

Fragestellung

Die Frage nach der Ausbreitung von Religionen, insbesondere rémischer Religion,
im antiken Mittelmeerraum ist vor allem anhand von Merkmalen wie der Verbrei-
tung einzelner Kulte oder Weihungen an Gottheiten, der Verbreitung lokaler Kult-
praktiken oder bestimmter Organisationsformen (etwa Priesterschaften) oder Archi-
tekturtypen verfolgt worden. Ergebnisse stellen sich dann in Form von Verbreitungs-
karten oder der Identifikation von Tragerschichten, ihrer Mobilitdt und ihrer (Be-
nutzung) neuer oder Modifikation alter Kulte dar. Die Entscheidung, was dabei als
<Religion> zdhlt, ist dem wissenschaftlichen Beobachter iiberlassen: Kultgebéude,
-gerdte und Gottheiten dazuzurechnen, diirfte unstrittig sein.

Angesichts des Fehlens eines antiken Religionsbegriffs sind solche Entscheidun-
gen unumgénglich. Der Blick auf gegenwartszentrierte Globalisierungsforschung
zeigt aber, dass nicht nur die faktische Ausbreitung von Phinomenen (Globalisie-
rung) ausmacht. Die wirtschaftliche Vernetzung wire dann zu Beginn des zwanzig-
sten Jahrhunderts bereits enger gewesen als heute, prinzipiell war die gesamte Welt
schon im neunzehnten Jahrhundert erschlossen. Entscheidender scheinen heute aber
die iiberall verbreitete Wahrnehmung dieser Vernetzung, ihre Diskussion in ver-
schiedenen Medien und die sich daraus ergebenden Reaktionen und Handlungsspek-
tren zu sein. Fiir eine religionsgeschichtliche Fragestellung bedeutet das, (Religion)
nicht einfach als etwas Gegebenes zu untersuchen, sondern zu fragen, in welchen
iiberregionalen Kommunikationsrdumen bestimmte Bilder von (Religion) konstruiert
und verbreitet werden. Die Frage nach (Reichsreligion> verlagert sich dadurch von
einer funktionalistischen Betrachtung reichsweit verbreiteter Phdnomene - (Was ist
im ganzen Imperium vorhanden und stirkt so den Zusammenhalt des politischen
Gebildes?) - auf die Frage nach Selbstbeschreibungen: Welche Beitrdge liefert die
vor allem in literarischen Texten gefiihrte Diskussion {iber die fiir die Beteiligten
akzeptable, ihrer Gegenwart angemessene Religion? Um was fiir ein Bild von Re-
ligion wird hier gerungen? Wer ist an dieser Diskussion beteiligt, und mit welchen
rhetorischen Strategien wird sie gefiihrt?

Fiir das Imperium Romanum 1dsst sich ein solcher umfassender Kommunikations-
raum in Uberlieferten literarischen Texten fassen. Diese Texte sind in lateinischer
oder griechischer Sprache abgefasst, aber diese Sprachengrenzen bilden in der (ver-
mutlich) weitgehend oberschichtlichen Kommunikation keine Grenzen von Kom-
munikationsrdumen. Texte beider Sprachen werden (wenn auch in unterschiedlicher
Intensitdt) wechselseitig wahrgenommen, die Wahl derselben Sprache erfolgt durch
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Autoren unterschiedlicher ethnischer und geographischer Herkunft. Die Kommuni-
kation erfolgt im Rahmen rémischer Herrschaft und auf der Grundlage eines inten-
siven kulturellen Austausches, auch wenn beides nur gelegentlich explizit gemacht
wird. Zugleich kénnen die Texte dazu beitragen, die konkrete Ausbreitung religioser
Praktiken oder Zeichen zu befordern und verstdndlich zu machen: Dieser Typ von
<Intellektuellenreligion> ist nur in Bezug auf die tatséchlichen lokalen religiésen
Praktiken versténdlich. Erst beides, die Verdnderung des gemeinsamen Verstindnis-
ses von Religion und der Austausch oder Zuwachs an religiésen Zeichen (Gottern,
Symbolen, Ritualen), ergeben ein vollstindiges Bild der Verdnderung lokaler oder
regionaler religidser Traditionen im politisch-kulturellen Grofraum des romischen
Reiches.

Das Forschungsprojekt <Literatur als Medium und Spiegel der Verbreitung von
Religion im Romischen Reich> griff ein zentrales Forschungsfeld des Rahmenan-
trages auf: die Frage nach der Rolle antiquarischer, philosophischer oder theologi-
scher, aber auch narrativer Selbstbeschreibungen rémischer und kaiserzeitlich-<grie-
chischer> Religion fiir die Verbreitung dieser Religion. Damit erfuhren zum einen die
Betonung lokaler und regionaler Entwicklungen, zum anderen die in zahlreichen
Projekten problematisierte Vorstellung eines durch blofe Verbreitung als <Reichs-
religiom qualifizierten Komplexes romischer Rituale und Gotter eine wesentliche
Erginzung: Das Imperium Romanum erscheint nicht nur als Verkehrsraum fiir den
Transport von Religionen, sondern als einheitlicher Kommunikationsraum, zumin-
dest eines Typs oberschichtlicher Kommunikation, ndmlich literarischer Kommuni-
kation. Damit wurde gerade in der Schlussphase des Programms ein neuer metho-
discher Versuch unternommen, die in Begriffspaaren wie <Reichs- und Provinzial-
religionen> oder Bildungen wie <Glokalisierung> enthaltene Dialektik der Beziehun-
gen einer primér lokalen oder regionalen Religionsgeschichte zum politischen Grof3-
raum des romischen Reiches angemessen zu beschreiben.

Das Projekt setzt ein bei einem lokalisierbaren Intellektualisierungsprozess, den
Entwicklungen der romischen Republik seit dem dritten Jahrhundert v. Chr. Die
Anfinge romischer Literatur, von spétrepublikanischen Forschem wie Varro und
Cicero in ein handliches Geriist von Daten, Erfindern und Sukzessionslisten gepackt,
sind durch diesen Filter hindurch kaum noch fassbar. Unstrittig ist eine Prdsenz
griechischsprachiger Literatur und Argumentationsformen weit vor dem dritten Jahr-
hundert v. Chr., die den wichtigsten Einzelfaktor der romischen Entwicklungen aus-
machen diirfte. Zugleich ist zu konstatieren, dass erst seit dem dritten Jahrhundert
institutionalisierte Offentlichkeiten greifbar werden, die diese Prisenz in der romi-
schen Gesellschaft folgenreich werden lassen und zu Adaptations- und Uberset-
zungsprozessen fuhren. Religion ist gemél griechischen Konventionen Teil literari-
scher Darstellung in den frithen lateinischen Epen wie Komddien - mit Folgen, die
iiber den <Gétterapparat> hinausreichen und weniger auf bloBe <Translations-> denn
komplizierte Transformationsprozesse weisen. Mit Ennius und Fulvius Nobilior wer-
den zu Beginn des zweiten Jahrhunderts v. Chr. Ansétze systematischer Reflexion
iiber Religion greifbar, die bis zu den religionsphilosophischen Werken der spiten
Republik mit der diesen eigenen Systematisierung wie Universalisierung romischer
Religion fithren. Vor allem aber in antiquarischen <Selbstbeschreibungen> wird die
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systematisierende Interpretation der eigenen lokalen Tradition vor dem Hintergrund
neuer Rationalititsstandards greifbar.

Charakteristisch fiir diese Entstehung eines romischen <Diskurses iiber Religiom
ist, dass sie in stetem Austausch mit griechischen und griechischsprachigen Aufen-
perspektiven erfolgt. Weder die griechische Ethnographie noch die lateinische anti-
quarische, philosophische oder historische Selbstbeschreibung sind dabei interesse-
los: Die gegenseitige Verortung in einem Raum, der ebenso durch die Expansion
hellenischer Kultur wie romischer Militirmacht geprigt ist, ist von existentieller
Bedeutung fiir Uberleben und Machterhalt. Griechische Uberlieferung kann Rom als
hellenische Polis erweisen, romisches Wissen (Varro) die samothrakischen Priester
tiber die Urspriinge ihrer Mysterien belehren.

Lokale Rituale werden in literarischer Kommunikation zu systematisch legitimier-
baren Teilen eines kulturellen Systems <Religion> umgeformt, das ebenso Kompa-
tibilitdt, allgemeine Passfahigkeit — genau das wére dann <Reichsreligion> -, wie
lokale Identitdt gewihrleisten kann. Diese Religion ist dann einerseits gegeniiber
dem Raum neutral, ldsst sich von ihm abstrahieren, ist andererseits aber fahig, Lo-
kalkolorit zu transportieren, intensiv lokal inkulturiert zu werden. Griechische wie
lateinische kaiserzeitliche Literatur arbeiten, wie die Textanalysen zeigten, mit die-
sem Konzept von Religion und entwickeln es weiter, fiir literarische Zwecke nicht
weniger als fiir die pragmatischen Zwecke einer Elite, deren Aktions- und Kom-
munikationsraum zunehmend das gesamte /mperium Romanum ist. In diesem Sinne
kann ein solches Konzept auch Niederschldge in rechtlichen Normen wie den aus
Funden auf der iberischen Halbinsel bekannten Stadtgesetzen finden.

Die sich hier entwickelnde Kommunikation geht iiber <Religionsphilosophie> weit
hinaus: Bezugspunkte sind die tatsdchlich vorfindbaren religidsen Institutionen,
Bréuche und Vorstellungen. Gerade der selektive Umgang mit der praktizierten Lo-
kalreligion in der literarischen Darstellung ist damit von besonderem Interesse. Mit
den beiden - ganz unterschiedlichen angelegten, aber gleichermallen systematisie-
rende Interessen verfolgenden - Darstellungen stadtromischer Religion durch Di-
onysios von Halikarnassos und Ovid, deren Untersuchung durch Darja Sterbenc
Erker im Folgekapitel erfolgt, ergibt sich die seltene Gelegenheit zu einem direkten
Vergleich unterschiedlicher, aber zeitgendssischer Beschreibungen. Beide erheben in
ihrer Darstellung, die einmal Priesterschaften, das andere Mal den Kalender betrifft,
einen systematischen Anspruch, zeichnen sich jedoch tatsdchlich durch ein stark
auswiéhlenden Zugriff aus. In beiden Féllen liegen dabei ebenso Binnen- wie Au-
Benansichten vor: Dionysios ist <Grieche>, aber zugleich Bewohner Roms, Ovid
<Rdmer>, aber zugleich exilierter Umbrier. Auch der im zweiten Jahrhundert schrei-
bende Lukian, produktiver Verfasser von Werken, die Religion thematisieren, hilft
die Beschriankung einer mit ethnischen Kategorien arbeitenden Interpretation wech-
selseitiger Wahrnehmung von <Griechen> und <Rémem> zu tiberwinden. Im Rahmen
des Gesamtprojektes steht er in der von Wolfgang Spickermann betriebenen und im
drittnichsten Kapitel dargelegten Untersuchung exemplarisch fiir jene Intellektuelle
der <Zweiten Sophistik>, die den kaiserzeitlichen <Diskurs {iber Religiom mitpréigen.
Die von Katharina Waldner betriebene Analyse der Thematisierung von Religion in
griechischen Romanen, der das iiberndchste Kapitel gewidmet ist, schliet sich, wie
die Ergebnisse zeigen, direkt daran an.
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Bei der in diesem Projekt vorgenommenen Rekonstruktion von <Reichsreligion>
als <Intellektuellenreligion>, geht es, auch wenn einzelne Autoren und Texte jeweils
im Mittelpunkt stehen, nicht um die Rekonstruktion individueller Theologien. Das in
wichtigen Teilen erst zu Beginn des Jahres 2008 abzuschlieBende Projekt macht den
aus den Texten erschlieBbaren Kommunikationsraum insgesamt zum Gegenstand der
Untersuchung, biographisch-sozialgeschichtlich wie iiber die Identifizierung von
Spuren von Auseinandersetzungen in den Texten und den darin erkennbaren <im-
pliziten Lesem>. Zwar ldsst die geringe Alphabetisierungsrate antiker Gesellschaften
nur einen kleinen Prozentsatz von Leser(innen) diesen Typs von Texten erwarten,
aber die Pridsenz in rednerischer Form oder die gelegentliche inschriftliche Publi-
kation im 6ffentlichen Raum (Stadtgesetze oder der Kalenderkommentar des Verrius
Flaccus) darf nicht unterschitzt werden.

In der Analyse der entstehenden religiose Diskurse in der spiten romischen Re-
publik wie in den neuen Kommunikationsstrukturen des romischen Reiches hat sich
der Ausgangspunkt vom Begriff der «Intellektuellenreligion» und dem Konzept der
«sozialen Rollo (nicht: <Person>) des Intellektuellen als fruchtbar erwiesen. Sozi-
algeschichtlich stammt dieser aus der sozio-politischen Oberschicht, der «Intellek-
tuelle» ist in der Regel — das Wort weist auf gelegentliche Konflikte und Statusdis-
sonanzen - nicht Auflenseiter. Gleichwohl ist er aber durch eine weitgehende Au-
tonomie seiner literarischen Diskurse charakterisiert. Der bereits antik fiir die Mit-
glieder der «Zweiten Sophistik» der Romischen Kaiserzeit geprigte Begriff des pe-
paideumenos' beschreibt diese sozial- wie kulturgeschichtlich komplexe «Geist-
Machb-Konstellation fiir die Kaiserzeit ebenso unzureichend wie der in der moder-
nen Forschung iibernommene Sammelausdruck der «Zweiten Sophistik». Im Gegen-
satz zu diesen Begrifflichkeiten erlaubte das hier vorgeschlagene, in der altertums-
wissenschaftlichen Debatte aber nur unzureichend reflektierte begriffliche Instru-
mentarium der «sozialen Rolle des Intellektuellen»] iiber die spezielle Situation der
«Zweiten Sophistiky» hinaus eine differenziertere Diskurs- und Rollenanalyse fiir die
republikanische und die Kaiserzeit: Die Rolle des Intellektuellen ist nicht notwen-
digerweise identisch mit der des Experten oder religiosen Spezialisten oder derje-
nigen des politisch Handelnden. Der Intellektuellen-Diskurs geschieht zwar mit Be-
zug auf die politischen, sozialen oder wirtschaftlichen Rahmenbedingungen, er ist
aber gleichzeitig sozusagen autonom - und wird als autonom (und damit potentiell
systemkritisch) von einem spétrepublikanischen oder kaiserzeitlichen Publikum auch
wahrgenommen.

Schon jetzt zeigt sich, dass die gewéhlte Heransgehensweise erlaubt, den romi-
schen beziechungsweise kaiserzeitlichen «Diskurs {iber Religion» zum einen in die
Geschichte des griechisch-romischen Kulturaustausches einzuordnen und zum an-

| Aufgegriffen von Graham Anderson 1998. «L’intellettuale e il primo impero romanoy, in: Sal-
vatore Settis (Hrsg.), I Greci: storia, cultura, arte, societd. Bd. 2,3. Turin: Einaudi, 1123-1146; s.a.
Anderson, G. 1993. The Second Sophistic, cultural phenomenon in the Roman Empire, London:
Routledge.

) Zum Begriff und zu den akuten Forschungsdesideraten zuletzt Matthias Haake 2003. «Warum
und zu welchem Ende schreibt man Peri basileias? Uberlegungen zum historischen Kontext einer
literarischen Gattung im Hellenismusy», in: Karen Piepenbrink (Hg.), Philosophie und Lebenswelt in
der Antike, Darmstadt: WBG, 83-138, hier 97-100.



Literatur und Verbreitung von Religion 129

deren einen Anschluss an die sonst isoliert betrachtete christliche Entwicklung eines
<Diskurses liber Religion> und die Prozesse der so erfolgreichen Narrativierung des
Christentums in Evangelien, Aposteltaten, Mértyrer- und Heiligenerzahlungen sowie
Predigten} zu gewinnen.

Die Entstehung eines rationalen Diskurses iiber Religion in der romischen Republik
und der kaiserzeitliche Export seiner Ergebnisse

Die Frage nach dem <Diskurs Religion» erdffnet fiir die Religionsgeschichte des
dritten bis ersten Jahrhunderts v. Chr. eine neue Perspektive: Wie wird ein System
ritueller Praktiken zu einem Gegenstand von Literatur? Diese Form der Frage er-
schlieit nicht nur einen weitgehend iibersehenen Aspekt republikanischer, vor allem
antiquarischer Literatur, sondern zwingt dazu, mehrere typischerweise getrennte For-
schungsstringe zu verbinden: die Frage nach den Kommunikationsrdumen, die re-
ligiose Rituale selbst erdffnen, und jenen, in denen Religion zum Thema wird (Ge-
schichte der Offentlichkeit); die Frage nach dem kulturellem Austausch, der grie-
chische Formen der Argumentation und Systematisierung in Rom verbreitet (Rati-
onalitits- und Literaturgeschichte); sowie die Frage nach dem Niederschlag dieser
Prozesse in der Politik und im Recht (Institutionengeschichte).

Die Literatur der Romischen Republik schlieit mit einer Reihe von Werken, in
denen Religion - im heutigen Verstindnis - zum alleinigen oder doch wichtigen
Gegenstand geworden ist: Lukrezens De rerum natura rdumt nicht nur der Theologie
im engeren Sinne, der physikalischen Beschreibung der Gétter, Raum ein, sondern
formuliert die Lehre Epikurs insgesamt als eine <Heilslehre> (oder, vielleicht weniger
anstoBig, Lebensphilosophie), die eine Alternative zu einer mit religiosen Praktiken
und Gottesfurcht assoziierten Weltdeutung darstellt (Lucr. 2,600-659. 1090ff.;
3,322; Buch 6). M. Tullius Cicero diskutiert in breiter Darstellung &lterer und jiin-
gerer griechisch-hellenistischer Positionen die Frage nach dem Wesen der Gotter und
ihrer Beziehung zu den Menschen im Dialog De natura deorum, in den Werken iiber
<das Schicksal» (De fato) und <Uber die Wahrsagung» (De divinatione) vertieft er
Spezialprobleme. M. Terentius Varro schlielich fasste in seinen Antiquitates rerum
divinarum spétrepublikanisches Wissen iiber religidse Institutionen und die durch sie
verehrten Gotter in einer Art und Weise zusammen, dass damit fiir die gesamte
Kaiserzeit in positiver Rezeption wie polemischem Bezug ein kanonischer Aus-
gangspunkt geliefert wurde, der uns selbst durch eben diese Breite der Verwendung
in Umrissen und Fragmenten bekannt ist. Eine Fiille weiterer zeitgendssischer Li-
teratur ist nur noch in Titeln oder diirftigen Fragmenten erhalten: Die Auseinander-
setzung mit kultisch wie politisch relevanten Institutionen wie der Divination und
den Festen des romischen Jahres steht dabei an der Spitze.

Die erhaltenen Werke lassen einen groBlen Einfluss attisch-hellenistischer Philo-
sophie erkennen. Philosophiegeschichtlich bilden sie noch immer zentrale Quellen
zur Rekonstruktion griechischer Philosophie der hellenistischen Epoche, wihrend sie
sich selbst gerade als Versuche verstanden, deren Gedanken einem rémischen Pu-
blikum nahezubringen, zu erschlieBen. Trotz der (fiir einen philosophischen Text)

3Siehe etwa Averil Cameron 1991. Christianity and the rhetoric of empire: The development of
Christian discourse, Sather Classical Lectures 55, Berkeley: University of California Press.
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ungewohnten Sprachwahl - Latein - und der Bemiihungen um rémische Beispiele
liegt das Charakteristikum dieser Werke in ihrem rationalen Diskurs iiber Religion:
Die Giiltigkeit religioser Annahmen wird an nichtreligiésen Pramissen und Eviden-
zen Uberpriift. Dass das Verfahren des reddere rationem, dass die Evidenzkriterien
nicht kulturunabhéngig sein konnen, kann diese prinzipielle Charakteristik nicht in
Frage stellen.

Neben dieser Form des rationalen Diskurses iiber <Religion> - wie oben betont,
ein moderner Sammelbegriff, dem ein antikes Aquivalent fehlt - findet sich eine
Form der Verschriftlichung von Religion, die anderen Regeln folgt, die sogenannte
antiquarische Literatur. Es ist gerade Varros Werk (welches doch einen philosophi-
schen-rationalen Rahmen um einen antiquarischen Kem legt), das diese Charakte-
risierung anklingen ldsst. Ansonsten verraten die Titel nur wenig {liber die Ausrich-
tung der so iiberschriebenen Werke, auch wenn es naheliegt, einen antiquarischen
Zugriff um so eher zu unterstellen, je konkreter, institutionenbezogener, objektndher
die Titel klingen: De natura deorum und De divinatione erreichen andere Abstrak-
tionsebenen als De auspiciis oder de anno Romanorum. Auseinandersetzung mit, ja
weitgehende Inspiration durch und Wiedergabe von griechischen Positionen ist fiir
die erstgenannte Werkgruppe zentral.

Fassbar wird diese Linie schon im Beginn des zweiten Jahrhunderts v. Chr. mit
dem Ennianischen Euhemerus, doch bleibt diese Abhandlung und der Ennianische
Vorstol (etwa in der naturphilosophisch-reduktionistische Tuppiter-Deutung von f7-.
39 Courtney = var. 54-58 V: ... luppiter ... quem Graeci uocant aerem ...) isoliert:
Weder im Inhalt noch in der Form - die erste lateinische literarische Prosa? - lassen
sich unmittelbare Anschliisse benennen. Angesichts einer Liicke, die daher nicht nur
die Uberlieferung, sondern vielleicht auch die Produktion betreffen kénnte, diskutiert
Claudia Moatti in ihrem 1997 erschienenen Werk <La Raison de Rome: naissance de
Pesprit critique 4 la fin de la Republiquo die Datierung dieser Geburt nicht explizit,
aber es ist Cicero, den sie als frithesten Kronzeugen dafiir anfiihrt.

Die zweite Textgruppe, die zuvor als <antiquarisch> charakterisiert worden ist,
lasst sich aber deutlich weiter zuriickverfolgen, sie beginnt sicher schon in der Mitte
des zweiten Jahrhunderts. Ein lateinisches Buch iiber das <Pontifikalrecht> (ius pon-
tificale), das wohl Ser. Fabius Pictor, wohl als Flamen Quirinalis Mitglied des Pon-
tifikalkollegiums, scheint das erste literarische Produkt dieser Art darzustellen. Wei-
tere Werke aus der Hand senatorischer Autoren folgten; zu nennen sind etwa Q.
Fabius Maximus Servilianus’ De iure pontificio oder De potestatibus des M. Tunius
Congus, vielleicht auch die monumenta des M’. Manilius, Konsul von 149 v. Chr.
Auch hier ist die Moglichkeit des Kontaktes mit und der Inspiration durch entspre-
chende griechische Texte nicht auszuschlieBen: Neben der Attidographie, die viel-
leicht die engsten Parallelen aufwies, kann man auch an die Geschichtsschreibung,
Fachliteratur und aitiologische Dichtung Kallimacheischen Typs denken. Den pri-
méren Ausldser muss man aber in Rom selbst suchen: in der Reaktion auf das
Aufbrechen von Traditionen in einer Gesellschaft, die durch ihre schnelle Expansion
und auch ihrer noch einmal intensivierten Begegnung mit griechischer, hellenisti-
scher, punischer Kultur - um nur die wichtigsten zu nennen - seit dem Zweiten
Punischen Krieg in einem schnellen inneren Wandel begriffen war. Die <antiquari-
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sehe Literatun reagiert hier mit dem Sammeln von Traditionen, ihrer Systematisie-
rung und Verschriftlichung - rund einhundertfiinfzig Jahre nachdem, zu Beginn des
dritten Jahrhunderts, schriftliche Aufzeichnungen laufender Geschifte in 6ffentlichen
Institutionen begonnen hatten.

Schon die schriftliche Fixierung und die Systematisierung von Traditionen ist eine
Form der Rationalisierung; die Reflexion von Traditionen und ihrer Gefahrdung, die
prézisierende Zuspitzung beobachteter und erzéhlter Praktiken, die Ordnung und
Klassifikation unterschiedlicher kultureller Praktiken ist grundsitzlich impliziert. Ob
gewollt oder nicht tritt die verschriftlichte Tradition als ganze in einen Diskursraum,
in den sie zuvor nur als Zitat von Unverfiigbarem (wenn auch oft genug im Modus
der Modifikation, Falschung und Erfindung) eingegangen war. Diese Modi selbst
verdndern in der textbasierten Diskussion, in der Diskussion festgestellter Traditi-
onen ihren Status. Gleichwohl wird dieser Diskurs in den antiquarischen Texten nach
den Kriterien korrekter Mimesis, zuverlédssiger Quellen und schlichter Effizienz ge-
fiihrt - eine Néhe zur gleichzeitig entstehenden Fachliteratur (zu nennen ist Catos De
agricultura) ist unverkennbar.

Diese Beobachtung fiihren zu einer Ausweitung der Perspektive. Die Entwicklung
eines <Diskurses Religiom ist eingebettet in einen differenzierten Rationalisierungs-
prozess, der nicht losgelost vom kulturellen Austausch mit der griechischen Welt
gesehen werden muss. Dabei ist die lange vorlaufende griechische Prdsenz in Rom
nicht nur ein Faktor, sondern auch Indikator: griechische Pridsenz ist zunehmend
Folge des romischen Imports von Statuen, Bibliotheken und Menschen. Griechisches
tritt damit doppelt, als Einfluss wie als Konstrukt, in den Blick und verliert sein
Monopol als Erklarungsfaktor. Die Verbreitung hellenistischer Rationalitét hat viele
Facetten. Gerade Religion als ein System von Zeichen und Handlungen, fiir die eine
traditionale Legitimation charakteristisch ist und Annahmen iiber AuB3eralltdgliches
konstitutiv sind, wird durch den Rationalisierungsschub in einer neuen Weise ex-
plizit. Systemtheoretisch kann das als Ausdifferenzierung beschrieben werden, hand-
lungstheoretisch, aus der Sicht der einzelnen Beteiligten, wird damit ein neuer Be-
reich und werden neue Kommunikationsformen eréffnet. Religion wird diskursiv.
Das gilt dann auch und verstirkt fiir andere kulturelle Bereiche, wenn selbst ein
gesellschaftlich so zentrales Wertreservoir wie Religion davon erfasst wird.

Rationalisierung - hat auch eine soziale Dimension. Rationales Argumentieren
tritt in Konkurrenz zu traditionaler Autoritidt - der Widerstand gegen die lateinische
Rhetorik macht das sehr klar. Das ldsst sich gesellschaftlich klar verorten: Tradition
ist eine Autoritdtsquelle, liber die die Nobilitdt in besonderer Weise verfiigt (Thomas
Habinek), auch wenn hier konkurrierende Anspriiche auftreten koénnen. Aber im
Zweifelsfall konnen Traditionalitidtsbehauptungen auch durch Macht gesichert wer-
den. Wissen und Argumentation verlagern tendenziell Autoritdt in die Hinde von
Spezialisten. Fiir Rom zeigt das Zusammenspiel von Dramen-Produzenten und Spiel-
gebern, dass Spezialistentum und andere Autoritdt gut miteinander auskommen kon-
nen - aber die Geschichte des hochliterarischen Dramas nach dem zweiten Jahrhun-
dert v. Chr., der der &ffentliche Auffithrung mehr und mehr Formen des Mimus
einrdumt, zeigt auch, dass es sich um prekdre Balancen handelt. Im {ibrigen domi-
nieren im zweiten Jahrhundert noch die <Spezialisten> aus der Nobilitdt, dominiert
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noch die Personalunion; alternative Modelle werden durch Vertreibungen von mar-
ginalen Spezialisten — Rhetoren, Astrologen, Philosophen - zuriickgedringt; erst im
Ubergang zur Sullanischen Zeit treten Annalisten und Grammatiker, die nicht der
Oberschicht angehdren, in den Vordergrund, finden sich Ansidtze zu einem Profes-
sionalisierungsprozess. Zu erinnern ist in diesem Zusammenhang auch an den Kon-
flikt zwischen L. Accius, wohl dem Vorsitzenden des collegium poetarum, und C.
ITulius Caesar Strabo, dem Patrizier, vor dem sich Accius nicht erhob. Die argumen-
tationsgeschichtliche Analyse zeigt, wie stark Denkmuster in oberschichtliche Kom-
munikation eingeflossen sind. In der sich - trotz vielfacher Widerstdnde - seit der
Gracchenzeit ausbreitenden Rhetorik gewinnen die Angehorigen dieser Fiihrungs-
schicht das Instrument, diese Gewinne politisch fruchtbar zu machen.

Sozial relevant wird aber das vielschichtige Spezialistenwissen nur dort, wo es
eine Integration in eine Nutzung fiir politische und Machtdiskurse bekommt, hier
entfaltet die rationale Argumentation auch ihre besondere Brisanz, indem sie Paket-
16sungen, die soziales Anschen, die Sequenzierung oder Temporalisierung von An-
spriichen beinhalten, diskreditiert. Faktisch ist bei allen Exzessen, dem Mord an
Tiberius Gracchus etwa, das Konsenspotential noch ziemlich breit, wie die zahlrei-
chen gelungenen Gesetze und ihre Haltbarkeit zeigen. Aber gerade hier zeigt sich die
Ambivalenz des Prozesses. Die Texte gewinnen ein Eigenleben.

Gleichwohl zeichnet sich bei aller Streuung der Macht eine Konzentration auf
Personen ab, die sich etwa im spédten zweiten und frithen ersten Jahrhundert im
Augurenkollegium und seinem Umfeld bewegen. Das mag Zufall gewesen sein; in
jedem Fall aber gewinnt Divination einen Stellenwert, den sie bis zum Ende der
Republik im politischen Geschéft nicht mehr verlieren wird. Der bewusste Einbau
von Divination in Entscheidungsprozesse, die nicht nur Personen - also Wahlen -,
sondern nun auch zunehmend Normen - also Gesetzgebung - betreffen, ist zentraler
Bestandteil des Rationalisierungsprozesses. Diese aus der Genese der Regelungen,
die das politische Spiel der ausgehenden Republik prigen, gewonnene Charakteri-
sierung lésst sich in einer nidheren Analyse der dadurch organisierten Entscheidungs-
prozesse bestétigen. Der hohe Stellenwert des Kollegiums der Auguren ist kein Zu-
fall.

Das fiihrt noch einmal auf die anfangs genannten Texte und Kommunikationsfor-
men zuriick. Oberschichtliche Religionsausiibung wird im Rom der spiten Republik
durch Texte begleitet, die als <Theologie> angesprochen werden konnen und sich
selbst so verstehen. Die populdrste Form, Dichtung, in der Terminologie Varros: das
genus mythicon, steht sicherlich voran. Philosophische Theologie ist présent, aber
kaum oOffentlich. Philosophieren erfolgt weitgehend in griechischer Sprache, ist in
Rom Gesprich mit griechischen Gésten oder Fliichtlingen im eigenen Haus, ist li-
terarische Kommunikation mit geringer Breitenwirkung.

Die Versuche, das zu dndern, wurden benannt — und sie nennen selbst die Pro-
bleme. Cotta, der Pontifex und Dialogpartner in Ciceros Abhandlung iiber die Gétter,
lasst philosophisches Résonieren iiber Religion fiir den Bereich traditionellen reli-
giosen Handelns gar nicht zu (Cic. nat. 3,6).

Tatsdchlich baut das verbreitetste Modell religioser Diskurse, in Historiographie
wie antiquarischer Literatur, auf der narrativen Evidenz genetischer Erklarungen und
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der schlichten Verschriftlichung auf. Es sind Angehorige des Senats, oft, keinesfalls
zwingend, Angehorige der groBen Priesterkollegien, die dieses Verschriftlichung
vornehmen. Trotz der iiberlieferten Titel - <Uber Auguralrecht» oder dhnliches - darf
man sich, wie die Varronischen Fragmente zeigen, die Systematik dieser Texte nicht
zu straff vorstellen, wenn auch ein Systematisierungsvorsprung gegeniiber den chro-
nologischen Protokollen der Priesterschaften, die im dritten Jahrhundert ihre allerers-
ten Anfinge haben, zu postulieren ist. Widmungen, ja Nachrichten {iber Auftrags-
produktionen zeigen, dass es sich durchaus um <Gebrauchstexte> handeln kann. Ver-
bindungen solcher Texte mit Augusteischen Reformen und - wichtiger - Fiktionen,
die dann historisch legitimiert beziechungsweise cachiert werden, unterstreichen das:
Reformpraxis, bewusst beschleunigte Modifikation von Traditionen, und unsyste-
matische Weiterentwicklung gehen mit der Verschriftlichung einher. Auf dieser
Grundlage miissen auch die spédtrepublikanischen Munizipal- und Koloniegesetze
verstanden werden. Sie bieten gerade keine inhaltlichen Systematisierungen von Re-
ligion, sondern Einzelregelungen, oft mit polemischem Hintergrund, die das Modell
romischer Religion erkennen lassen: einer Religion, die ebenso durch den Versuch
magistratischer Kontrolle wie das Zugesténdnis eines eigenen Wirkungs- und Insti-
tutionalisierungsraumes charakterisiert ist.

Weitere Mitarbeiter(innen): Kerstin Anton, Andreas Bendlin, Alexandra Dalek, Mi-
riam Fischer, Blossom Stefaniw, Astrid Willenbacher.
Forderungszeitraum: 2005 bis 2007.
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