John Henry Newmans Konzept religioser
Erziehung im Bildungssystem der Gesellschaft

von Lothar Kuld

1. Gesellschaftliche Modernisierung und der Streit um den
Stellenwenrt von religiéser Bildung und Erziehung im englischen
Bildungssystem des 19. Jahrhunderts

Die gesellschaftliche Modernisierung des 19. Jahrhunderts ist mit
dem Begriff des Liberalismus verbunden. Liberale Politik sah ihre
Aufgabe darin, all jene Hemmnisse zu beseitigen, die der Entfaltung
der okonomischen Produktivkrifte und der gesellschaftlichen Partizi-
pation bis dahin marginalisierter und nicht integrierter Bevolke-
rungskreise entgegenstanden. Zu diesen in Politik, Bildung und Oko-
nomie benachteiligten Gruppen gehorten in England die Katholiken.
Die Katholikenemanzipation von 1829 war den Liberalen zu verdan-
ken. Thre Politiker gaben den Katholiken — damals einer Minderheit
von 3,5 % der britischen Bevélkerung — erstmals alle Rechte, so auch
das uneingeschrinkte Recht des Zugangs zum Bildungssystem; aber
das war weder fiir Katholiken noch Anglikaner einfach, denn diese
Bildungseinrichtungen waren selbstverstindlich anglikanisch ge-
prigt, sie implizierten eine am Bekenntnis der Anglikanischen Kir-
che ausgerichtete religiése Bildung und Erziehung, und das konnten
die Katholiken selbstverstindlich nicht mitmachen und die Anglika-
ner nicht einfach aufgeben. Es musste also ein Weg gefunden wer-
den, der Nichtanglikanern erlaubte, Colleges und Universititen zu
besuchen. Und man fand auf die konflikttrichtige Frage, wie religidse
Erziehung und Bildung in einem fiir alle Bevolkerungskreise offenen
Bildungssystem moglich sein soll, und wenn nun keine Religion
mehr eine Religion fuir alle ist, zwei Antworten: (1) Theologie und Re-
ligion verschwinden aus dem Curriculum. So geschah es etwa bei der
Grindung der Universitit von London 1828. (2) Theologie und reli-
giose Praxen werden Standards unterworfen, die das religicse Be-
kenntnis als eine individuelle und private Angelegenheit betrachten
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und es dem einzelnen tiberlassen, was er/sie von Religion hilt. So
wire eine gemeinsame Erziehung und Unterrichtung von jungen
Menschen unterschiedlicher Konfessions- und Religionszugehérig-
keit, eine mixed education moglich. Dariiber kam es in anglikanischen
Kreisen zu erbitterten Auseinandersetzungen.

Die sog. Oxfordbewegung (1833 -1841), zu der Newman gehérte,
nahm dabei eine konservative Position ein. Sie argumentierte, dass
eine Universitit, die einen anerkannt wichtigen Wissenszweig aus ih-
rem Curriculum ausschloss, kaum mehr die Gesamtheit der Wissen-
schaften reprisentiere und sich dann auch nicht mehr Universitit im
Sinne einer universitas litterarum nennen diirfte. Das wird, kann
man sich denken, die Griinder der Universitit London nicht sonder-
lich beeindruckt haben; denn, wenn ich richtig sehe, ging es bei die-
ser Griitndung um einen neuen Typ von Hochschule, der die Ausbil-
dung in spezifischen Wissensbereichen, wir wiirden heute sagen:
eine university of applied science, anstrebte. [hm standen die alten
Universititen und Colleges mit einem Bildungsbegriff gegeniiber,
der auf einer einheitlichen weltanschaulichen und theologischen
Grundlage basierte und die religiése Erziehung und Bildung der Stu-
denten, wie erfolgreich sie auch sein mochte, als Teil des Curriculums
betrachtete. Religidse Ubungen gehérten zum Tagesablauf der Stu-
denten und wollte man diese erhalten, dann war eine »mixed educa-
tion« nicht moglich, argumentierten Minner wie Newman.

Eine Vorstellung davon, wie religiése Erziehung in einem Col-

lege zur Zeit Newmans aussah, erméglicht ein Brief Newmans an
das British Magazine:
»Die Studenten sind aufgefordert, in der Regel morgens und abends die
Kapelle aufzusuchen und semesterweise das Abendmahl zu empfangen.
Jeder Tutor kennt alle seine Schiiler persénlich [...] in vielen Fillen mit ei-
ner Vertrautheit, die an Freundschaft grenzt. Der Tutor ist oft das Instru-
ment, um den Geist seiner Schiiler zu formen und ein Niveau des Denkens
und Urteils im Umgang mit ihm aufzubauen, und das natiirlich entspre-
chend oder besser: gegriindet auf den Lehren der Kirche.« (17.3.1834)'

! John Henry Newman, The Letters and Diaries of ].H. Newman. Ed. at the
Birmingham Oratory by Charles Stephen Dessain et al. Band IV: The Ox-
ford Movement, Oxford 1980, 209.
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Eine Pidagogik ohne Religion war fiir Newman undenkbar. Er ge-
horte zu der Gruppe der Minner, die in einer Resolution kurz da-
rauf (24.4.1834) erklirten,

»[...] dass die Universitit Oxford Religion immer als die Grundlage aller Er-
ziehung betrachtet hat; und sie [die Unterzeichner] sich an keinem Unter-
richtssystem beteiligen kénnen, das nicht auf dieser Grundlage beruht.
Sie [die Unterzeichner] protestieren ebenso gegen die Absicht, dass Reli-
gion auf der Basis des nebuldsen und allgemeinen Grundsatzes, dass Per-
sonen jeden Glaubens zugelassen sind, unterrichtet werden kann. Wenn
sie von Religion sprechen, meinen sie die Lehren des Evangeliums, wie
sie in der Bibel offenbart und von der Kirche Christi in ihren besten und
reinsten Zeiten bewahrt wurde. Sie glauben ebenso in ihrem Gewissen,
dass diese Lehren von der Kirche von England festgehalten werden.

Wenn sie es so als ihre ernste Pflicht erkliren, fiir eine christliche Erzie-
hung zu sorgen, fiihlen sie, dass Ubereinstimmung des Glaubens in we-
sentlichen Punkten absolut notwendig ist; und dass die Zulassung von
Personen, die von der Kirche von England abweichen, zu den verhee-
rendsten Folgen fithren wiirde; dass sie die Herzen der jlingeren Mitglie-
der der Universitit verwirren wiirde; dass sie einen Geist der Kontroverse
wecken und weitertragen wiirde, Religion zu einem leeren und bedeu-
tungslosen Wort verkommen zu lassen oder durch Skeptizismus und Un-
glaube zu ersetzen.«?

Zu einer weiteren kritischen Situation kam es, als der Vizekanzler
der Universitit Oxford eine neue Formel fiir die Erklirung vor-
schlug, welche die Studierenden zum Beweis ihrer religitsen Kon-
formitit zu unterschreiben hatten. Der Vorschlag lautete: »Ich
A. B. erklire, dass ich, soweit mein Wissen reicht [as far as my
knowledge extends], den Lehren der Vereinigten Kirche von Eng-
land und Irland zustimme, wie sie in den 39 Artikeln niedergelegt
sind; dass ich mich ihrer Liturgie und Disziplin unterwerfen wer-
de; und dass ich bereit und gewillt bin, mich in ihren Glaubensarti-
keln unterrichten zu lassen, wie es von den Statuten dieser Univer-
sitit verlangt wird.«® Der Skandal lag in der Formel »as far as my
knowledge extends«. Sie unterlief die Bemithungen Newmans und

2 Declaration of Professors April 24, 1834; zit. nach: Arthur Dwight Culler,
The Imperial Intellect. A Study of Newman’s Educational Ideal, New
Haven 1955, 104

3 Zit. nach: A.a. O,, 110.
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seiner Tutor-Kollegen um eine ernsthafte religiose Erziehung der
Studenten. Sie erlaubte jenen laxen Umgang mit Religion, den
Newman mit dem Kiirzel »religidser Liberalismus« versah.

»Liberalismus in der Religion«, schrieb Newman noch in ho-
hem Alter, anlisslich seiner Kardinals-Ernennung (12. Mai 1879)
»ist die Lehre, dass es keine bestimmte religise Wahrheit gebe, dass viel-
mehr ein Glaubensbekenntnis so gut sei wie ein anderes; diese Lehre ge-
winnt tiglich an Gehalt und Kraft. Sie vertrigt sich nicht mit der Aner-
kennung einer Religion als der wahren. Sie lehrt, alle seien zu dulden,
denn alle sind Meinungssache. Offenbarungsreligion ist nicht eine Wahr-
heit, sondern Gefithl und Geschmack, keine objektive Tatsache, nichts
Wunderbares; jeder einzelne hat das Recht, sie genau das sagen zu lassen,
was auf seine Phantasie Eindruck macht. Frommigkeit ist nicht notwen-
dig im Glauben begriindet. Die Menschen ..mdgen einander Briider sein
in geistlichen Gedanken und Gefiihlen, ohne eine Ansicht von gemein-
samen Lehren zu haben oder ihre Notwendigkeit einzusehen. Da also
die Religion eine so persdnliche Besonderheit und ein so privater Besitz
ist, miissen wir sie im Verkehr der Menschen untereinander notwendig
ignorieren. Wenn sich einer jeden Morgen eine neue Religion zulegt,
was geht das Sie an? Es ist ebenso ungehorig, tiber die Religion eines
Menschen nachzudenken, wie iiber sein Einkommen oder seine Fami-
lienfithrung.«*

Newman storte am religiosen Liberalismus dieser Verzicht auf al-
les, was Religion nach seiner Uberzeugung ausmacht: Dogma,
die Suche nach Wahrheit, religiéser Ernst. Der religiose Liberalis-
mus setze an die Stelle des Dogmas Beliebigkeit. Er mache reli-
giose Uberzeugungen zu einer Frage des Geschmacks, der person-
lichen Neigung, des privaten Urteils. Man kann etwas glauben,
muss aber nicht. Religitser Liberalismus kultiviere also eine reli-
giose Unentschiedenheit, noch mehr: er lasse es zu, dass von Reli-
gion letztlich nichts bleibt und religiése Differenz mit religidser
Gleichgiiltigkeit beantwortet wird.

4+ John Henry Newman, Briefe und Tagebiicher aus der katholischen Zeit
seines Lebens, 2.erg. und verb. Ausgabe (Ausgewihlte Werke Binde 2
und 3), Mainz 1957, 697f.
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2. Bildung ohne religiéses Bekenntnis — Der Streit um die
konfessionell gemischte Bildung und Erziehung in Irland

Fiir die katholische Bevélkerung Irlands — Irland war Teil des briti-
schen Kénigreichs — musste sich die Frage der mixed education an-
ders stellen als fiir die anglikanische, zumal das Konzept einer
mixed education mit in ihrem Interesse entwickelt worden war.
Fiir die jungen Iren sollte zum ersten Mal der Zugang zu bislang
verschlossenen Bildungseinrichtungen er6ffnet werden. Man
konnte die weltanschauliche Relativierung der Zugangsbedingun-
gen zu den Universititen als einen Kompromiss betrachten, der
den Katholiken gleichberechtigte Bildungschancen eréffnete.

Die Frage der mixed education war in Irland erstmals 1811 akut
geworden. Im gleichen Jahr konstituierte sich die »Society for pro-
moting the education of the poor in Ireland«, spater nach dem Sitz
ihres Biiros auch »Kildare Street Society« genannt. Diese von der
Regierung geforderte Gesellschaft bezeichnete sich selber als uber-
konfessionell, was konkret dadurch zum Ausdruck kam, dass in
den von ihr unterstiitzen Schulen und Bildungseinrichtungen
keine Biicher benutzt werden durften, die Lehren eines bestimm-
ten religiésen Bekenntnisses enthielten, und die Bibellektiire im
Religionsunterricht ohne Anmerkungen oder Kommentare statt-
fand.’

Katholische Kreise unterstiitzten diese Gesellschaft anfangs,
nach und nach aber hiuften sich Bedenken, und Widerspruch
kam auf, als klar wurde, dass von einer Gleichbehandlung aller De-
nominationen nicht gesprochen werden konnte. Die katholischen
Bischofe erklirten schlieRlich 1824 in einer Petition an das Par-
lament,

»dass in der romisch-katholischen Kirche die allgemeine und die reli-
gidse Unterweisung der Jugend miteinander verbunden sind, und dass
den Mitgliedern ihrer Gemeinschaft ein Erziehungssystem, das beide
Ebenen trennt, nicht akzeptabel sein kann [...] Dass Schulen, in denen

der Lehrer eine von der Religion seiner Schiiler abweichende Religion be-
kennt oder aus denen eine solche religiése Erziehung, wie sie die katho-

5 Fergal MacGrath, Newman’s University. Idea and Reality, London 1951, 19.
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lischen Kirche fiir ihre Jugend vorschreibt, ausgeschlossen ist, [...] von
den Kindern rémischer Katholiken nicht besucht werden kénnen.«®

Die katholischen Bischéfe hatten mit dieser Erklarung ihre Posi-
tion zur Frage der mixed education damit in Grundziigen schon ge-
funden, als sie durch die Politik von Robert Peel (1788-1850) und
die Griindung der interkonfessionellen Queens Colleges im Jahre
1846 in Irland aktuell wurde. Thre Absage enthielt vorwiegend pa-
dagogische Argumente. Die mixed education trenne religidse von
intellektueller und moralischer Erziehung und fithre im Ergebnis
zu einem Religionsunterricht »ohne Religion«.

Die Fragen, um die es ging, lauteten: Geht es an, Heranwach-
senden Wissen ohne Religion zu vermitteln. Welche Rolle spielt
Religion als Modus der Wirklichkeitserfahrung? Welche Prinzipien
und Voraussetzungen kommen in einem bekenntnisfreien Reli-
gionsunterricht an bekenntnisfreien Schulen denn zum Zuge?
Welche Wirkung hat die Trennung von Wissensvermittlung und
moralischer und religiéser Erziehung auf Jugendliche und junge
Erwachsene? Fiihrte ein Unterricht in Religion, der den unaus-
weichlichen Bekenntnischarakter religiosen Glaubens aussparte,
im Ergebnis nicht zu einer Haltung, die Neutralitit in Glaubens-
fragen zum Prinzip erhob und eine gewisse skeptische Indifferenz
begiinstigte? Wiirde die Trennung von Glaube und Wissenschaft
nicht zu Relativismus und Glaubensverlust fithren? Wiirde ein
Studium ohne religiése Bildung am Ende nicht Spezialisten ohne
ethische und religiése Bindung hervorbringen?

OD all diese Fragen und Angste die irischen Bischoéfe schlief3-
lich bewogen, vom Besuch des 1846 in Dublin gegriindeten
Queens College abzuraten, ist schwer zu entscheiden. In der Lite-
ratur wird gesagt, die Bischéfe hitten auf Geheifl von Rom die
Queens Colleges abgelehnt’, andere sagen, sie seien von Rom, ni-
herhin der Propagandakongregation 1847 (also nachtriglich) in ih-
rer ablehnenden Haltung unterstiitzt worden. Die Kongregation
habe vom Besuch der »gottlosen«(!) Queens Colleges abgeraten,

6 Zit. nach: A. a. O., 22.

7 Paul Shrimpton, A Catholic Eton? Newman’s Oratory School, Hereford-
shire 2005, 33.
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ihn aber nicht verboten®. Offensichtlich tat man sich schwer, die
von der Einrichtung der Queens Colleges profitierenden katho-
lischen Kreise in Irland von dieser Ablehnung zu iiberzeugen.’
7u diesem Zweck lud Paul Cullen, der Erzbischof von Dublin,
Newman nach Dublin ein, damit er »eine Reihe von Vortrigen ge-
gen die interkonfessionelle Erziehung und Bildung halte«'®. Nihe-
res geht aus einem Brief Cullens an Newman im September 1851
hervor: »Was wir in Irland wiinschen, ist, das Volk davon zu iiber-
zeugen, dass Erziehung religiés sein sollte. Die Tendenz unseres
neuen Systems ist allenthalben, die Leute glauben zu machen, dass
Erziehung so betrieben werden kann, als habe sie tiberhaupt nichts
mit Religion zu tun. Es ist beabsichtigt, Ethik, Gesetz, Geschichte
auf solche Weise zu unterrichten. Das Projekt ist in sich absurd
und unmdglich, aber es ist notwendig, uns ein wenig iiber die Mate-
rie zu informieren.«!! Newman sollte also die katholischen Kreise,
die den Queens Colleges aufgeschlossen gegeniiberstanden, von
der gegenteiligen Auffassung der Bischofe iiberzeugen. Newman
fithlte sich an die Auseinandersetzung um die mixed education in
Oxford erinnert. Nur war er damals Anglikaner, jetzt war er Katho-
lik. An Mrs. Froude schrieb er im gleichen Monat (September 1851):
»Ich denke, in einigen Tagen weif ich, was in Irland #iber die Universitat
beschlossen wird. Der Versuch ist sehr waghalsig, aber einmal ist es ein
religioser [!] Versuch und hat den Segen des Papstes. Es wire sonderbar,

8 Vgl.: Newman, Briefe der katholischen Zeit (Anm. 4), 510.

9 Irritierend, aber fiir die militante Atmosphire der damaligen Diskussionen
aufschlussreich ist folgende Notiz, die die Tochter von Richard Whately, seit
1831 anglikanischer Bischof von Dublin, in der Biographie tiber ihren Vater
(1866) versffentlicht hat: »So glaube ich [Whately], dass die mixed education
die Masse des Volkes nach und nach aufklirt, und dass wir, wenn wir sie auf-
geben, die einzige Hoffnung, die Iren von den Missstinden der Papisterei
abzubringen, aufgeben. Aber ich kann es nicht riskieren, diese Meinung
Sffentlich zu vertreten. Ich kann die Education Board nicht ffentlich als
Instrument der Bekehrung unterstiitzen.« Zit. nach: MacGrath, Newman’s
University (Anm. 5), 39.

10 John Henry Newman, Selbstbiographie nach seinen Tagebtichern. He-
rausgegeben von Henry Tristram, Stuttgart 1959, 385.

11 7Zit. nach: Culler, Imperial Intellect (Anm. 2), 137.
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wenn Oxford nach Irland kommt, nicht allein in seinen Mitgliedern, auch
in seinen Prinzipien, Methoden, Gebriuchen und Argumenten. Der
Kampf wird dort der gleiche sein, wie vor zwanzig Jahren in Oxford. Selt-
sam auch [...], dass Whately in propria persona dort ist'? und dass ich in
Dublin aufs neue den Kampf aufnehme [...] Es ist wirklich wunderbar —
Keble, Pusey, Maurice, Sewell und so weiter, die in Oxford so wenig gegen
den Liberalismus vermochten, nehmen den Kampf in Irland wieder auf,
wenn auch nicht in eigener Person.«'?

Der Kampf der Traktarianer gegen die mixed education, in der sie
die padagogische Konkretion des religidsen Liberalismus sahen,
schien sich in Dublin unter konfessionell neuem Vorzeichen zu
wiederholen. Ganz offensichtlich stand ein Teil der irischen Katho-
liken dem Konzept einer interkonfessionellen, im Effekt, so sah es
Newman: konfessionsfreien religiésen Erziehung in den Queens
Colleges positiv gegentiiber, weil sie den Vorteil des Zugangs zu ei-
ner akademischen Bildung sahen. Sie durften von Newman nicht
verprellt werden, denn sie waren fiir die Queens Colleges, hatten
aber nichts gegen die Griindung einer Katholischen Universitit
nach dem Vorbild der Universitit von Léowen'*. Newman durfte
sich daher nicht in den Streit um die Queens Colleges hinein-
ziehen lassen, was Cullen wiederum nicht gefiel.

In der finften Rede zum Wesen einer Universitit gestand New-
man den Anhingern der Queens Colleges denn auch zu: »Es ist
wahr, dass junge Leute an gemischten Colleges, wie ich sie voraus-
setze, [...] aus ihnen als ebenso gute Katholiken wieder hervorgehen
kénnen, wie sie hineingegangen sind.«'> Man brauche also keine

12 Whately war zeitweise Newmans Kollege in Oxford, der auf ihn damals
viel Eindruck machte. In der Apologia (1864) bekennt er: Whately habe ihn
»nicht blof} denken, sondern auch selbststindig denken gelehrt« (A30), al-
lerdings auch zu einem Noetiker gemacht, und: Unter Whatelys Einfluss
habe er »sich im Fahrwasser des Liberalismus treiben« lassen. Zitate aus:
John Henry Newman, Apologia pro Vita sua. Geschichte meiner religiésen
Uberzeugungen (Ausgewihlte Werke Band 1), Mainz 1951, 30 und 33.

13 Newman, Briefe der katholischen Zeit (Anm. 4), 146.

14 Culler, Imperial Intellect (Anm. 2), 139ff.

5 John Henry Newman, Vom Wesen der Universitit. Thr Bildungsziel in
Gehalt und Gestalt (Ausgewihlte Werke Band 5), Mainz 1960, 109.
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Angst haben, dass ein junger Mann dort seinen Glauben verliert.
Das sei aber nicht das Verdienst dieser Institutionen und ihres Bil-
dungskonzepts. Denn das Konzept einer mixed education gehe der
Aufgabe einer ernsthaften religitsen Bildung des Menschen behut-
sam aus dem Weg. Thre Anhinger wiirden namlich sagen,

»dass die Religion im curriculum iiberhaupt keinen Platz haben sollte, ...
es solle ein Kompromiss geschlossen werden zwischen denen, die sie [die
Religion] hinzunehmen méchten, und denen, die sie nicht hinzunehmen
méchten, nimlich derart, dass man einen bestimmten Teil von ihr zuldsst
und nichts dariiber hinaus. Unter einem bestimmten Teil verstehe ich ge-
rade soviel, wie nach ihrer Meinung Katholiken und Protestanten gemein-
sam glauben. Auf diese Weise hoffen sie einerseits dem Vorwurf zu ent-
gehen, gar keine Religion zu lehren, wihrend sie auf der anderen ebenso
jedes auffallende Hervorkehren der Gegensitzlichkeit zwischen gegensatz-
lichen Religionssystemen und jeden unpassenden Streit zwischen den Par-
teien vermeiden, die, so verschieden sie auch sein mdgen, durch Streiten
nichts gewinnen werden.«'®

Mochten die bildungspolitischen Motive, aus denen heraus diese
Figur einer »Konsensreligion« und einer »Konsenstheologie« im
Bereich offentlicher Bildungseinrichtungen gesucht worden war,
achtenswert sein, theologisch waren sie verheerend: »Eine allge-
meine Religion ist in Wirklichkeit iiberhaupt keine Religion.«'’
Liberale Bildungspolitik, die meinte religiose Differenz ignorieren
oder abschleifen zu kénnen, war in Newmans Sicht auf dem Holz-
weg oder naiv. Und Newman sah auch die Gefahr, dass Religion,
wenn das mit der Religion fiir alle nicht ging, dann eben ganz
aus dem Curriculum entfernt wird. Ihr begegnete Newman mit ei-
ner bildungstheoretischen Argumentation.

Den Ausgangspunkt bildet die Kontroverse, ob Bildung Ausbil-
dung sei oder ihren Wert in sich selbst habe. Diese Kontroverse
hatte einen realen Hintergrund. Sie wurde publizistisch bereits zwi-
schen 1808 und 1810 zwischen der Edinburgh Review und Intellek-
tuellen aus Oxford gefiihrt'® und erlebte 1826 eine Neuauflage, als

16 A a.O., 105f.
7 A.a. O, 106.
18 A.a. 0., 160-167,171-177.
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die Edinburgh Review fiir eine Universitit ohne Religion eintrat und
die Griindung der Universitit London, eine Universitit ohne Reli-
gion, verteidigte'®. Wie wir sahen, widersprachen Newman und die
Minner der Oxfordbewegung heftig. Jetzt, in den Dubliner Reden,
tritt Newman fiir einen Begriff zweckfreier Bildung ein. Er entwirft
nédherhin einen Bildungsbegriff, der von der »Idee« der Einheit aller
Wissensbereiche ausgeht und in deren Licht kein Wissensbereich
ohne Schaden fiir das ganze System ausgelassen werden diirfe. Bil-
dung sei theoria, geistige Erfassung von Zusammenhingen, nichts
sei hier beliebig. Und genau das sei in einem utilitaristischen Bil-
dungsverstindnis nach Newman anders. Hier diktierten alle mogli-
chen Interessen, was studiert wird, und so sieht diese Bildung dann
auch aus. Sie gleiche einem Warenhaus oder Hotel, »wo alles, auf
eigensiichtige Interessen abgestimmt und verinderlich, auffillig
zur Schau getragen wird und der Pluralismus der Buntscheckigkeit
die einzige Mode ist.«** Newman war gegen Stoffhuberei — iibrigens
auch beim Entwurf des Lehrplans fiir die Oratory School in
Birmingham — er hielt nichts vom Lesen dicker Wilzer und betrach-
tete die Beschiftigung mit Wissenschaft als mental formation, Bil-
dung des Geistes. Bildung »ist Wissen, das sich einem geistigen Ver-
dauungsprozess unterzogen hat. Sie ist das Erfassen vieler, in eine
Einheit gebrachter Dinge, daher kommt ihre Macht.«?! Diese Bil-
dungsidee diirfte dem Pragmatismus, der die aktuellen pidagogi-
schen Debatten bestimmt, unbegreiflich sein.

3. Newmans Konzept religiéser Erzichung im Kontext aktueller
Debatten

Die gesellschaftliche Modernisierung des 19. Jahrhunderts fiihrte in
England zur Offnung und zum Umbau des Bildungssystems. Reli-
gion erwies sich als schwer integrierbar und wurde deshalb entwe-

¥ A a. O, 95f.
20 Ala. 0O, 98.
21 A.a. 0, 99.
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der aus dem Curriculum entfernt oder in das Korsett einer religio-
sen Erziehung ohne Bekenntnis gesteckt, mit dem keine Seite, we-
der Anglikaner noch Katholiken, letztlich zufrieden war. Die Folge
war der Auszug der Unzufriedenen aus dem offentlichen Bildungs-
system und die Errichtung privater Schulen und Universititen.

Newmans Konzept religiéser Erziehung und Bildung wiirde
man heute »ganzheitlich« nennen. Die Einheit von religioser Bil-
dung und Erziehung durch Teilnahme an religiosen Vollziigen
war fiir ihn selbstverstindlich. Bildung ohne religiése Erziehung
war fiir ihn undenkbar. Bildung ohne Religion war fiir ihn defizitar
und Religion ohne Bildung prekir. Die ersten, die das bemerkten,
waren die Konvertiten der Oxfordbewegung und sie dringten — z.T.
misstrauisch betrachtet von den Old Catholics — auf den Aufbau
eines katholischen Bildungssystems in England. Newman war an
der Griindung der katholischen Universitit in Dublin beteiligt
und er war anschlieRend der Griinder und Leiter der Oratory
School in Birmingham, die bis heute besteht.

Die aktuelle schulpolitische Debatte um den Religionsunter-
richt an offentlichen Schulen erinnert in manchem an die Situa-
tion, in der Newman sich vorfand. So ersetzt das Land Berlin
Religionsunterricht durch einen fiir alle Schiiler verbindlichen
»Wertunterricht«, das Land Brandenburg durch ein Lebenskunde-
fach (»Lebenskunde — Ethik — Religion« — LER) und der Kanton
Ziirich durch ein Kulturfach (»Religion und Kultur«), an dem je-
weils alle Schiilerinnen und Schiiler teilnehmen. Man kann die-
sen Unterricht als eine Chance fiir die Kirchen sehen, weil er Reli-
gion in der Schule immerhin fiir Schiilerinnen und Schiiler ins
Spiel bringt, die an keinem Religionsunterricht teilnehmen wur-
den. Freilich schaffen diese Konzepte das nur um den Preis des
Verzichts auf eine Bekenntnisbindung, denn alle Schiilerinnen
und Schiiler miissen diesen Unterricht besuchen, und das ist das
Problem. Dieser Unterricht ist nicht mehr theologisch, sondern
pidagogisch begriindet. Er soll Wissen iiber Religion aufbauen
und einen respektvollen Umgang mit Religion und religidsen
Uberzeugungen lehren, gerade auch wenn man diese Uberzeu-
gungen nicht teilt. Es liegt auf der Hand, dass diese Kompetenzen
in einer Gesellschaft kultureller und religiéser Pluralitit und He-

83



Lothar Kuld

terogenitit unverzichtbar sind. Zugleich fiithrt die Praxis dieser
Konzepte nattirlich zu vielen Problemen.

Wissen {iber Religion ist gut. Die Erwartung, es werde in die-
sem Unterricht zu authentischen Begegnungen zwischen religis-
sen und sikularen Schiilern kommen, damit beide Seiten von-
einander lernen, ist dagegen bislang nicht bewiesen. Man stelle
sich eine muslimisch erzogene Schiilerin neben einer religions-
fremd aufgewachsenen Grofistadtgére vor, fiir die Religion einfach
Okkultismus ist, und beide sollen sich iiber ihre religiosen Auffas-
sungen austauschen. Sie werden es natiirlich nicht tun. Religiose
Vorstellungen und Uberzeugungen sind etwas sehr Persénliches.
Sie werden nicht zu Markte getragen. Sie werden nur dort mit-
geteilt, wo zu erwarten ist, dass man sie teilt oder zumindest res-
pektvoll damit umgegangen wird. Die Befiirworter eines konfessio-
nellen Religionsunterrichts, also eines Unterrichts, der sich an
einem Bekenntnis orientiert, haben pidagogisch hier ihr stirkstes
Argument. Authentische Religion gibt es nicht ohne Bekenntnis.
In der Schule stellt sich die Frage, wie authentisch, wie distanziert
zur eigenen religiosen Herkunft eine Lehrerin / ein Lehrer sein
muss und sein darf, um unterrichten zu kénnen. Diese Frage stellt
sich fiir den konfessionellen Religionsunterricht ebenso wie fiir ei-
nen Unterricht, den ein Lehrer erteilt, dessen Konfession fiir seine
Qualifikation unerheblich ist. Die Tradierung von Religion durch
das Bildungssystem unterliegt anderen Voraussetzungen als die re-
ligiose Tradierung in der Familie und in kirchlichen Milieus. In der
Familie lernt ein Kind Religion durch Mitvollzug, in der Schule
durch Lernarrangements. In der Schule ist Religion ein Bildungs-
inhalt, ein learning about religion. Religiése Erziehung tradiert
Religion dagegen durch religiose Praxis (learning through reli-
gion). Ist eine Lehrerin authentisch, zeigt sie ihre Religion, und
das kann sie in einer religiés heterogenen Lerngruppe nur, wenn
sie zugleich die Auflenperspektive auf ihre Religion mitteilt. Dann
findet Lernen statt. Tut sie es nicht, wird sie entweder nicht ver-
standen oder wird man den Vorwurf der Uberwiltigung erheben.

Die Leute um Newman und in der Oxfordbewegung sahen mit
der Offnung der Bildungseinrichtungen fiir Anglikaner wie Nicht-
anglikaner einen Geist der Kontroverse einziehen, den es in konfes-
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sionell homogenen Gemeinschaften so nicht gebe. Damit hatten sie
recht. Sie hatten auch recht damit, dass das Konzept einer religidsen
Erziehung durch Mitleben in einer quasi religiésen Schulgemein-
schaft mit der Offnung dieser Schulen fiir Jugendliche aller Kon-
fessionen nicht mehr aufging. Mit der Modernisierung des Bil-
dungssystems im 19. Jahrhundert kommt die Vielfalt der religitsen
und weltanschaulichen Uberzeugungen in die 6ffentlichen Schu-
len. Man kann damit unterschiedlich umgehen. Frankreich geht
den Weg einer strikten Laizitit der 6ffentlichen Schulen. Die Folge
war der Auszug der kirchennahen Katholiken, die heute die besten
Schulen unterhalten. In den 6ffentlichen Schulen Grofibritanniens
gibt es heute einen Religionsunterricht fiir alle, der von den Kirchen
akzeptiert wurde, bevor es gar keinen Religionsunterricht mehr gab.
Deutschland geht den Weg einer sensiblen Partnerschaft von Staat
und Kirchen. Der Staat bietet hier den Kirchen im Bildungssystem
einen Platz an, innerhalb dessen klar definierten Grenzen Religi-
onsunterricht von den Kirchen verantwortet stattfinden kann. Wel-
che Religion gelehrt wird, sagen die Kirchen und Religionsgemein-
schaften, eine exklusive Zuriickhaltung des Staates also, die immer
wieder als Privileg der Kirchen attackiert wird. Der Grund der staat-
lichen Zuriickhaltung hat aber einen guten Grund. Der wertneu-
trale Staat kann nun mal nicht sagen, welches Bekenntnis seine
Biirgerinnen und Biirger annehmen sollen.?? Das geht den freiheit-
lichen Staat nichts an und wo immer er versucht hat, die Erziehung
seiner Biirger selbst in die Hand zu nehmen, endete er im totaliti-
ren Erziehungsstaat. Andererseits kann es dem Staat aber auch
nicht gleichgiiltig sein, welche Religion und welche Moral seine
Biirgerinnen und Biirger annehmen. Denn er ist angewiesen auf
Religionen und Konfessionen, die ihre Mitglieder lehren, mit den
eigenen religitsen Uberzeugungen human und denen anderer
respektvoll und friedlich umzugehen und was im Namen der Reli-
gion an Verbrechen geschieht nicht zu tolerieren. Der Staat darf

22 Die Rousseausche Idee einer Zivilreligion fanden noch nicht einmal
seine aufgeklirten Zeitgenossen zielfithrend. Vgl.: Michaela Rehm, Biir-
gerliches Glaubensbekenntnis, Moral und Religion in Rousseaus politi-
scher Philosophie, Miinchen 2006.
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also die Religion und ihre Verkiindigung nicht sich selbst {iberlas-
sen. Deshalb holt er die Religion in die Schulen. Dahinter steht die
Erwartung, dass der Weg zu einer humanen Religion iiber Bildung
gehe. Newman wiirde dieser These freilich widersprechen, wenn da-
mit eine Piddagogisierung der Religion und des Wunderbaren und
Uberwiltigenden, von dem sie spricht, gemeint wire. Man wire
mit Newman dann wieder bei der Einrichtung von Lesesilen zur
Hebung der Sittlichkeit des Volkes und Bildung als Religionsersatz.
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