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ZUN VERHXLTHIS VOR WRESCH URD TIRR IN HINDUISNUS AM RRISPIRL
NRR WARINSMWRTI

Birgit Langer - Wien
1 Einfilhrende und hermeneutische Remerkungen

Die Manusmrti gehtrt zur umfangreichen hinduistischen dharma-—
Literatur. Der zentrale hinduistische Begriff dharmal wird {im
Deutschen wit Begriffen wie “Recht, Pflicht, Gesetz, Sitte,

Tugend, EFigenart" wiedergegehen.z Dharma {ist "der Halt", "das
Tragenda”, die normative Grundilage der Virklichkeit und
umschreibt zugleich das dieser Wirklichkeit entsprechende

Verhalten. Die 1indische dharma—-Literatur versteht sich nicht
nur als Gesetzeslehre bzw. Sittenkodex, sondern will einen
Verhaltensmafistab liefern, der auf einer #bernatiirlichen
Ordnung gr(lm‘]et.'=I Religidses und weltliches Recht sind

untrennhtar verbunden

Die Manusmrti gilt als ber {{hmtestes der sogenannten
"Gesetzblicher” und besitzt in den 14%ndlichen Gebieten Indiens
bis heute eine anerkannte AntorirHt,‘ Als Entstebungszeit wird
meistens der Rahmen 2., Jhdt. v. Chr. bis 2. Jhdt. <(oder 1.
Jhdt.) n. Chr. angegehen. Die “anusmrfi steht hereite in ainer
langen dharma-Tradition, als deren Quellen die vedischen
Schriften, die Uberlieferung und die '"gute Sitte" derer, die
den Veda kennen, die Praxis der Guten und die

"Selbstzufriedenheit” genannt werden. 5

Die dharma-Texte sind historisch gewachsen. Sie lassen
teilweise Wberarbeitungen und Anpassungen an die jeweilige
Cegenwart erkennen, da Hltere und jlingere Vorstellungen oft
unvermittelt nebeneinander stehen. In diesem Zusammenhang
stellt sich die Frage nach der Beziehung 2wischen den
normmtiven Vorstellungen und dem tatsdchlichen Verhalten des
Menschen. Obwohl die dharma-Literatur 1in erster Linie den
Standpunkt und das Interesse der Brahmanen darlegt, 1ist bel
vielen Anschauungen wohl von einer gewissen Vechselwirkung
zZwischen brahmanischer Theorie und indischer
Lebenswirklichkeit auszugehen. Die Tatsache, daf@ einzelne

Kapitel der dharma-Literatur 1in die volkstUmlichen Epen und
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Pursl}as aufgenommen wurden, 1%ft auf die grofe Verbreitung der
in 1bnen vertretenen Auffassungen schliefen.® Bach KaANE?
spiegeln die dharma-Texte den Glauvben und die Praktiken der

Menschen und beeinfluften ihrerseits Schriftsteller und

gewthnliche Leute. Inwieweit die normativen Varstellungen
Lebensrealitst widerspiegeln ocder als pré¥gende
Verhaltensmuster wirksam waren, 14pRt sich nicht generell

beantworten. Allerdings wird man auch bei kaonkreten Beispielen
aft nicht #ber Vermutungen hinauskommen. Im folgenden versuche
ich, einige Aspekte des VerhBltnisses von Mensch und Tier aus
verschiedenen Aussagen und Varstellungen der Manusm.rti zu
erheten. Daf damit nur bescheidene Schluffolgerungen f#r die
Wirklichkeit auferhalb der naormativen und literarischen Ebene
zu ziehen sind, sollte durch diese grunds¥tzlichen

Uberlegungen verdeutlicht werden

2 Mensch und Tier in der Manusmrti

2.1 Kaosmogonie

Die Auffassung wvon der grundsAtzlichen Einheit der Schipfung
g1lt als charakteristisch fiir dan Hinduismus. 8 Zwischen den
Lebewesen 148t sich ZwWAT eina Ahstufung, aher kein
prinzipieller Unterschiaed feststellen. Die Sch¥épfung wird seit
H4ltester Zeit als oarganische FEinheit wvon Gott b2w. Gb&ttern,
Mensch und Natur bhegriffen.

Im ersten Kapitel der Hanusmrfi werden verschiedena, hereits
in den vedischen Schriften enthaltene Sch¥pfungsvarstellungen

kompiliert. 2Zweimal finden sich die Menschen 1inmitten einer

AufzHhlung einzelner Tierarten. Manu 1,39f listet die
Geschdépfe in dieser Reihentolge auf: "Kjximnrns (= Vesen, die
halb Mensch und halb Tier sind), Affen, Fischae und vielr

Vogelarten, Vieh, Wild und Menschen und Raubtiere mit 2z2weli
Zahnrethen, Vlirmer, Maden und Motten, LKuse, Fliegen, Vanzan
und alle beifenden und sfechenden Insekten und verschiedens
Arten van unbeweglichen (Lebewesen)." Im Rahmen einer
Klassifizierung von Geschtpfen hinsichtlich jhrer Geburt faft
Manu 1,43 folgende Lebewesen, die aus einem Mutterleib gebcren

werdan, zusammen: Vieh, WV¥ild, Raubtiere mit 2wei Zahnreihen,
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rilsnsas, p_ié?icas (beide sind d&monische Vesen) und Menschen.
In diesem Zusammenhang seil auch auf die Beschreibung der
Nahrungskette in Manu 5,29 hingewiesen, wo das Bewegungslose
als Rahrung des Beweglichen, Tiere ohne Fangz¥hne als Nahrung
derer mit Fangz&hnen, die ohne H¥nde als Nahrung derer, die
H4nde besitzen, die Angstlichen als Nahrung der Mutigen
bezeichnet werden. Es ist bemerkenswert, daf Menschen hier als
Tiere, die H¥nde besitzen, in den Blick kommen.

2.2 Tierische Existenz im Geburtenkreislauf

Die hinduistische Viedergeburtslehre bindet alle Lebewesen in
den grofen Zyklus von Leben, Tod und Viedergeburt ein. Das
individuell erworbene Karma bestimmt die Qualitst der
Jeweiligen VWiedergeburt und erkldrt die VUngleichheit der
Lebewesen. Auch die Vorstellung vom Geburtenkreislauf grUndet
auf der prinzipiellen Einheit der Schdpfung.

Manu 12,1-82 beinhaltet allgemeine Betrachtungen uber den
Geburtenkreislauf und verschiedene Systeme der Wiedergebux‘t.g
Nan kann sich des Eindrucks nicht erwehren, daf Passagen aus
verschiedenen Quellen gesammelt und teilweise ohne Uberglnge
aneinandergereiht wurden. 12 pie Einteilung der Taten in
mentale, verbale und kd3rperliche oder nach den Qualit¥ten Gute
(sativa), Leidenschaft (rajas) und Finsternis (iamas) sowie
die Angabe der diesen Taten entsprechenden Viedergeburten, ist
nit einer Bewertung der tierhaften Existenz verbunden. So wird
ein Mensch durch schlechte mentale Handlungen 1in einer
niederen Kaste, durch schlechte verbale Handlungen als Vogel
oder als Tier wiedergeboren (Manu 12,9). In dem System, das
die Taten nach Gute, Leidenschaft und Finsternis
kategorisiert, fuhren nur die niedrigsten, tamashaften Taten
Zu einer Viedergeburt als Tier. Tamas besteht in Unwissenheit
(Manu 12,26), 1in allem, was mit THuschung verbunden ist und
nicht mit dem Verstand erfapBt werden kann (Manu 12,29). Je
nach dem Grad der tamashaften Tat werden drei Stufen der
Viedergeburt 1in Aussicht gestellt. Auf der untersten Ebrne
sind Pflanzen, Virmer und Maden, Fische, Schlangen,
Schildkrdten, Vieh, Schakale angesiedelt (Manu 12,42); auf der
nittleren Stufe befinden sich Elephanten, Pferde, éhdras.
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Barbaren, L8wen, Tiger und Eber (12,43); als h8chste durch
tamashafte Taten hervorgebrachte Existenzformen werden D¥monen

und verachtete Menschengruppen genannt (12,44).

Ein weiteres, von den bisher erwdhnten unabhingiges System
listet verschiedene Typen des Diebstahls auf und bezieht sie
auf eine spezifische Form der Viedergeburt als Tier. Auf die
Frage nach einer logischen Beziehung zwischen dem Gestohlenen
und der tierischen Viedergeburt gibt es keine allgemeingliltige
Antwort. Ein Bezug zwischen Korndiebstahl und der Viedergeburt
als Ratte (Manu 12,62) 148t sich leicht erkennen, wdhrend die
Verbindung von Leinen und Frosch oder Seide und Rebhuhn (Manu
12,64) willkUrlich erscheint.

Ist nun aus der Zuordnung von Tieren 2zu bestimmten Arten
schlechten Verhaltens eine Bewertung einzelner Tiergattungen
bzw, der tierhaften Existenz schlechthin abzulesen? Verglichen
mit der menschlichen Existenzform ist die tierische Existenz
eindeutig als minderwertig eingestuft. Von den menschlichen
Lebensformen stehen ihr §Gdra und Barbar am n#chsten. Vie
innerhalb der Menschenwelt, so scheint es auch im Tierreich
Abstufungen zu geben. Im einzelnen 1ist es aber kaum mbglich,
Aussagen Uber die Bewertung einer bestimmten Tierart =zu
machen. Der Text wirkt teilweise fast enzyklopHddisch: Die
Verfasser scheinen das zoologische Vissen der Zeit mit einer
gewissen Freude an der systematischen Entfaltung

wiederzugeben.

Als Fazit 148t sich festhalten, daf die tierhafte Existenz
nicht erstrebenswert 1ist. Obwohl von einer fundamentalen
Einbheit der Lebewesen 1im Geburtenkreislauf auszugehen ist,
lassen sich eindeutig mit WVertungen verbundene Unterschiede
feststellen. Die Lebewesen werden als grundsétzlich

zusammengehrig, aber nicht als gleichwertig betrachtet, 11

2.3 Speisevorschriften

Im 5. Kapitel der Manusmrti finden sich Speisevorschriften,
besonders ausfiihrlich sind die Regeln fUr Fleischgenuf und
Fleischverzicht (5,27-56). Der Text 148t ein Nacheinander

geschichtlicher Entwicklungsstufen deutlich erkennen. 12
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Manu 5,5-25 enthdlt Vorschriften Uber verbotene und erlaubte
Speisen, Fleischgenup wird in diesem Zusammenhang als
selbstverstdindlich vorausgesetzt. Manu 5,27-44 spiegelt eine
Phase der Auseinandersetzung zwischen rechtmdfgiger Tiertdtung/
FleischgenuB und Tbtungsverbot/Vegetarismus. Die
Gelegenheiten, bei denen Fleisch verzehrt werden darf, werden
immer stdrker eingeschrénkt. In Manu 5,27 genlgt die
Besprengung des Fleisches mit Wasser oder der bloBe Wunsch von
Brahmanen, das vorschriftsmigige Handeln (im Ritus) und die
Lebensgefahr. Der Fleischverzehr wird legitimiert mit dem
Hinwels auf die natUrliche, durch den Sch¥pfergott Prajapati
begrindete Nahrungskette (Manu 5,20). 13 Manu 5,41 schrinkt das
Verletzen von Tieren <(himsad) und den Fleischgenuf auf die
rituellen Anlldsse Gastmahl, Opfer und Manenopfer ein. Diese
vom Veda vorgeschriebene Gewalt gegen Tiere wird zur ahimsa.
zur "Nicht-Verletzung”, erklért (Manu 5,44). Aus der
Beschreibung der Folgen des unrechtmdfigen Fleischgenusses
148t sich erkennen, daf die Wurzeln der ahipsd in einem
magisch-ritualistischen Lebenstabu zu suchen sind. % ver
unvorschriftsmdgig Fleisch 18t, wird nach dem Tod von seinen
Opfern verzehrt (Manu 5,33); der T8ter eines Tieres wird
entsprechend der Anzahl der Haare seines Opfers in zukUnftigen
Geburten eines gewaltsamen Todes sterben (5,38).

Liegt in Manu 5,27-44 die Betonung auf dem vorschriftsmigigen,
im Veda begrindeten Fleischverzehr, so steht 5,45-55 1im
Viderspruch zu dieser Auffassung. Es wird vblliger
Fleischverzicht als ein Aspekt einer umfassenden ahi@sa
gegenlber allen Lebewesen gefordert. Als Schléchter gilt nicht
nur der, der ein Tier tbtet, sondern auch der, der es zul#dgt,
der Fleisch kauft und verkauft, der es kocht, serviert und igt
(5,51). VWer das Vohl des Ganzen (aller Lebewesen) wlnscht,
erlangt unendliches Gluck (5,46). Movens fur den
Fleischverzicht scheint nicht mehr nur die Angst vor der
Umkehrung der Verh¥ltnisse nach dem Tod zu sein,15 sondern die
Sorge um das VWohl aller VWesen ist der Veg zum eigenen Gluck.



2.4 Vergehen an Tieren

Manu 10,63 erklért ahigsa zur gemeinsamen Pflicht der vier
Gesellschaftsklassen. Diese Aussage k8nnte als Abschluf einer
Entwicklung betrachtet werden, in deren Verlauf das Ideal des
Veltentsagers, ahimsa, Uber die Vermittlung des
Brahmanenstandes auf die gesanmte indische Gesellschaft
ausgedehnt wurde. 16 Der in Manu 5,45-55 propagierte
Vegetarismus ist dann der wohl populldirste, aber nicht der

einzige Aspekt der nhlq&5~

Beim Verlassen seines Hauses sichert der Asket allen Lebewesen
Furchtlosigkeit zu (Manu 6,39). In Hinkunft mUssen sie von ihm
keine Verletzung flUrchten. FUr den Asketen bedeutet das unter
anderem, Tag und Nacht den Boden sorgf#ltig zu betrachten, um
die Lebenwesen zu bewahren (Manu 6,68). Zumindest theoretisch
scheint heute glltiger Tierschutz Uberboten, wenn Manu 8,286
das Schlagen von Menschen und Tieren gleichermafen mit
Geldstrafen entsprechend dem zugefligten Schmerz belegt. Im 11

Kapitel der Manusmrti werden verschiedene Verbrechen
klassifiziert. Das T8ten von Esel, Pferd, Kamel, vild,
Elephanten, Ziege, Schaf, Fisch, Schlange oder Buffel
degradiert den THter zum Angehdrigen einer Mischkaste (11,69).
Das T8ten von VUrmern, Maden und Végeln macht wie der
Diebstahl von Obst, Brennholz oder Blumen unrein (11,71), Die
hier mit "t8ten” wiedergegebenen Sanskritverben yadh und bhan
werden in gleicher Veise fur das absichtliche und
unabsichtliche T8ten von Menschen verwendet (Manu 11,55.67.90.
127). Ermordung scheint hier, 1im Gegensatz zum deutschen
Wortgebrauch, kein "Privileg"” des Menschen zu sein. Die T8tung
oder Ermordung von Tieren kann durch verschiedene Bufen

hauptséichlich durch Fastenlbungen oder durch Geschenke an
Brahmanen, geslhnt werden (Manu 11, 132ff).

Manu 11,132 schreibt fUr die T8tung von Katze, Ichneumon,
blauem Holzh#8her, Frosch, Hund, Iguana, Eule, Kr¥he dieselbe
BuBe wie fUr die T8tung eines Sudra vor. Die Kommentare
sind sich nicht einig dariber, ob diese Rechtsmeinung im Fall
der absichtsvollen T8tung eines der genannten Tiere oder nur
beil der gleichzeitigen Tdtung aller glltig ist.
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Obwohl die Bewertung der Tiertdtung innerhalb der Manusmrti
und in den Kommentaren unterschiedlich ausf#llt, besteht
zwischen dem T8ten von Menschen und Tieren kein prinzipieller,
sondern ein gradueller Unterschied. Eine besondere Stellung
nimmt der Kuhmord (govadha) ein, auf den im n#¥chsten Punkt
noch eingegangen wird.

2.5 Die Sonderstellung der Kuh

Die Heiligkeit der Kuh, die vielfach als typisch hinduistisch
angesehen wird, scheint sich aus der Verbindung von ahimsi—
Ideal und der grofen Bedeutung des Rindes in vedischer 2Zeit
entwickelt zu haben.l7 Die einzigartige Stellung der Kuh ist in

verschiedenen Passagen der Manusmrti deutlich zu erkennen.

Eine besondere Verehrung der Kuh wird von demjenigen erwartet,
der das Vedastudium vollendet hat. An einem Erdhiigel, einer
Kuh, einem G8tterbild, einem Brahmanen, Schmelzbutter, Honig,
einer Kreuzung und bekannten B¥umen soll er vorbeigehen, indem
er ihnen seine rechte Seite zuwendet (Manu 4,39). FNie soll er
den Lehrer, der 1ihn 1initiiert hat, Vater, Mutter, einen
(anderen) Lehrer, Brahmanen, Kllhe oder irgendeinen, der Askese
betreibt, verletzen (Manu 4, 162).

Einzigartig im Vergleich mit anderen Tieren ist die Rolle, die
Klhen in den Bufbestimmungen fir Brahmanenmdérder zugedacht
ist. Ein Teil der Reinigung kann darin bestehen, Gutes fir
Kuhe und Brahmanen zu tun (Manu 11,79). Ver ohne zu z8gern das
Leben fir Brahmanen oder Kuhe hingibt, 1ist von der Todschuld
befreit; dasselbe gilt fir den, der das Leben einer Kuh oder
eines Brahmanen rettet (Manu 11,80).

Das T8ten bzw. Ermorden einer Kuh wird an der ersten Stelle
der Gruppe upapataka, "kleinere Vergehen", die zum Verlust der
Kastenzugehtrigkeit fUlhren, genannt (Manu 11,60). Andere
Vergehen dieser Art sind beispielsweise Verstofung von Lehrer,
Nutter, Vater (11,60), Korndiebstahl oder aber das T8ten von
Frauen und Angehdrigen der nichtbrahmanischen
Gesellschaftsklassen (11,67). Die SUhne der Kuht8tung dient
als Muster fUr die SUhne dieser "kleineren Vergehen'.
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3 Zusammenfassung

Zu den fuUnf tdglichen Opfern des Haushalters gehdrt das
Nahrungsopfer an die Lebewesen (Manu 3,70). Als Empfinger
dieses Opfers Wh.ﬁ&ay.giﬁa) kbnnen nach Manu 3,92 Hunde,
Kastenlose, Angehtrige der niedrigsten Kaste, die, die von
Krankheiten als Folge friherer Schuld geplagt werden, Kr#hen
und VUrmer bzw. Insekten genannt werden. In ihnen ehrt der

Haushalter die Lebewesen.

Diese Praxis 1ist ein Ausdruck der Auffassung, daB der Mensch
ein Lebewesen wunter anderen 1ist und kein prinzipieller
Unterschied zwischen Mensch und Tier besteht. Die Manusmrti
148t aber keinen Zweifel daran, daB tierhafte Existenzformen
im Vergleich mit dem Menschen als minderwertig zu betrachten
sind. Tierhafte Existenzformen sind auf schlechtes Karma
zurUckzufihren und bestenfalls mit dem Leben als §Gdra oder

Barbar vergleichbar.

Vegetarismus als Aspekt einer umfassenden ahimpsd wurzelt in
der Angst, sich durch Verletzung von Leben selbst zu
sch¥digen. Ahimsa vermag aber als sich verselbst¥ndigender
Wert ethische Motivationen an sich zu binden, die das Vohl
aller Lebewesen zum Ziel haben. Es bedarf 1in der Manusmrti
keiner besonderen Erklirung, daf die T6tung von Tieren gesihnt
werden muf. Im Hintergrund dieser Vorschriften steht wohl
dasselbe Lebenstabu, das zum Entstehen des Vegetarismus
fUhrte. Im Zusammenhang mit der Tiertbtung wird deutlich, dag
die Kuh bereits in der Manusmrti die erste Stelle unter den

Tieren einnimmt.

AbschlieBend soll festgehalten werden, daf mit der Auffassung
von der grundsstzlichen Einheit der Lebewesen und dem Ideal
der nhir_nse_l in der Manusmrti Ans8tze greifbar sind, die fUr die
Kultivierung der Achtung und Ehrfurcht vor allen Lebewesen
offenstehen. Die praktische Relevanz wund Verbreitung der
Manusmrti haben wohl auch dazu beigetragen, daf diese Haltung
im Lauf der Zeit das Bild des Hinduismus wesentlich geprigt
hat.
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Dharma ist abzuleiten von der Vurzel
bewahren”. Hindus bezeichnen lhre Reirigivu ai= mauavana
dharmp (= "ewiger dharma").

Vgl. z. B. K. MYLIUS, Vdrterbuch Sanskrit-Deutsch, Leipzig
1975. Zur Bedeutung von dharma vgl. auch P. HACKER, Dharma
im Hinduismus: Zeitschrift fUr Missionswissenschaft und
Religionswissenschaft 49 (1965) 93-106 (=ders., Kleine
Schriften, bhrsg. v. L.SCHMITHAUSEN (Glasenapp-Stiftung
15>, Viesbhaden 1978, 496-509)> und H. v STIETENCRQON, Zur
Thearie van Ordnung und Strafe im alten Indien, in:
Entstehung und Wandel rechtlicher Traditionen, hrsg. wv.

W. FIKENTSCHER u.a., Miinchen 1980, S541-543.

Vgl. J.D M. DERRETT, Dharmadastra and Juridical Literature
tA History cof Indian Literature, Part of Vol. IV),
¥iesbaden 1673, 2.

Die hervarragende Stellung der Manusmrti 148t sich u.a. an
der Zahl der Kommentare aus den verschiedensten Gegenden
Indiens ahlesen. Ihr Einflufl reicht auch Uber die Grenzen
Indiens hinaus, vgl. dazu M. VINTERNITZ, Geschichte der
indischen Literatur 3, Leipzig 1920, 484; P.V. KANE,
History of Dharmadistra (Ancient and Mediaeval Religicus
and Civil Law in India) 1/1 (Gavernment Oriental Series
Class B, Ha. 6), Poana 21968. 345. Als Baispiel fir die
ungebrochene Vertschdtzung der Manusmrti bis ins 20. Jhdt.
sei ein indischer Autor aus dem Jahr 1937 zitiert: '"Manu
has determined Hindu cconduct for all time" (V. RAGHAVAN,
The Manu Samhit¥, in: The Cultural Heritage af India II.
ItihAasas, Pur;qas‘ Dharma and other égstras, hrsg. v. S K.
DE u.a., Calcutta Reprint 1869, 335).

Vgl. Manu 2,6.
Vgl. STIETENCRON, QOrdnung 537.
Dharmaéistra 302.

Vgl. z.R. K. ME1S1G, Die Einheit der Schépfung. Mensch und
Umwelt im Hinduismus, in: Vie sollen wir mit der Schdpfung
umgehen? Die Antwort der Veltreligionen, hrsg. v. A.Th.
KHOURY u. P. HUYNERMANN, Freiburg i.B. 1987, 28-59. Vdllig
kontr¥r zur vorherrschenden Meinung betont R.
BALASUBRAMANIAN (Die Stellung des Menschen in der Welt aus
der Sicht des Hinduismus, in: Verantwartung des Menschen
fUr eine bewchnbare Welt im Christentum, Hinduismus und
Buddhismus (Verdffentlichungen der Stiftung Oratio
Dominica. VWeltgespridch der Religionen. Schriftenreihe zur
grofen ¢kumene 12), hrsg. v. R PANIKKAR/ V. STROLZ,
Freiburg 1.B. 1985, 76-99, 76) die Vorrangstellung des
Menschen in der Welt. Es ist uniibersehbhar, daf er den
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Hinduismus zu einer anthropozentrischen Religion nach
westlichem Vorbild trimmt. Maggebend daflr scheint eine
unter modernen Hindus verbreitete apologetische und
eklektizistische Haltung gegenlber dem Westen zu sein.

Vgl. L. ROCHER, Karma and Rebirth in the Dharmadastras,
in: Karma and Rebirth in Classical Indian Traditions,
hrsg. v. V.D. O'FLAHERTY, Berkeley/ Los Angeles/ London
1980, 61-89. Jeder, der den Abschnitt liest, kann
erkennen, dap hier verschiedene Systeme unharmonisiert
nebeneinander stehen.

Eine Ubersichtliche Zusammenstellung der verschiedenen
Systeme bletet ROCHER, Karma passim.

Gegen J. GONDA, Mensch und Tier im alten Indien, in:
ders., Selected Studies 1V: History of Ancient Indian
Religion, Leiden 1975, 484-495, 485 (= Studia Generalia 20
[1967! 1©05-116, 106).

Vgl. dazu L. ALSDORF, Beitr#dge zur Geschichte von
Vegetarismus und Rinderverehrung in Indien (Akademie der
Vissenschaften und der Literatur. Abhandlungen der
gelstes— und sozlalwissenschaftlichen Klasse Jg. 1961
Nr.6), Viesbaden 1962, 16ff.

Siehe oben S. 3.

Vgl. dazu ALSDORF, Vegetarismus 15 und besonders H.-P.
SCHMIDT, The Origin of AHIMSA, in: Mé&langes d'Indianisme a
la memoire de L. Renou (Publications de 1'Institut de
Civilisation Indienne 8,28), Paris 1968, 625-655, passim.
Obwohl dieser Gedanke in Manu 5,55 noch einmal auftaucht.
Vgl. SCHMIDT, AHIMSA passim, bes. 612.

Vgl. ALSDORF, Vegetarismus 610ff; W.N. BROVN, The Sanctity

of the Cow in Hinduism, Iin: India and Indology. Selected
Articles, hrsg. v. R. ROCHER, Delhi 19789, 90©-101, passim



