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Sricaitanyacaritamrta (CC) von Krsnadas Kabiraj, niedergeschrieben gegen
Ende des 16. Jahrhunderts.? Diese beiden Werke gelten als Standardbiogra-
phien der Caitanya-Bewegung, der Gaudiya-Vaishnavas, wobei sich ersteres
stets groBter Beliebtheit und Popularitit besonders bei den breiten, ungebil-
deteren Massen erfreut hat. Das CC ist als Ergdnzung zum CB entstanden
und wird als autoritativste Biographie Caitanyas eingestuft.

Die Reihe der Lebensbeschreibungen Caitanyas ist bis heute nicht abge-
rissen. Bengalische Autoren haben viele moderne Biographien mit unter-
schiedlicher Ausrichtung - historisch, literarisch, populir - verfa8t.*

Den mittelalterlichen Biographien ist gemeinsam, daB sie nicht als histo-
rische Werke zu verstehen sind. Es handelt sich vielmehr um devotionale Li-
teratur, die den Charakter eines "Glaubenszeugnisses” besitzt und nicht histo-
rische Fakten tibermitteln will. Das CC ist dariiber hinaus als ein theologi-
sches Kompendium zu betrachten, das die Lehre der Gaudiya-Vaishnavas am
Leben Caitanyas exemplifiziert. Es wird als ein "Dokument reifer theologi-
scher Gelehrsamkeit" bezeichnet, das die Lebensgeschichte Caitanyas aus der
theologisch entwickelten Perspektive der Caitanya-Nachfolger wiedergibt.?

Der Informationswert dieses Quellenmaterials hinsichtlich der Lebensge-
schichte und der Personlichkeit der Frauen Caitanyas ist gering. Im Mittel-
punkt meines Interesses steht nicht eine historische Rekonstruktion dieser
beiden Frauengestalten. Mein Blick richtet sich bei Lakshmi auf die idealtypi-
schen Rollen, die ihr in den Standardbiographien CB und CC zugewiesen
werden.® Im Fall der Bishnupriya, die von den meisten Biographen kaum er-
wihnt wird, trage ich verstreute Hinweise aus der Literatur zusammen und
nehme sie zum AnlaB fiir allgemeinere Uberlegungen iiber das typische
Schicksal der Frau eines "Entsagers".

3) Vgl. ZBavrTEL 1976, S. 173.
4) Vgl. dazu MAJUMDAR 1969, S. 99 ff.
S) Vgl De 1961, S. 57 1.

6) Ich orientiere mich dabei im wesentlichen an der Ubersetzung von EipLiTz (CB)
und der Ausgabe und kommentierten Ubersetzung von BHAKTIVEDANTA (CC). A.
C. Bhaktivedanta Swami Prabhupada (1896-1977) griindete die Internationale Ge-
sellschaft fiir KrishnabewuBtsein (ISKCON) 1966 in New York und eréffnete da-
mit die weltweite Verkindigungstétigkeit der Caitanya-Bewegung.
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1.3 Der historische Kern der ehelichen Beziehungen Caitanyas

Caitanya wurde 1486 als Kind brahmanischer Eltern in dem bengalischen Ort
Nabadvip geboren. Sein Geburtsname lautete Bishvambhar Mishra. Zum
Sanskrit-Lehrer ausgebildet und jung verheiratet, schien sein Leben auf tradi-
tionell hinduistische Weise zu verlaufen: Auf die Zeit der Ausbildung folgte
das Stadium des verantwortungsvollen Haushalters.” Im Alter von 18 Jahren?
heiratete Bishvambhar Mishra ein Middchen namens Lakshmi, Tochter des
Vallabhacarya. Die wichtigsten Biographen stimmen darin {iberein, da sich
die beiden am Gangesufer getroffen und ineinander verliebt haben.® Die Tra-
dition einer Liebesheirat, die auf Initiative Bishvambhars zustandegekommen
war, findet sich auch in den modernen populiren Biographien.!” Dieser Ehe
war allerdings keine lange Dauer beschieden. Wihrend einer Reise durch
Ostbengalen, die der junge Mann unternahm, um durch Unterricht Geld zu
verdienen, starb seine Frau Lakshmi an den Folgen eines Schlangenbisses.
Kurze Zeit darauf heiratete Bishvambhar auf Betreiben seiner Mutter
ein zweites Mal. Die Braut namens Bishnupriya stammte aus einer angese-
henen Brahmanenfamilie. Auch die zweite Ehe hatte keinen langen Bestand.
Sie endete allerdings nicht durch den physischen Tod Bishnupriyas, sondern
durch den "sozialen Tod" ihres Mannes. Es wird berichtet, da3 Bishvambhar
im Alter von 22 Jahren in einem religiésen Umkehrerlebnis von der leiden-
schaftlichen Liebe zu dem Gott Krishna ergriffen wurde. Er lieB sich von ei-
nem bekannten Verkiinder des devotionalen Krishna-Kultes initiieren. Die
folgenden zwei Jahre verbrachte er noch in seinem Heimatort, wo seine my-
stisch-ekstatische Krishna-Verehrung zahlreiche begeisterte Anhinger fand.

7) Das Leben der minnlichen Angehérigen der drei oberen Gesellschaftsklassen
(klassisch Brahmanen, Krieger, Hindler und Bauern) verlduft idealtypisch in vier
Stadien. Auf die Zeit des Schiilers folgt das Stadium des Haushalters, das erst nach
der Erfiillung der gesellschaftlichen Pflichten (vor allem Zeugung von Nachkom-
men) beendet werden kann. Wenn der Mann GroBvater geworden ist, soll er sich
als Einsiedler in den Wald zuriickziehen und sich in ein asketisch-spirituelles Le-
ben einiiben. Die abschlieBende Lebensphase besteht im Sannyasa, dem Dasein
als Bettelmonch, der alle weltlichen Bindungen aufgegeben hat. Vgl. dazu Manu
3,2;6,2; 6,33.

8) Vgl. BHANDARKAR 1913, S. 83. Nach WALKER (1968, S. 214) war Caitanya erst 14
Jahre alt.

9) Vgl. ACHARYYA 1984, S. 47.

10) Vgl. z. B. PREM-LATA 1989, S. 59.
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Seine Titigkeit als charismatischer Verkiinder der Liebe (bhakti)!! zu Krishna
miindete in dem EntschluB, allen weltlichen Bindungen zu entsagen. Mit 24
Jahren verlieB er seine Familie und wurde ein Sannyasin, ein "Entsager”. Als
Sannyasin erhielt er den neuen Namen Krishna-Caitanya.

Die Standardbiographien schildern nur den Abschied Caitanyas von sei-
ner Mutter. Bishnupriya wird nicht erwéhnt. Nach der Tradition hat sie sich
um die alternde Mutter ihres Mannes gekiimmert. Caitanya lie sich nach et-
lichen Jahren der Wanderschaft in der Stadt Puri im ostindischen Orissa nie-
der, wo er bis zu seinem Tod seine Liebe zu Krishna lebte und verkiindete.
Bereits zu Lebzeiten wurde Krishna-Caitanya als gottliche Erscheinung be-
trachtet. Innerhalb der von ihm initiierten Bewegung, den sogenannten Gau-
diya-Vaishnavas (benannt nach der ehemaligen bengalischen Hauptstadt
Gauda), wird er als Verkorperung des Gottes Krishna und seiner Geféhrtin
Radha in einer Person verehrt.2

Bishnupriya hat Caitanya tiberlebt. Das Datum ihres Todes ist allerdings
nicht bekannt. Wegen ihres streng asketischen Lebens, das sie nach der Tren-
nung von Caitanya gefiihrt haben soll, steht sie bei den Gaudiya-Vaishnavas
bis heute in hohem Ansehen.

2. Lakshmi und Caitanya

2.1 Lakshmi als Vorbild fiir die ideale Ehefrau

In seinem Quellenlesebuch zu Leben und Lehre Krishna-Caitanyas zieht Eid-
litz!3 fiir die Passage der Ehe mit Lakshmi das CB heran. Im folgenden wer-

11) Bhakti ist abzuleiten von Sanskrit bAaj, "(zu)teilen, als Teil erhalten, sich hingeben,
verehren, lieben" (vgl. BOHTLINGK/ROTH 5, 1990, Sp. 178 f.) und bezeichnet in den
religidsen Traditionen des Hinduismus die innige, emotionale Beziehung zu einem
personlichen Gott (vorzugsweise Krishna). Die Bhakti-Religiositit ist fiir weite
Teile des mittelalterlichen Hinduismus charakteristisch und prigt die hinduistische
Volksfrommigkeit bis heute. Die theologische Ausgestaltung der Bhakti-Idee
wurde vor allem in den vishnuitischen Richtungen des Hinduismus (Krishna gilt
traditionellerweise als Verkdrperung des Gottes Vishnu), unter die auch die Be-
wegung Caitanyas einzuordnen ist, geleistet. Zur ersten Orientierung vgl. CHOPRA
1988, S. 55-57; eine umfangreiche Studie zur Krishna-Bhakti verfate HARDY 1983.

12) Kurzfassungen der biographischen Daten Caitanyas geben z. B. O’CoNNELL 1987,
S.3f.; Goswami 1988, S. 87 ff.

13) 1968, S. 255; 267 f.; 270.
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den die wichtigen Aspekte wiedergegeben und interpretiert. Der Autor des
CB, Bmddaban Das, ist nicht an der historischen Begebenheit interessiert, son-
dern deutet sie im Licht seines Glaubens. Wohl inspiriert durch den Namen
des Midchens, identifiziert er es mit der Gottin Lakshmi. Die Goéttin Lakshmi
gilt als Gemahlin des Gottes Vishnu. Jede ménnliche Gottheit besitzt in der
hinduistischen Mythologie eine Partnerin, die als Sakti, "Kraft", bezeichnet
wird.14 Lakshmi ist die Géttin der Schonheit, des Reichtums und Uberflusses,
des Gliicks schlechthin.!

Caitanya begegnet Lakshmi am Gangesufer und erkennt sie als "Seine ei-
gene Laksmi".’6 Caitanya, der hier mit dem Gott Vishnu gleichgesetzt wird,
erkennt in der jungen Frau seine ewige Geféhrtin. Es handelt sich dabei um
eine geldufige hinduistische Vorstellung: Die Géttin Lakshmi begleitet ihren
Gemahl bei seinen avataras (wortlich: "Herabstiegen") auf die Erde!” und ver-
korpert sich jeweils als seine irdische Frau. Wenn Vishnu als Konigssohn
Rama erscheint, ist sie seine Gemabhlin Sita, und wenn er die Gestalt Krishnas
annimmt, ist sie seine Geliebte Radha.

Auch Lakshmi erkennt Caitanya sofort als ihren ewigen Gemahl und ver-
ehrt im Geist die "Lotosse seiner FiiBe". Dieser Ausdruck umschreibt eine ri-
tuelle Geste der Verehrung. Der Lotos als Sinnbild der Reinheit verleiht den
FiiBen, die an sich wenig geschitzte Korperteile darstellen, einen besonderen
Wert. Das Beriihren der FiiBe ist Ausdruck tiefer Ehrfurcht und Verehrung,
wie sie einer Person mit groBer Autoritit zukommt. Im Kontext des Hinduis-
mus ist sie charakteristisch fiir das Verhalten des Kindes gegeniiber den El-
tern, des Schiilers gegeniiber dem Lehrer, des Menschen gegeniiber der Gott-
heit. Hier klingt bereits an, daB die Verbindung Vishnu - Lakshmi als Be-

14) Shakti ist eigentlich ein theologischer Begriff, der wahrscheinlich urspriinglich
selbstidndige weibliche Gottheiten als weiblich personifizierte "Krifte" minnlicher
Gottheiten interpretiert und dadurch unterordnet. Dieses Unterordnungsverhalt-
nis wurde in der religiosen Tradition des sogenannten Shaktismus allerdings aufge-
brochen und umgekehrt. Hier wird die Shakti zur tragenden Kraft und zum Zen-
trum der Wirklichkeit, auf die alle anderen Gottheiten zuriickzufiihren sind. Vgl.
dazu den Uberblick bei Gonpa 1963, S. 39 ff. und die allgemein verstindlichen
Ausfithrungen von KINSLEY 1990, S. 181-205.

15) Einen Uberblick iiber die Geschichte und Bedeutung der Gottin Lakshmi gibt
KiNsLEY 1990, S. 35-56.

16) Vgl. EIpLiTZ 1968, S. 255.

17) Diese Vorstellung ist besonders in der vishnuitischen Tradition verankert. Einen
kurzen Uberblick gibt THANNIPPARA 1988, S. 42 f.
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ziehungstyp der Unterordnung einzustufen ist. Auf vielen Darstellungen wird
Lakshmi kleiner, etwa auf Vishnus SchoB sitzend oder auch seine Beine mas-
sierend, abgebildet.18

Die bei Caitanyas Hochzeit anwesenden Leute meinen, daB die beiden
wie ein gottliches Paar aussehen und vergleichen sie unter anderem auch mit
Lakshmi - Narayana (ein anderer Name fiir Vishnu) und Sita - Rama.

Caitanyas Mutter weiB nicht, ob sie den Anzeichen der géttlichen Identi-
tit ihrer Schwiegertochter trauen soll. Sie vermeint oft, eine Flamme an der
Seite ihres Sohnes zu sehen und spiirt den Duft von Lotosblumen. AuBerdem
setzt seit der Heirat Wohlstand in der Familie ein. Der Lotos wird mit vielen
hinduistischen Gottheiten assoziiert, fiir Lakshmi ist er aber besonders ty-
pisch. Die Gottin Lakshmi wird auch Padma oder Kamala - beide Begriffe
bedeuten "Lotos” - genannt. Sie ist haufig auf einem Lotosthron sitzend oder
stehend, eine Lotoskette tragend oder eine Lotosblume in der Hand haltend,
dargestellt. Der Lotos gilt als Symbol fiir schopferische Kraft, Fruchtbarkeit
und Reinheit. Die Flamme ist moglicherweise als Hinweis auf die strahlende
Erscheinung Lakshmis und wiederum als Zeichen der Reinheit zu interpretie-
ren.’ Die Erwihnung des Reichtums 148t sich eindeutig mit der Géttin
Lakshmi assoziieren.

Im CB findet sich eine typische Beschreibung des Lebens der Eheleute:

"Laksmi (Narayanas Sakti) kocht und Er Selbst (Narayana) sitzt bei den Gi-
sten, um sorgsam zu sehen, was sie essen. Es ist ja die Hauptpflicht der Haus-
viter, daB sie den Gésten dienen und diese Pflicht lehrt Er die Welt... Laksmi
kocht allein. (Sie haben keinen Brahmanenkoch und keine Diener.) Vom
Morgengrauen an vollbringt sie freudig alles Werk des Haushalts, einschlieB-
lich der kultischen Pflichten und des Dienstes fiir die Tulasi und eifrig dient
sie (wie es Gebot ist), ihrer Schwiegermutter."?0

Lakshmi erfiillt in vorbildlicher Weise die Pflichten einer Ehefrau und Haus-
frau. Das Leben der Frau ist nach klassischer brahmanischer Auffassung auf
die Ehe hingeordnet und erfiillt sich in ihr. In der Manusmrti, der berithm-

18) Vgl. dazu APFFEL MARGLIN 1982, S. 298 f. Das Motiv des Massierens der Fiile fin-
det sich auch im CB, vgl. EipLITZ 1968, S. 267.

19) Zum Nachweis ihrer Treue und Reinheit unterzieht sich Sita im Epos Ramayana
einer Feuerprobe. Vielleicht ist die Erwdhnung der Flamme als Anspielung darauf
zu verstehen.

20) EipbLrrz 1968, S. 267.
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testen und verbreitetsten Darlegung brahmanischer Verhaltenslehre,?' heiBt
es passend zu der oben zitierten Stelle aus der Caitanya-Biographie:

"Moge er (der Ehemann) sie (seine Frau) eben einspannen zum Erwerb und
Verbrauch seines Vermogens, zur Reinhaltung, zur Ausiibung der sozialen
und kultischen Pflichten, zum Essenkochen und zur Aufsicht iiber die Haus-
haltsgegenstinde."?

Als Caitanya eine Reise durch Ostbengalen unternimmt, bleibt Lakshmi mit
dem Auftrag, ihrer Schwiegermutter zu dienen, zuriick. Uber diese Zeit der
Trennung und ihren Tod finden sich im CB folgende Zeilen:

"In der Zwischenzeit fastete Laksmidevi im Leid der Trennung von Gott. Sie
weint die langen Néchte allein und ihr Leib ist am Zerbrechen. Sie beschliet
zu ihrem Herrn zu gehen. Auf Erden 148t sie ein Ebenbild ihres Leibes zuriick
(damit der Eindruck erweckt werde, als sei sie ein bloBer Mensch). Und sie
geht, von niemandem gesehen, zu ihrem Herrn."8

DaB Lakshmi an einem Schlangenbifl gestorben ist, wie es in anderen Biogra-
phien tiberliefert ist,2* wird hier nicht erwihnt. Ihr Tod wird vielmehr auf den
Trennungsschmerz zuriickgefiihrt. Da aber Lakshmi mit der ewigen Gemahlin
Vishnus identisch ist, stirbt sie nicht wirklich, sondern geht nur an ihre eigent-
liche Wohnstitte (ins paradiesische Vaikuntha) zuriick, wo sie immer mit
Vishnu vereint ist.

Als Caitanya von seiner Reise heimkehrt, will ihm zunéchst niemand von
Lakshmis "Fortgang" erzdhlen, um kein Leid hervorzurufen. Da er sich iiber
die Trauer seiner Mutter wundert, erfihrt er schlieBlich davon. Im CB heift
es, daB er nach der Weise der Welt litt und dann in gefaBtem Sinne sprach:

"Warum Leid und Gram? Was zu geschehen hat, mufl geschehen, das ist der
Weg der zeitbedingten Welt. Niemand ist irgendjemandem eigen, deshalb sa-

21) Die Manusmrti ist Teil der umfangreichen hinduistischen Dharma-Literatur.
Dharma ist "der Halt", die normative Grundlage der Wirklichkeit und umschreibt
das dieser Wirklichkeit entsprechende sittliche, rechtliche und kultische Verhalten
des Menschen. Einen Uberblick iiber die Dharma-Literatur gibt DERRETT 1973.

22) Manu 9, 11 [Ubers. B. H.]. Eine dhnliche Formulierung findet sich in Manu 5, 150.
Beide Stellen stehen im Kontext einer angestrebten Beaufsichtigung der Frauen,
die ihren Gehorsam und die andauernde Abhingigkeit sicherstellen soll. Die
Festlegung der Frauen auf die Haushaltsangelegenheiten wird als wirksame MaB-
nahme minnlicher Kontrolle betrachtet.

23) EbLiTz 1968, S. 268.

24) Vgl. ACHARYYA 1984, S. 47 ff.
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gen die Veden: Die Wandelwelt ist nicht ewig. Dem I$vara unterworfen ist die
ganze Wandelwelt; Vereinigung und Trennung; sie geschehen nach Seinem
Willen. Alles geschieht nach Seinem Willen; grame dich nicht. Es ist ein gutes
Geschick, wenn die edle Frau noch vor dem Gatten bei der Gangi an-
kommt."?

Caitanya trostet seine Mutter aus der Perspektive des Ewigen. Die irdische
Welt hat keinen Bestand, griindet aber im Willen des ewigen Gottes. Das
"Ankommen bei der Ganga" umschreibt die Eindscherung des Leichnams am
Verbrennungsplatz beim Ganges.

Die Person Lakshmis, der ersten Frau Caitanyas, geht auf in einer ideal-
typischen Rolle. Die Mitteilungen im CB beschrinken sich auf ihr Handeln in
bezug auf Caitanya, ihre Schwiegermutter oder Haushaltsangelegenheiten
und ihre Deutung als Gottin, Diese Identifikation mit der Goéttin bildet einen
Gemeinplatz indischen Denkens.? In der Dharma-Literatur?’ gilt die Ehefrau
als inkarnierte Lakshmi, als "Gliicksgottin®, die verehrt wird und der Familie
Wohlstand bringt.2® Die Géttin Lakshmi ist ein herausragendes Symbol der
brahmanischen Sicht idealer Weiblichkeit: Sie ist die verehrte gliickspendende
Géttin, die aber ihrem Herrn vollig untergeordnet ist.?® Thre Kraft dient sei-
nem Wohlergehen.

Gotterbilder und soziale Strukturen stehen in einem wechselseitigen
Verhiltnis. In Gétterpaaren kann sich einerseits menschliches Beziehungs-
verhalten spiegeln, andererseits dienen sie auch als normative Vorbilder fiir
das Zusammenleben von Mann und Frau. Die Metapher des gottlichen Paa-
res (hier Vishnu und Lakshmi) inspiriert besonders die weibliche Devotion
gegeniiber dem Ehemann.3® Das brahmanische Ideal der Haltung einer Ehe-
frau gegeniiber ihrem Mann besteht in patiyoga, der Verehrung des Eheman-
nes als Gott3! Im engen Sinn ist sie zu keinen weiteren religiosen Hand-
lungen verpflichtet. Die verheiratete Frau soll téglich fir das Wohlergehen
und lange Leben ihres Mannes beten und darum, daB sie vor ihm sterben
moge.3?

25) EipLiTz 1968, S. 270.

26) So bewertet von ACHARYYA 1984, S. 44,
27) S. 0. Anm, 21.

28) Vgl.z. B. Manu 3, 55 ff.; 9, 26.

29) Vgl. dazu RoBINsON 1985, S. 187.

30) Vgl. Youna 1987, S. 78.

31) Vgl. Manu 5, 154 f. Vgl. dazu auch WINTERNITZ 1915-1916, S. 200 ff.; YouNG 1987,
S. 73 ff.

32) Vgl. NARAYANAN 1990, S. 69.
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In diesem Zusammenhang ist auch der Umgang mit dem Tod Lakshmis
verstehbar. Es ist deshalb ein gutes Geschick, vor dem Gatten zu sterben, weil
die Witwe ihren eigentlichen Lebenszweck verloren hat.33 Stirbt der Ehe-
mann, so kann dies als Versagen seiner Frau gedeutet werden. Das Schicksal
einer Witwe ist, besonders in brahmanischen Gesellschaftskreisen, auch im
heutigen Indien nicht erstrebenswert, da sie als traditionelle "Ungliicksbringe-
rin" - im Gegensatz zur verheirateten Gliicksgottin - von wichtigen sozialen
Ereignissen ausgeschlossen ist. Die Wiederheirat ist zwar im modernen Indien
moglich, aber nicht sehr verbreitet, da sie gegen das zdhlebige brahmanische
Tabu der Witwenheirat verst68t.

Brndaban Das entwirft die erste Ehe Caitanyas als normatives Leitbild
der Mann-Frau-Beziehung. Lakshmi, die erste Gattin Caitanyas, wird als Vor-
bild einer idealen Ehefrau dargestellt. Die Identifikation mit der Gottin geht
allerdings iiber die traditionelle Deutung einer gewdhnlichen Ehefrau hinaus.
Letztlich ist sie ein stilistisches Mittel, um die wahre gottliche Natur Caitanyas
hervorzuheben. In diesem Sinn lassen sich die folgenden Sitze aus dem Kon-
text der ehelichen Verbindung mit Lakshmi lesen:

"Seltsam, Er ist ganz sichtbar vor aller Augen, doch offenbart er Sein Wesen
nicht. Wer hat die Kraft, Gott zu erkennen. So lange Er sich nicht zu erken-
nen gibt, hat nicht einmal Laksmi die Kraft, Ihn zu erkennen,"

2.2 Lakshmi als Prototyp des hingebungsvollen Verehrers®

Einen anderen Akzent setzt das CC, die theologische Caitanya-Biographie
von Krsnadas3 Dieser Autor bedient sich der Ehe zwischen Caitanya und
Lakshmi, um die typische Beziehung zwischen Gott und Mensch nach der

33) Zum Status der Witwe vgl. NARAYANAN 1990, 78 ff.; YouNG 1987, 83 ff.
34) Vgl. EipLitz 1968, S. 255.

35) Obwohl es beiden Geschlechtern moglich ist, Krishna zu verehren, liegt das
Hauptaugenmerk im allgemeinen auf den miannlichen Verehrern.

36) Im folgenden verwende ich die Ausgabe von BHAKTIVEDANTA mit der autorisierten
deutschen Ubersetzung. Das CC besteht aus drei Teilen, die die Namen Adi-lila,
Madhya-lila und Antya-lila tragen und entsprechend der Lebensperiode Caitanyas
bis zur Sannyasa, der folgenden sechsjahrigen Wanderschaft und schlieBlich sei-
nem Leben in der ostindischen Stadt Puri gewidmet sind. Die Zahlenverweise bei
den folgenden Zitaten und Stellenverweisen beziehen sich jeweils auf Kapitel und
Vers(e). Nur wenn der Kommentar von Bhaktivedanta herangezogen wird, erfolgt
eine Band- und Seitenangabe.
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Lehre der Gosvamis,> der Theologen der Caitanya-Bewegung, zu veran-
schaulichen.

Die Interpretation Lakshmis als Gottin und ewige Gemahlin Caitanyas
steht hier nicht im Vordergrund. Es findet sich nur eine kleine Anspielung
darauf, daB Caitanya in seinem Leben als Haushalter von der Gottin Lakshmi
verehrt wird.3® Der Kommentar von Bhaktivedanta® 148t allerdings an mehre-
ren Stellen keinen Zweifel daran, daB sich in der Tradition der Gaudiya-
Vaishnavas die Auffassung von Lakshmi als ewiger, gottlicher Gemahlin Cai-
tanyas durchgesetzt hat.

Die Begegnung zwischen Caitanya und Lakshmi macht auf den ersten
Blick den Eindruck einer groBen romantischen Liebesszene. Der Verfasser
des CC schildert, wie Lakshmi eines Tages zum Ganges kommt, um die Got-
ter zu ehren und dabei im Ganges badet. Caitanya und Lakshmi erblicken sich
und fiihlen sich sofort zueinander hingezogen. Spontan erwacht ihre gegensei-
tige Liebe und sie zeigen sich ihre Gefiihle versteckt unter dem Vorwand der
Gotterverehrung, Diese bis hierher unverdichtige Szene wird durch die plotz-
liche Aufforderung Caitanyas, ihn zu verehren, unterbrochen. Caitanya teilt
Lakshmi mit, daB er der hochste Herr sei und ihr sehnlichster Wunsch durch
seine Verehrung in Erfullung gehen werde. Lakshmi gehorcht, indem sie ihm
Blumen, Sandelholzpaste und eine Blumengirlande darbringt und ihn anbe-
tet. Caitanya nimmt die Verehrung lichelnd entgegen und rezitiert folgenden
Vers aus dem Bhagavata-Purana®!:

"Meine lieben gopis, Ich erfiille euch euren Wunsch, Mich zum Gemabhl zu
bekommen und so zu verehren. Ich mochte, daB euer Wunsch erfiillt wird,
weil ihr es wirklich verdient."#

Damit endet das Zusammentreffen, und Caitanya und Lakshmi kehren nach
Hause zuriick. Die Nachbarn beklagen sich bei den Eltern Caitanyas iiber sein

37) Einen Uberblick iiber die Lehre der Gosvamis gibt DE 1961, S. 111-165.

38) Vgl. Adi-lila 16, 6.

39) Zur Person von Bhaktivedanta s. 0. Anm. 7.

40) Vgl. bes. Adi-lila 4, S. 307; 352.

41) Diese populire Schrift erzéhlt im 10. Buch, das die groBte Verbreitung gefunden
hat, die Lebensgeschichte Krishnas. Die Entstehungszeit ist Gegenstand endloser
Diskussionen (der spiteste Datierungsansatz reicht ins 13. Jahrhundert n. Chr.). In
allen Richtungen des Vishnuismus besitzt sie eine groe Bedeutung, besonders
wichtig ist sie natiirlich fiir jene Strémungen, in deren Zentrum Krishna steht. Vgl.
den Uberblick bei ROCHER 1986, S. 138-151. HARDY (1983, S. 488) hiilt das 9. oder
friihe 10. Jahrhundert n. Chr. fiir die wahrscheinlichste Entstehungszeit.

42) Adi-lild 14, 69.
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ungebithrliches Verhalten. Uber die Hochzeit zwischen Caitanya und Laksh-
mi wird - unter Ankniipfung an die bereits bestehende Beziehung - etwas
spiter nur kurz berichtet.®3

Krsnadas hat diese Episode als theologische Beispielerzahlung gestaltet.
Nicht Lakshmi, die zukiinftige Frau Caitanyas, steht im Blickpunkt, sondern
ein lehrhaftes Beispiel dafiir, wie sich der liebende Verehrer gegeniiber sei-
nem Gott Krishna verhilt. Nach der Lehre der Gaudiya-Vaishnavas besteht
das richtige Verhalten des Menschen gegeniiber Gott in Bhakti, liebender
Hingabe. Bhakti wird nicht nur als angemessene Haltung der Verehrung, son-
dern auch als das beste Mittel betrachtet, zu Gott, dem letzten Ziel des Men-
schen, zu gelangen.* Die reine Bhakti ist allen anderen religiésen Wegen
menschlicher Vervollkommnung iberlegen, weil nur sie in die unmittelbare
Nihe des personlich verehrten Gottes fiihrt. Bhakti besteht in der emotiona-
len Beziehung zu diesem personalen Gott. "Emotional” ist im Rahmen der
Bhakti-Lehre allerdings nicht nur auf ein psychisches Gefiihl zu beziehen,
sondern erstreckt sich auf einen ibersinnlich-geistigen Zustand.

Bhakti ist allerdings noch mehr als ein religioses Verhalten und eine Me-
thode der Gottesrealisierung. Bhakti ist in sich ein Zustand der svariipa-Sakti,
der essentiellen Kraft, Gottes.*> Die svarupa-sakti besitzt mehrere Funktio-
nen, von denen die hochste hladini-sakti genannt wird. Hladini bedeutet reines
Gliick, vollkommene Freude. Bhakti ist die Essenz dieser hlddini-sakti, der
wesentlichen Kraft Gottes. Zugleich ist sie eine spezielle Manifestation dieser
Kraft in Form der intensiven, selbstlosen Liebe des Verehrers zu Gott.

In der liebenden Anndherung an Gott werden verschiedene Stufen un-
terschieden, die analog zu menschlichen Beziehungsmodellen beschrieben
werden.* Der Mensch hat die Méglichkeit, die Rolle des Dieners, der seinen
Herrn liebt, oder die des liebenden Freundes Gottes oder die Rolle der (das
gottliche Kind) liebenden Eltern einzunehmen. Die héchste Stufe der emo-
tionalen Gottesbeziehung wird madhurya-bhakti, "Bhakti, die durch SiiBe ge-
kennzeichnet ist", genannt. Sie wird veranschaulicht durch das Modell der
erotischen Mann-Frau-Beziehung, in der dem Menschen - unabhingig von
seinem Geschlecht - die Rolle der liebenden Frau zukommt. Hinter der Vor-
stellung von der weiblichen Natur des idealen Gottesverehrers steht die Auf-

43) Vgl. Adi-lila 15, 28-31.

44) Vgl. dazu CHAKRAVARTI 1969, S. 169 ff.
45) Vgl ebd,, S. 186 f.

46) Vgl ebd,, S. 216 ff.
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fassung, daBl das Weibliche auf typische Weise dadurch gekennzeichnet ist,
alles zu geben und nichts zu beanspruchen.#’

Diese Stufe wird in der Theologie der Gaudiya-Vaishnavas durch die my-
thische Liebesbeziehung der Gopis, der Hirtenméidchen von Vrindavana,® zu
dem jungen Krishna symbolisiert. Der iibersinnliche BewuBtseinszustand der
Gopis gilt als hochste Form der Bhakti und wird priti, etwa "Gliick, hdchste
Liebesseligkeit", genannt. Letztendlich umschlieBt priti simtliche Aspekte der
Bhakti und bezeichnet das hochste Ziel menschlichen Lebens.*

Das Hirtenmddchen Radha ist im Laufe der Tradition der Krishna-My-
thologie zur herausragenden Gestalt personifizierter Gottesliebe geworden.
Unter den Gopis ist Radha die bevorzugte Geliebte Krishnas. Radha ist die
Personifikation der Bhakti schlechthin: Theologisch gesprochen ist sie die
persongewordene hladini-Sakti Krishnas. Sie ist Krishnas intimste Geféhrtin,
Essenz seiner Kraft und idealer Bhakta (= Gott durch Bhakti Verehrender),
der die groBtmogliche Verbundenheit mit Krishna, priti, verwirklicht hat, in
einem.%0

Die Person Lakshmis geht im CC vollig in der Rolle der Gopi auf. In ihr
spiegelt sich die Sehnsucht des Menschen, sich mit Gott zu vereinen. Der
Vers, den Caitanya aus dem Bhagavata-Purana zitiert, bezieht sich dort auf
eine Episode zwischen Krishna und den Gopis, deren sehnlichster Wunsch in
der Vereinigung mit Krishna besteht.5!

Bereits beim ersten Anblick Caitanyas ist Lakshmis BewuBtsein durch
den Begriff prita charakterisiert. Das spontan zwischen den beiden erwa-
chende Gefiihl wird als s@hajika ("urspriingliche, angeborene”)>? priti bezeich-

47) Vgl ebd,, S. 260. Zur weiblichen Natur des Krishna-Verehrers vgl. auch HARDY
1983, S. 562 ff.

48) Vrindavana ist der Ort, in dem Krishna nach der Mythologie seine Kindheit und
friihe Jugend verbracht hat. Fiir die Gaudiya-Vaishnavas ist dieser Ort die irdische
Entsprechung des paradiesischen Goloka, der mythischen Wohnstitte des Gottes
Krishna; vgl. DE 1961, S. 334 ff.

49) Zu priti vgl. CHAKRAVARTI 1969, S. 228 ff,

50) Verschiedene Beitridge zur theologischen Bedeutung und anderen Aspekten der
Radha finden sich in dem Sammelband: HAWLEY/WULFF 1982.

51) Vgl Ez{g‘-lild 4, S. 310. Anders als im Originalzitat interpretiert Bhaktivedanta in
seiner Ubersetzung das Verlangen der Gopis als Wunsch, Krishna zum Ehemann
zu haben.

52) Der Terminus sa@hajika ist abzuleiten von saha-ja, eigentlich "gemeinsam geboren”.
BOHTLINGK/ROTH 7, 1990, Sp. 861 {.) fiihren u. a. folgende Ubersetzungsméglich-

"o, "o

keiten an: "gleichzeitig geboren", "angeboren", "von Anfang an daseiend".
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net.3 Diese Terminologie und das folgende Zitat aus dem Bhagavata-Purana
lassen darauf schlieBen, daB Lakshmi nach dem Vorbild Radhas gezeichnet
ist. In diesen Zusammenhang fiigt sich die auch in anderen Biographien anzu-
treffende Deutung ihres Todes als Folge des Trennungsschmerzes gut ein.
Das Leiden Radhas im Zustand der Trennung von ihrem Geliebten Krishna
haben viele Dichter besungen. Uber den Tod Lakshmis heiBt es im CC:

"Die Schlange der Trennung bi Laksmi-devi, und ihr Gift verursachte ihren
Tod. So verschied sie zur ndchsten Welt. Sie ging zuriick nach Hause, zuriick
zu Gott.">*

Wenn man an einer historischen Rekonstruktion der Beziehung zwischen Cai-
tanya und Lakshmi interessiert ist, ist das CC als Quelle relativ wertlos. Des-
halb urteilt Acharyya®: "Diese Beschreibung erzihlt uns mehr iiber die einfa-
che Frommigkeit des Krsnadasa als iiber den Charakter dieser historischen
Gestalt, Laksmi Devi." Der Bericht iiber die Liebe zwischen Caitanya und
Lakshmi wird auf die Einbildungskraft des Biographen zuriickgefiihrt. Dieser
historische Ansatz wird der Interpretation von Krsnadas allerdings nicht ge-
recht. Krsnadas funktionalisiert die Beziehung zwischen Caitanya und La-
kshmi fiir theologische Zwecke. Vor dem Hintergrund der komplexen und
komplizierten Bhakti-Lehre gestaltet er Lakshmi als Prototyp des idealen
Krishna-Bhakta.

Die erotische Komponente der Beziehung hat in der Tradition der Gau-
diya-Vaishnavas lediglich sinnbildhafte Bedeutung. Das Geschlecht der Gopis
und im weiteren Lakshmis spielt deshalb auch nur eine symbolische Rolle.
Die Eigenschaften, die als typisch weiblich gelten, - insbesondere die Hinga-
befahigkeit - sind maBgebend fiir die Typisierung des idealen Krishna-Bhakta
als Frau. Einen anderen Akzent setzt hier die Bewegung der Vaishnava-Saha-
jiyas,® die bereits vor dem Auftreten Caitanyas in Bengalen verbreitet war,
aber auch die Caitanya-Tradition in Anspruch nahm. Die erotische Beziehung
zwischen Krishna und Radha ist zwar auch ein Symbol fiir den angestrebten
sahaja-Zustand, den Ur-Zustand héchsten Gliicks. Zugleich ist sie aber ein ri-

53) Vgl. Adi-lila 14, 63 f.

54) Adi-lila 16, 21.

55) 1984, S. 46 f. [Ubers. B. H.].

56) Vgl. zum folgenden Dimock 1966. Die Sahajiyas, die in Bengalen eine lange Tradi-
tion haben, reprisentieren eine Variante des Tantrismus. Charakteristisch fiir den
vielschichtigen und formenreichen Tantrismus ist das Streben nach Verwirklichung
der kosmischen Einheit, die vor allem durch die sexuelle Vereinigung von Mann
und Frau symbolisiert wird.
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tuelles Vorbild. Frauen sind fiir die Sahajiyas sehr wichtig: Sie verkorpern das
theologische Prinzip der Radha und sind rituell unentbehrlich.’’

Die theologische Inanspruchnahme der Mann-Frau-Beziehung am Bei-
spiel von Krishna und Radha wird in der Wirkungsgeschichte dieses Sinnbil-
des der Beziehung zwischen Gott und Mensch auf das Geschlechterverhiitnis
zuriickbezogen. Nach einer Untersuchung aus den siebziger Jahren,® die mit
gewissen Einschrinkungen sicher noch giiltig ist, wird die Sehnsucht bengali-
scher Midchen nach einer romantischen Liebesbeziehung durch das Radha-
Krishna-Modell stark geprigt. Krishna ist das Idealbild des Geliebten, nach
dem die Erwartungen an den zukiinftigen Ehemann geformt werden. Ein
bengalisches Sprichwort offenbart, wie sich Ideal und Wirklichkeit zueinander
verhalten:

"Welchen Wert ich darauf legte,

mit Krishna verheiratet zu werden!

Mein Ehemann entpuppte sich weder als Krishna
noch als Vishnu, sondern als Enkel Faringas,

des PossenreiBer-Webers."

3. Bishnupriya und Caitanya

3.1 Das iiberlieferte Bild von Bishnupriya

Im Unterschied zu Lakshmi findet Bishnupriya keinen Platz in der Theologie
der Gaudiya-Vaishnavas. Wahrend die konkrete Person Lakshmi véllig hinter
den ihr zugewiesenen idealtypischen Rollen verschwindet, lebt die zweite
Frau Caitanyas in der Tradition der Bewegung fort. Die Mutter Caitanyas und
Bishnupriya waren bereits zu Lebzeiten hoch verehrt und respektiert.% In
dem Sammelband "Great Women of India" werden die beiden unter die gro-
Ben Hindu-Frauen Ostindiens gereiht.6!

57) Vgl. ebd,, S. 101.
58) Vgl. Roy 1975, S. 38 ff.
59) Ebd. links neben dem Inhaltsverzeichnis [Ubers. B. H.].

60) Vgl. RowLanps 1930, S. 208 f. Die wichtigste der bengalischen Zeitschriften, die
dem Studium von Leben und Lehre Caitanyas gewidmet sind, trdgt den Namen
Visnupriya; vgl. MAJTUMDAR 1969, S. 100.

61) Vgl. SEN 1982, S. 372 1.
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In der theologischen Caitanya-Biographie von Krsnadas wird Bishnupriya
nur in einer kurzen Notiz iiber die Heirat erwdhnt.5? Die Initiative fiir die
zweite Ehe Caitanyas wird im CB seiner Mutter zugeschrieben.5? Der dltesten
Biographie zufolge soll Caitanya Widerwillen gezeigt haben.®* In der moder-
nen Literatur findet sich auch die Auffassung, daB er nur seiner Mutter zu-
liebe ein zweites Mal geheiratet hitte.5 Diese vereinzelten Hinweise diirften
aber eher als nachtragliche Deutung zu verstehen sein.

Nach der Initiation in den Krishna-Kult scheint Caitanya seine ehelichen
Beziehungen abgebrochen zu haben. In einer populiren modernen Biogra-
phie wird diese Phase mit folgenden Worten beschrieben:

"Anstatt seine Frau mit ehelicher Liebe zu begriiBen, empfing Nimai sie, als
sie zu ihm ans Bett kam, mit einer Flut von Trinen."%

Es 14Bt sich nicht ausmachen, wie Bishnupriya auf die Entwicklung ihres
Mannes reagiert hat. Sie wird einerseits als verwirrt und erschreckt darge-
stelit,%” andererseits wird ihr ein wichtiger Anteil an der spirituellen Entwick-
lung Caitanyas zugeschrieben - sie soll ihn zur Verfolgung seiner spirituellen
Ideale ermutigt haben.%® Nach der Tradition, die sich auf die &lteste Caitanya-
Biographie bezieht, hat Bishnupriya als erste begonnen, Caitanyas Bild zu
verehren.®

Caitanya war 24 Jahre alt, als er sich entschied, Sannyasin zu werden und
seine Familienbande zu I6sen. Er war der einzige minnliche Familienerhalter
und lieB seine sechzehnjihrige Frau und seine siebzigjihrige Mutter zuriick.”
Der Abschied Caitanyas von seiner Mutter gilt als populirste Episode seines
Lebens, der viele Gedichte und sogar Dramen gewidmet wurden.”! Im CB
werden die Klage der zu Tode betriibten Mutter und Caitanyas Trostversuche
ausfithrlich geschildert. Er weiht sie in das Geheimnis ein, daB sie in jedem
vergangenen und kommenden Leben seine Mutter war und sein wird. In den

62) Vgl. Adi-lila 16, 25.

63) Vgl. Eipuitz 1968, S. 271. Diese Version wird von den meisten modernen Biogra-
phien aufgegriffen.

64) Vgl. ACHARYYA 1984, S. 55.

65) Vgl. SEN 1982, S. 373.

66) PREM-LaTa 1989, S. 65 [Ubers. B, H.). Der junge Caitanya wurde Nimai genannt,

67) Vgl. ebd,, S. 65.

68) Vgl. ACHARYYA 1984, S. 85.

69) Vgl. DE 1961, S. 438 Anm. 1; S. 563 und MAJUMDAR 1969, S. 145,

70) Vgl Adi-lila 1, S. 3.

71) Vgl. MAJUMDAR 1969, S. 158.
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abschlieBenden Dankesworten verweist er sie auf den unbegreiflichen Willen
Gottes.”? Auch im CC findet sich eine emotionale Szene zwischen Caitanya -
bereits als Sannyasin - und seiner ungliicklichen Mutter.” Er beteuert, ihr ge-
geniiber nie gleichgiiltig zu sein, sondern stets ergeben zu bleiben.

Im Unterschied dazu wird der Abschied von Bishnupriya von den mei-
sten Biographen gar nicht erwihnt.” Bishnupriya bleibt zuriick, mit der Auf-
gabe, ihre Schwiegermutter zu versorgen. In der Uberlieferung wird das Le-
ben Bishnupriyas folgendermaBen beschrieben:

"Sie verbrachte mehr Zeit mit Gebeten und gab sich der Verehrung der Erin-
nerung an ihren Ehemann hin. Sie war duBerst scheu und betrachtete sich als
eine sehr ungliickliche Frau; sie wollte niemanden aulerhalb des kleinen Fa-
milienkreises treffen. Vor den Verehrern und jiingeren Anhingern Chai-
tanyas erschien sie hinter einem Vorhang, soda nur ihre FiBle sichtbar wa-
ren. Sie fithrte ein Leben strengster Enthaltsamkeit. Sie zdhlte beim Beten
und legte fiir jeden Laut ein Korn Reis auf die Seite. Nach dem Zéhlen
kochte sie diese wenigen Reiskorner und das war ihr tégliches Mahl. Dieser
Geist der Entsagung war wirklich passend fiir Chaitanyas Gattin."”

3.2 Bishnupriya als Typos: Das Schicksal der Frau eines Entsagers

Der Hindi-Dichter Maithili Saran Gupta (1886-1964) schuf einen epischen Zy-
klus iiber die Lebensgeschichte berithmter heiliger Gestalten der indischen
Vergangenheit aus der Perspektive der verlassenen Ehefrauen.’® Es handelt
sich in diesem Werk um Urmila, die Frau des Prinzen Lakshmana, der seinem
Bruder Rama freiwillig ins Exil folgt; um Yashodhara, die samt ihrem kleinen

72) Vgl. EmpLirz 1968, S. 357-360. In Anlehnung daran wird diese Abschiedsszene
auch von den heute verbreiteten populdren Caitanya-Biographien wiedergegeben;
vgl. z. B. PREM-LATA 1989, S. 79.

73) Vgl. Madhya-iila 3, 141-150.
74) Die Standardbiographien CB und CC verlieren kein Wort dariiber. Interessanter-

weise enthalten die mittelalterlichen Biographien von Locandas und Jayananda
ausfiihrliche Beschreibungen des Abschiedes von Bishnupriya.

75) Sen 1982, S. 373 [Ubers. B. H.].
76) Zum folgenden vgl. CHOPRA 1988.



242 Birgit Heller

Sohn von Siddharta Gautama, dem spiteren Buddha, verlassen wird und um
Vishnupriya”.

Guptas Werke stehen im Kontext der frilhen modernen Hindi-Dichtung,
die vom Anliegen der sozialen Reform geprigt ist.”® Im Namen eines rationa-
listisch-humanistischen Ethos wurde Partei ergriffen fiir Frauen als Opfer dis-
kriminierender sozialer Institutionen (Kinderheirat, Verbot der Witwenhei-
rat) und minnlicher Selbstsucht. Dargestellt als hilfloses Opfer, wird die Frau
zum Objekt des Mitleids.

Das epische Gedicht "Visnupriya" wurde 1957 veroffentlicht und schildert
den Zwiespalt zwischen den Lebensformen des Haushalters und des Entsa-
gers, der auf dem Riicken der Frau ausgetragen wird. Caitanya entscheidet
sich fiir den Sannyasa, weil er eine "hohere Pflicht" zu erfiillen hat.” Als er
Vishnupriya um Erlaubnis bittet, diesen Weg einzuschlagen, antwortet sie,
daB es das Schicksal einer Frau sei, an unaufhérlichem Weinen zu sterben. Sie
beginnt, verschiedene Einwénde zu formulieren und vergleicht sich selbst mit
einem Schlachtopfer, das um des Heils der anderen willen dargebracht wird.
SchlieBlich bittet Vishnupriya fiir ihre Unverschdmtheit um Vergebung und
bleibt als "tugendhafte Witwe" zuriick. Als Caitanya im Lauf der Zeit erkennt,
daB ein wahrer Entsager sein Haus nicht verlassen muf, wird dies als Triumph
Vishnupriyas ausgelegt. An der eigenen Situation dndert Caitanya jedoch
nichts mehr. Vishnupriya bringt Verstdndnis fiir sein Handeln auf und fiihlt
nur Mitleid fiir ihn. Als Caitanya stirbt, fihlt sich Vishnupriya endgiiltig im
Stich gelassen. Als Witwe wird sie nun auch noch um einen ehrenhaften Tod
betrogen. Den Rest ihres Lebens verbringt sie mit der Verehrung der Statue
Caitanyas.

Obwohl das Stiick unverkennbare religionskritische Ziige aufweist, ver-
bleibt Vishnupriya in der Rolle des hingebungsvollen, heroisch leidenden Op-
fers. Sie ist zwar die eigentliche Heldin, triagt aber durch ihre selbstlose Hal-
tung letztlich zu Caitanyas GroBe bei. Thr verzweifeltes Aufbegehren miindet
immer wieder in die Anerkennung seiner Autoritit.

Vishnupriya représentiert im Werk von M. S. Gupta den Typ der leiden-
den Ehefrau, die von ihrem Mann verlassen wird, weil er den Weg der Askese
wahlt. Diese Darstellung ist jedoch nicht erst von einer modernen Perspektive
geleitet. Bereits die beiden mittelalterlichen Caitanya-Biographien von Lo-
candas und Jayananda beschreiben die Klage Bishnupriyas beim Abschied von

77) Da der Autor in Hindi schreibt, verwendet er die entsprechende Namensform
Vishnupriya. Diese Form wird in den folgenden Passagen, die sich auf die Hindi-
Dichtung beziehen, beibehalten.

78) Vgl. dazu ScHoMER 1982, S. 101 ff,

79) Vgl. CHOPRA 1988, S. 66.
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Caitanya.®? Die Berichte von diesem Abschied, der auch eine letzte Liebes-
nacht der Eheleute umfaBt haben soll, gelten aber als unhistorisch und un-
realistisch, letztlich auch als unorthodox. Das Motiv der klagenden Ehefrau,
die ihren Mann anfleht, sie nicht zu verlassen oder sie auf den Weg der Ent-
sagung mitzunehmen, findet sich allerdings schon Jahrhunderte friiher in der
bengalischen Dichtung.8!

Wenn ein verheirateter Hindu sich fiir den Weg der Entsagung entschei-
det, entsteht fiir seine Frau ein unlésbares Dilemma.8? Da ihr ganzer Lebens-
zweck auf ihn ausgerichtet ist, wird ihr gewissermaBen die Existenzberechti-
gung entzogen. Ihr Status gleicht dem einer Witwe, obwohl sie ihn innerlich
wohl weiterhin als ihren Mann betrachtet, da nicht sie entsagt hat. Versucht
sie aber, seinen Sannyasa zu verhindern, verletzt sie das Ideal der Frau, die
nur am Wohlergehen ihres Mannes orientiert ist.

DalB das Schicksal der Frau eines Entsagers auch ganz anders verlaufen
kann, zeigt die Lebensgeschichte von Sarada Devi (1853-1920), der Frau Ra-
makrishnas, eines anderen beriithmten bengalischen Mystikers.33 Sarada Devi
wohnte zeitweilig im Tempelbezirk von Dakshineswar, wo ihr Mann als Sann-
yasin lebte. Es wird iiberliefert, daB er sie rituell als Shakti, als Manifestation
der Gottin Kali, verehrte. Nach dem Tod Ramakrishnas wuchs Sarada Devi in
die Rolle seiner spirituellen Nachfolge hinein und wirkte 34 Jahre als "Heilige
Mutter". Von den Schiilern Ramakrishnas wurde sie hoch verehrt. Im Unter-
schied zu ihnen initiierte Sarada Devi alle Menschen, die zu ihr kamen, ohne
langwierige Vorbereitung. Neben Ramakrishna selbst und Vivekdnanda, des-
sen bedeutendstem Schiiler, nimmt Sarada Devi den Rang einer Griinderge-
stalt der Ramakrishna-Bewegung ein. Sie wird als Inkarnation der gottlichen
Mutter des Universums verehrt.

Es ist reizvoll, dariiber zu spekulieren, was zum unterschiedlichen Ver-
lauf des Lebens von Bishnupriya und Sarada Devi beigetragen haben kénnte.
Da die Ehe zwischen Ramakrishna und Sarada Devi nie vollzogen wurde,?*

80) Hinweise darauf finden sich in der Literatur nur in FuBnoten, vgl. DE 1961, S. 75
Anm. 2; MAJUMDAR 1969, S. 159 Anm. 5. Die beiden Werke, die vor dem CC ver-
faBt wurden, stehen im Ansehen nicht besonders hoch, da sie in vielen Punkten
von der orthodoxen Caitanya-Uberlieferung abweichen; vgl. dazu DE 1961, S. 58-
61; MATUMDAR 1969, S. 94 £.

81) Vgl. Rowranps 1930, S. 120 ff.

82) Vgl. dazu YOUNG 1987, S. 86 f.

83) Einen Uberblick {iber das Leben Sarada Devis aus der Sicht der Ramakrishna-
Bewegung gibt NIRVEDANANDA 1982. Dieser Frau sind etliche Biographien gewid-
met.

84) Zum Zeitpunkt der Heirat war Sarada Devi fiinf Jahre alt. Als sie das Reifealter
erreicht hatte, war ihr Mann bereits Sannyasin.
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war es ihm wohl moglich, seiner Frau auch als Sannyasin zu begegnen und sie
dariiber hinaus als Manifestation der von ihm verehrten Géttin Kali zu be-
trachten. Im Gegensatz dazu setzte Caitanya eine deutliche Césur hinter sein
Leben als verheirateter Mann. Da er zu dem ménnlichen Gott Krishna im
Modus der weiblichen Geliebten in Beziehung trat,85 war fiir seine Frau auch
in religioser Hinsicht kein Platz. Vom unterschiedlichen Umgang mit der
Ehefrau abgesehen, finden sich aber zwischen Ramakrishna und Caitanya
auch Gemeinsamkeiten in ihrer Einstellung zu Frauen. Obwohl der eine alle
Frauen als Manifestationen der gottlichen Mutter betrachten wollte,% und
der andere eine weibliche Rolle gegeniiber Gott einnahm, war ihre Haltung
gegeniiber Frauen im aligemeinen zwiespiltig?’ bis ablehnend.

3.3. Askese und Frauenfeindlichkeit

Caitanya scheint in seinem Verhalten gegeniiber Frauen kompromiBlos ab-
weisend gewesen zu sein. Es heiBt, daB er sich beim Anblick einer Frau, auch
wenn diese weit entfernt war, abgewendet hat.8 Im CC wird der Grund dafiir
genannt, den Bhaktivedanta mit folgenden Worten wiedergibt:

"Ich bin ein sannyasi", sagte Er, "und Ich betrachte Mich zweifellos als entsa-
gungsvoll, aber schon, wenn ich den Namen einer Frau hére, spiire Ich Ver-
dnderungen in Meinem Geist und Meinem Korper, geschweige denn, wenn
Ich eine Frau sehe. Wer brichte es also fertig, beim Anblick einer Frau unbe-
rithrt zu bleiben? Es ist sehr schwierig."®

Eine lidngere Episode im CC illustriert beispiethaft die Forderung Caitanyas
an seine ebenfalls in Entsagung lebenden Schiiler, den Kontakt mit Frauen zu

85) Caitanya gilt nach der Tradition als Verkérperung von Krishna und Radha in einer
Person. Er ist Krishna selbst und nimmt zugleich die Rolle Radhas ein, um ihre
Liebe zu ihm zu erfahren. Vgl. dazu Adi-lila 17, 276 f. Zur Entwicklung der Vor-
stellung von der "doppelten Inkarnation” Krishnas und Radhas in Caitanya vgl. DE
1961, S. 421-447.

86) Vgl. dazu z. B. RAMAKRISHNA 1981, S. 155 und 336.

87) Zur ambivalenten Haltung Ramakrishnas gegeniiber Frauen vgl. SHARMA 1977.
Nach Sharma (ebd., S. 119 £.) richtet sich Ramakrishnas Kritik gegen Frauen, die
ein Hindernis fiir die Realisierung Gottes reprisentieren, nicht aber gegen Frauen,
die sich selbst dem spirituellen Leben zuwenden.

88) Vgl. DiMock 1966, S. 154.

89) Antya-lil 5,35 f.
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meiden: Fiir ein Mahl, das Caitanya bereitet wird, erbettelt Chota Haridasa,
einer seiner jungen Gefihrten, Reis von einer alteren, ebenfalls Caitanya er-
gebenen Frau. Als dieser davon erfihrt, verbietet er, daB Haridasa jemals
wieder in seine Nihe kommt. Auf die Fragen seiner Anhénger, welches Ver-
gehen Haridasa denn begangen hiitte, antwortet Caitanya:

"Ich kann es nicht ertragen, das Gesicht einer Person zu sehen, die in den Le-
bensstand der Entsagung getreten ist, aber trotzdem vertraulich mit einer
Frau spricht. Die Sinne haften so stark an den Objekten ihres Genusses, daB
eine holzerne Frauenfigur tatsichlich sogar den Geist groBer heiliger Perso-
nen anzieht. Man sollte nicht direkt neben seiner Mutter, Schwester oder
Tochter sitzen, denn die Sinne sind so stark, daB sie sogar einen Menschen,
der im Wissen fortgeschritten ist, verlocken kénnen."®

In den zitierten Texten wird fiir "Frau" stets der Begriff prakrti verwendet.
Dieser Terminus bezeichnet zunéchst Urform, Erstursache und wird im philo-
sophischen Sinn auf die weiblich personifizierte Natur bzw. Ursache der ma-
teriellen Welt im Gegensatz zum ménnlichen, geistigen Prinzip eingeengt.”!
Diese Anschauung liegt den im CC enthaltenen Aussagen zugrunde. Frauen
représentieren demnach die personifizierte materielle Welt (prakrti), die die
Sinne und die Aufmerksamkeit des Mannes an sich bindet. Bei dieser Vor-
stellung handelt es sich um ein Allgemeingut der asketischen Traditionen.
Samnyasa, "das (alles) von sich werfen", ist eine Form der Weltiiberwin-
dung.®? Der Akt der Entsagung ist eine totale Absage an die verfiigbare Welt
zugunsten der anderen, wesentlichen Wirklichkeit. Die Bindung der Sinne an
die materielle Welt ist der drgste Widersacher des asketischen Lebens. In der
Gestalt der Frau verdichtet sich die materielle Welt mit ihrer ganzen Verfiih-
rungskraft. Deshalb soll der Asket "das Weib wie eine Schlange, Gold wie
todliches Gift" meiden.” Diese Parallelisierung von Frau und Gold hat sich
aus alter Zeit bis in die Moderne durchgehalten. Ramakrishna gebraucht das
Begriffspaar als stehende Wendung. "Frau und Gold" betrachtet er als die

beiden Hindernisse des spirituellen Lebens.®* Deshalb lehrt er seine Anhén-
ger und Schitler:

90) Antya-lila 2, 117-119.

91) Vgl. BOHTLINGK/ROTH 4, 1990, Sp. 906-909. Zur Vorstellung von der Urmaterie in
der Philosophie des Samkhya vgl. FRAUWALLNER 1953, bes. S. 304 f. und 316 f.

92) Vgl. dazu SPROCKHOFF 1976, S. 2 f.

93) Vgl. ebd., S. 228 f.

94) Vgl. RAMAKRISHNA 1981, S. 113; 243.
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"Man kann die Erkenntnis Brahmans nicht erlangen, wenn man nicht sehr vor-
sichtig mit Frauen ist. Deshalb ist es schwer fiir die, die in der Welt leben, sol-
che Erkenntnis zu erlangen. So vorsichtig du auch sein magst, du bekommst
Flecken, wenn du in einem Raum voller RuB lebst. Ein Sannyasin muf
‘Frauen und Gold’ entsagen. Er sollte nicht einmal das Bild einer Frau be-
trachten, und genausowenig Gold beriihren, das heit Geld."

Bhaktivedanta greift diese Anschauung in seinem Kommentar zum CC auf
und erklirt: "Als sannyasi fiirchtete Sri Caitanya Mahaprabhu sowohl Geld als
auch Frauen."® Als Caitanya gebeten wird, einen Konig zu sehen, der als
Sinnbild des materiell orientierten Lebens betrachtet wird, weist er dieses An-
sinnen mit den Worten zuriick:

"Da ich mich im Lebensstand der Entsagung befinde, ist eine Begegnung mit
einem Konig ebenso gefihrlich wie eine Begegnung mit einer Frau. Beides ist
so, als trinke man Gift.""’

Die Abwehr der materiellen Welt als Feindin des spirituellen Lebens scheint
untrennbar mit dem Hauptsymbol "Frau" verkniipft. Bhaktivedanta begriindet
die Einstellung des Entsagers zu Frauen in seiner Einleitung zum CC:

"Maya steckt voller List und Tiicke, und ihre Hauptwaffe ist das weibliche Ge-
schlecht. Natiirlich sind wir weder ménnlich noch weiblich, denn die Bezeich-
nung "ménnlich" und "weiblich" bezieht sich nur auf die duBere Hiille, den
Korper. In Wirklichkeit sind wir alle Diener Krsnas, doch im bedingten Leben
fesseln uns die eisernen Ketten mdayas - schone Frauen. Jeder Mann ist von
sexueller Begierde gefesselt, und aus diesem Grund muf} ein Mensch, der ver-
sucht, den Fingen der Materie zu entkommen, zuerst lernen, den Ge-
schlechtstrieb zu ziigeln."?

Aus dieser mannlichen Perspektive beschrinkt sich die ablehnende Haltung
gegeniiber Frauen auf die Ebene der materiellen Welt. In spiritueller Hinsicht
gibt es keinen Unterschied zwischen Mann und Frau. Die Proklamation einer

95) Ebd.,, S. 193. Der Terminus brahman bezeichnet die absolute Wirklichkeit im Ge-
gensatz zur verdnderlichen Erscheinungswelt.

96) Madhya-lila 3, S. 334.

97) Madhya-lila 11,7.

98) Adi-lila 1, S. 3. Maya ist hier wie prakrti als weiblich personifizierte philosophische
Kategorie zu verstehen. Es handelt sich dabei um ein kosmisches Prinzip, das
durch Verblendung die Einsicht in das wahre Wesen der Wirklichkeit verhindert
und den Menschen an die Erscheinungswelt fesselt.
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spirituellen Gleichheit vermag aber die frauenfeindlichen Tendenzen der as-
ketischen Traditionen nicht aufzuheben. In der empirischen Wirklichkeit hat
das Bild von der bedrohlichen sexuellen Verfithrerin, die den Mann am spiri-
tuellen Leben hindert bzw. von Gott fernhilt, jedenfalls eine groBere Wirk-
samkeit entfaltet, als die behauptete spirituelle Identitat zwischen Mann und
Frau.

4. Religion und Geschlechterverhdltnis

An den Beziehungen zwischen Caitanya und seinen beiden Frauen Lakshmi
und Bishnupriya lassen sich wesentliche Zusammenhénge zwischen Religion,
niaherhin Hinduismus und Geschlechterverhiltnis beschreiben.

An der Ehe zwischen Caitanya und Lakshmi ist interessant, wie das Ver-
hiltnis zwischen Mann und Frau religiés gedeutet und normativ dargestellt
wird. Die ideale Ehefrau wird mit der G6ttin Lakshmi identifiziert und bringt
der Familie Wohlstand. Die Unterordnung unter den Ehemann und seine
Verehrung als Gott wird in der Deutung der Eheleute als géttliches Paar reli-
gios legitimiert.%

Diese Beziehung wird auch verwendet, um das Verhéltnis zwischen Gott
und Mensch in typischer Weise zu veranschaulichen. Lakshmi, die erste Frau
Caitanyas, versinnbildlicht wie Radha den idealen Krishna-Bhakta. Fiir alle
Menschen, die Krishna verehren, gilt, daB sie sich Gott gegeniiber in "weibli-
cher" Weise verhalten sollen. Dieses "weibliche" Verhalten besteht in erster
Linie in der bedingungslosen Unterwerfung und Hingabe an Krishna. In ei-
nem Artikel iiber die von Bhaktivedanta initiierte Hare-Krishna-Bewegung
heiBt es in diesem Zusammenhang:

"Frauen scheinen weniger Probleme damit zu haben, diesen Aspekt der Philo-
sophie oder die praktischen Konsequenzen gehorsamen und unterwiirfigen
Verhaltens zu akzeptieren. Es gibt natiirlich eine Anzahl von Frauen, die -
angezogen von einigen Aspekten der Philosophie - die Erwdhnung von Un-
terwerfung anfangs mit der Begriindung beanstanden, daB sie dadurch an die
Unterdriickung erinnert werden, der sie als intelligente Frauen zu entkom-
men versuchen. Sie werden aber darauf aufmerksam gemacht, daB es einen
Unterschied zwischen materieller und spiritueller Unterwerfung gibt: materi-

99) Am Rande sei darauf hingewiesen, daB auch die christliche Gleichung Mann -
Christus und Frau - Kirche (vgl. Eph 5, 21-33) eine dhnliche Funktion erfiillt.
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elle Unterwerfung fiihrt zu Unterdriickung, wahrend spirituelle Unterwerfung
zu Befreiung fithrt."1%

Die Sinnhaftigkeit der Unterscheidung zwischen materieller und spiritueller
Unterwerfung soll hier nicht zur Diskussion stehen. Die zitierte Passage for-
muliert aber indirekt ein Kernproblem dieser religiosen Vorstellung. Es heiBt,
daB Frauen weniger Schwierigkeiten mit der Unterordnung zu haben schei-
nen. Die Idee von der "weiblichen" Rolle des Krishna-Bhakta schreibt vor-
herrschende Geschlechtsstereotypen fort.

Die Beziehung Caitanya - Bishnupriya provoziert die Frage, wie sich die
religios gepragte Biographie eines Mannes auf das Schicksal seiner Frau aus-
wirkt. Bishnupriya erleidet das Schicksal der Frau eines Entsagers. Obwohl es
auch Gegenbeispiele gibt, veranschaulicht der Lebensverlauf der zweiten Frau
Caitanyas, wie die religiose Entsagung von Minnern auf dem Riicken von
Frauen ausgetragen wird. Die im allgemeinen frauenfeindlichen Tendenzen
der Askese belasten bzw. spalten das Verhiltnis zwischen den Geschlechtern.
Wenn die eigene Sinneslust auf den "Siindenbock" Frau projiziert wird, indem
sie als sexuelle Verfithrerin hingestellt wird, lassen sich Askese und Frauen-
feindlichkeit nicht voneinander trennen.
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