DIGNITAS MERETRICIS

1 Korinther 6,12-20 als zogerlicher Ansatz, Wiirde von
Sexarbeiterinnen zu denken

Peter Lampe

Kopwbialopar korinthidzomai - »der Prostitution nachgehen«. Die Hafenstadt
Korinth pragte diesem Verb ihren Namen auf, weil sie bertihmt fiir ihre Sexar-
beiterinnen war, bereits und vor allem in klassischer Zeit (Aristophanes, Fragm.
354)." Strabo und andere’ erzihlen vom Aphroditetempel Korinths vor der Zer-
storung des Jahres 146 v.Chr., dass an diesem hunderte Sklavinnen sich pros-
tituiert hitten,” die vor allem die Schiffskapitine anzogen, so dass Menschen
und Geld in die Stadt gespiilt wurden. Schnell wurde der Seemann sein Erspar-
tes los; nicht jedermanns Sache sei eine Schiffsreise nach Korinth, warnte eine

' Der Lexikograph Hesychius (Lexicon: kappa, 3626) erklirt in der spiten Kaiserzeit
xopwbidlew korinthidzein als étaipelv hetairein und pactpomebew mastropetiein (yverfiih-
reng), im 9. Jh. n.Chr. Photius (Lexicon: kappa, 969) als étatpeiv % étalpag éxew hetairein
¢ hetairas échein, wihrend der Grammatiker Stephanos Byzantius (Etnica: epitome
374.5f; 6. Jh. n.Chr.) xopwBidlopar korinthidzomai als to étaipely, and tév év Koplvhey
ETaip@iv 4 10 pactpomeldew fo hetairein, apé ton en Korinthdi hetairon é to mastropetiein
prazisiert. Der byzantinische Hagiograph Macarius Chrysocephalus (Paroemiae 5.18.1;
14. Jh. n.Chr.) erklért zu xopwbidletv: éml Tév mopvevouévwy- dmd Tév év Kopivbw étaipéy
korinthidzein: epi ton porneuoménon- apé ton en Korinthoi hetairon.

? Strabo Geogr. 8.6.20.291f (14 e Tijg Adpodityg lepdv olitw mhovatov Umiipkey doTe mheloug
7 xthag fepododlous éxéxtyro étalpag [..] t6 te tés Aphrodités hierén houtd plotision
hypérxen hoste plefous é chilias hierodotilous ekéktéto hetairas [...]); Pindar, Encom.
Fragm. 122 (IToAv&evar veavides, dudimodor Ieibods év ddverd Kopivbw, al Te Tés xAwpls
MPdvou Eavbi ddxpy Bupibite, moAAd paTép’ EpdTwy oVpaviay mTduevar vojuatt mpdg
Adpoditav, tulv dveud® émayopias Emopev, & maldes, épatewaic év edvals pabaxds dpag dmd
xapmdv dpémeabat [...] Polyxenai nednides, amphipoloi Peithotis en aphneioi Korinthéi, hai
te tas chloras libanou xantha dakré thymiate, pollaki matér‘ eroton ouranian ptamenai
noémati prés Aphroditan, hymin daneuth‘ epagorias époren, 6 paides, erateinais en eunais
malthakas horas apé karpon drépesthai [...]); Athenaeus, Deipn. 573e-574b. Vgl. weiter
Morris SILVER: Sacred Prostitution in the Ancient Greek World: From Aphrodite to Baubo
to Cassandra and Beyond, Miinster 2019, 154-164.

’ Nach Strabo Geogr. 8.6.20.29ff., gar mehr als tausend. Archéiologisch ist ein entspre-
chend weitrdumiger Temenos nicht (mehr?) nachweisbar. Dem Tempel, wie Strabo for-
muliert, iepodovdovg étaipag hierodoiilous hetairas zu dedizieren (dvetifecav Tfj Bed
anetithesan téi thedi), hieB de facto, die Frauen als Erfiillung eines Geliibdes freizulassen,
um sie inskiinftig als Freigelassene unter dem Schutz der Géttin (im Temenos?) arbeiten
zu lassen. S. u. Anm. 15-16.
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von Strabo tiberlieferte Redensart. Auch erzahlt Strabo die Anekdote von einer
selbstbewussten korinthischen Kurtisane am Tempel, der von einer Frau vor-
gehalten wurde, sie wire zu faul, einen Wollfaden anzufassen: Die Angegriffene
blitzte wortspielerisch zuriick, sie wiirde sonst in der kurzen Zeit gleich drei
»Aufrechtstehende« (Webrahmen/iotés histos)* erledigen.

Allein, wieweit in der Kaiserzeit der Tempelbetrieb der Aphrodite zu alter
GroBe wiedererbliihte, ist unklar. Nach Korinths Neugriindung im Jahre 44
v.Chr. besuchte Strabo 29 v.Chr. die Stadt und fand beim Besteigen von Akro-
korinth lediglich ein kleines Aphroditeheiligtum vor (vaidiov Adpoditng naidion
Aphrodités).” Im Zypressenhain von Craneum liegt Pausanias® zufolge spétes-
tens im 2. Jh. n.Chr. zudem ein Tempel der Aphrodite Melaenis.” Und
Athenaeus,’ der in Korinth zeitweilig selbst als Sophist wirkte (32.2-3), berich-
tet im 2./3. Jh. n.Chr. von einer »Sitte in Korinth¢, die bereits lange bestehe
(voppdv éotwv apxaiov év Kopivlw nomimon estin archaion en Korinthoi): Ihr zu-
folge werden bei einem Bittgesuch der Stadt an Aphrodite so viele korinthische
Sexarbeiterinnen wie moglich aufgeboten, um mitzubeten und danach den Op-
fern fiir die Gottin beizuwohnen. Um das Alter der Sitte zu belegen, bietet
Athenaeus Autoren der klassischen und hellenistischen Zeit auf.” Da er von der
alten Sitte im Prédsens redet (véuiuov éottv apyaiov nomimon estin archaion) und
er seine eigene Wirksamkeit in der Stadt im unmittelbaren Kontext, zu Beginn
dieser Ausfiihrungen iiber Korinth, ausdriicklich nennt, diirfte die Sitte auch
noch an der Wende vom 2. zum 3. Jh. n.Chr. gepflegt werden. Sie zeigt das be-
sondere Verbundensein der Aphrodite mit den korinthischen Sexarbeiterinnen,
so dass diese einem Bittgesuch der Stadt an die Gottin, wie man glaubte, Nach-
druck verleihen konnten.

Ebenfalls im Prisens (xal of idiGtar 08 xatedyovral tff 06 kai hoi idiotai dé
katevichontai téi theoi) formuliert Athenaeus:'" »Auch Privatleute beten zur Got-
tin,« gelobend, dass sie nach dem Erhoren ihres Bittgesuchs der Aphrodite
»auch die Hetéren bringen werden« (dmdkewv a0t xal Tas étalpas apdxein autéi
kat tas hetairas). Dies sei ebenfalls eine Sitte (33.1). Undeutlich bleibt, was mit
dem Geliibde einlosenden »Bringen« zum Tempel der Gottin gemeint ist. Pindar
zitierend,"' fiihrt Athenaeus fiir diese Sitte ein historisches Beispiel aus der Zeit

* Der aufrechtstehende Gewichtswebstuhl ist gemeint bzw. die in ihm gewebte Stoffbahn
(siehe LSJ s.v. II). Von iotyut histémi abgeleitet, bezeichnet iotés histds alles Aufrecht-
stehende, z.B. auch einen Mast, hier im Double Entendre den Phallus des Freiers.

* Strabo Geogr. 8.6.21.19. Pausanias (Descr. 2.4.6; 2.5.1) belegt diesen Tempel auch fiirs
2.Jh. n.Chr., erwahnt aber keine dem Tempel assoziierten Prostituierten.

‘ Pausanias Descr. 2.2.4.

” Plutarch (SeptSapConv 2,146 D) belegt wenigstens fiir die klassische Zeit zudem ein
Aphroditeheiligtum beim korinthischen Hafen Lechaeum.

* Athenaeus Deipn. 13.32-33 [573¢—574c].

’ Den Philosophen Chamaeleon (4./3. Jh. v.Chr.), die Historiker Theopompus
(4. Jh. v.Chr.) und Timaeus (3. Jh. v.Chr.) sowie den Lyriker Simonides (6./5. Jh. v.Chr.).
' Athenaeus Deipn. 32.23-25.

" Pindar Encom. Fragm. 122.20: émdyew epdgein statt dmdafewv apdxein bei Athenaeus.
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vor 146 v.Chr. an - nunmehr im Aorist statt im Prdasens formuliert (adtég
amdgew étalpas edéato autds apdxein hetairas evixato).” Die wahrscheinlichste
Interpretation ist, dass bei erfiillter Bitte derjenige, der sein Weihegeliibde ein-
16ste, eine Gruppe junger Sexarbeiterinnen" dem Aphroditetempel als Wei-
hegabe stiftete," was de facto einer Freilassung aus dem Sklavenstand in den
Schutzbereich der Gottin gleichkam."

Wenn Athenaeus, der selbst in Korinth als Sophist wirkte, nicht nur litera-
risches Strandgut einsammelt, sondern, wie er mit Prasensformen und dem
Hinweis auf Autopsie nahelegt, mit beiden Sitten auch seine Gegenwart be-
schreibt, dann fiihlten sich noch in der Kaiserzeit viele korinthische Sexarbei-
terinnen besonders mit dem Aphroditekult verbunden und nahmen an seinen
Opfern teil."

Paulus hitte sich daher bei seiner Kritik an den christglaubigen Mannern
in Korinth, die sich mit Sexarbeiterinnen vergniigten (1 Kor 6,12-20)," auf die
Verbindung der Frauen zu paganem Kult einschieBen konnen. Allein, er tat es
nicht. Der traditionelle Idolatrie-Beigeschmack'® fehlt dem Porneia-Begriff von
1 Kor 6,13.18. Paulus denkt konsequent: Unvereinbar mit dem Christuskult ist
die eigene Teilnahme von Christgliubigen an paganen Opferhandlungen
(10,21). Nicht aber indirekte Partizipation: Nicht die Ehe mit paganen Partnern,

' Subjekt ist der Olympionike Xenophon von Korinth, 464 v.Chr. Vgl. Pindar Olymp. 13.
" Eine »Gruppe junger Frauen, die sich durch kiufliche Liebe erniihren«: Pindar Encom.
Fragm. 122.18 (¢popfdadwv xopdv dyélav phorbddon kordn agélan).

" Zur Diskussion der weniger {iberzeugenden Alternativen jiingst SILVER, Sacred Prosti-
tution (wie Anm. 2), 157-162.

' So plausibel Simon R. F. PRICE (Art.: Prostitution, sacred, in Simon HORNBLOWER/Antony
SpawroRTH [Hrsg.], The Oxford Classical Dictionary, Oxford *1999, 1264) mit Blick auf
den analogen Fall am Aphroditetempel von Eryx bei Strabo Geogr. 6.2.5: igpododAwy
yuvadv s qvébesav xat’ ebyny hierodoiilon gynaikén hds anéthesan kat' euchén, in
Erfiillung eines Geliibdes gewidmete Hierodoulen, wobei iepo- hiero- nichts anderes als
Manumission durch fiktive Weihe bedeute.

' Das heiBt nicht, sie als »Tempelprostituierte« klassifizieren zu miissen (s. vorige
Anm.). Auf die Diskussion iiber die Historizitdit von Tempelprostitution im Altertum
muss an dieser Stelle nicht eingegangen werden. Das Pendel der Diskussion schwenkte
von moderner Skepsis (ein Beispiel unter vielen: Renate Jost, Art.: Hure/Hurerei [Altes
Testament], WiBiLex 2007. Online: www.bibelwissenschaft.de/stichwort/21670/) mitt-
lerweile wieder zuriick. Vgl. z.B. dezidiert Volker HAAs: Babylonischer Liebesgarten. Ero-
tik und Sexualitdt im Alten Orient, Miinchen 1999, 83, zur Existenz institutionalisierter
Tempelprostitution in weiten Teilen Babylons und Syriens oder jlingst z.B. SILVER,
Sacred Prostitution (wie Anm. 2), 154—164, fiir die klassisch griechische und hellenisti-
sche Zeit.

" Dass Méanner, vor allem junge Ménner, Prostituierte aufsuchten, galt in der Umwelt
nicht als unanstindig. Im Gegenteil, Cato d. A. (bei Horaz Sat. 1.2.28—36) ermunterte
v.a. junge Manner ins Bordell zu gehen, um zu verhindern, dass sie an Ehefrauen ande-
rer sich heranmachten. Prostitution verhindere auf diese Weise Ehebruch. Siehe zur so-
zialen Akzeptanz des Verkehrs mit Prostituierten weiter z.B. Horaz Sat. 1.2.116—-126;
ferner 1.4.113f; vgl. auch Petronius Sat. 75.11.

" Hos 4,10-19; Ez 16 u.v.6.
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die an nichtchristlichen Kulthandlungen partizipieren mégen (7,12-16). Nicht
per se gefahrlich ist das Fleisch, das bei paganen Tempelopfern geschlachtet
wurde; schadlos diirfen Christen es verzehren, solange dies bei Mitglaubigen
nicht AnstoB erregt (8,1-13; 10,23-11,1). Indirekter Kontakt mit paganem Op-
ferkult kontaminiert mit diesem nicht. Nur wer selbst an derartigem Opferkult
teilnimmt, macht sich gemein mit den Gottern, die fiir Paulus Ddmonen sind
(10,14-22)."”

I. PAULUS THEOLOGISCHE ARGUMENTATION GEGEN SEX MIT
PROSTITUIERTEN

Paulus argumentiert gegen den Prostituiertenbesuch korinthischer Christus-
glaubiger von anderer Seite her. Auseinanderzuhalten sind (1) das, worauf die
Textargumentation in einer zu verdndernden korinthischen Situation abzielt,
und (2) das, was der Text abseits seines Argumentationsgefélles als Superad-
ditum systematisch impliziert - als zusdtzliches Sinnpotential, welches fir das
Hermeneuein des kanonisierten Textes gleichermaBen bedeutend ist.

(1) Fir Paulus ist das korperliche Sich-Vereinen mit einer Prostituierten
deshalb zu meiden, weil es der Unio des Christen mit Christus Konkurrenz ma-
chen wiirde. Wie das? Paulus fiihrt die These vor dem Hintergrund einer holis-
tischen - urspriinglich alttestamentlichen - Anthropologie durch, die er einer
in der korinthischen Gemeinde favorisierten griechischen Dichotomie zwischen
dem Physischen und dem Immateriellen im Menschen entgegenstellt. Korinthi-
sche Christglaubige lieBen sich von einem iibersteigerten pneumatischen En-
thusiasmus bewegen, dem als Adiaphoron erschien, was mit dem physischen
Korper - auch in sexueller Hinsicht (5,1f; 6,18) - geschah (1 Kor 6,12a.c.13a;
15,12 als korinthische Standpunkte). Was fiir die Enthusiasten zdhlte, war die
pneumatische Vereinigung mit dem Auferstanden seit der Taufe. Der vergiang-
liche Korper erschien irrelevant fiir diese Vereinigung. Es erschien egal, was
jemand mit seiner Physis anstellte. TTdvta pot eotiv pdnta moi éxestin lautete
die Parole.”

Paulus limitiert diese Freiheitsparole durch das verbreitete®' utilitaristische
Kriterium, dass nicht alles niitzlich sei (6,12b). Aber warum ist der Bordellbe-
such nicht niitzlich? Weil er der Christusbeziehung abtriglich sei, denn zwei

" Siehe weiter Peter LAMPE, Die dimonologischen Implikationen von I Korinther 8 und
10 vor dem Hintergrund paganer Zeugnisse, in: Armin LANGE/Hermann LICHTENBER-
GER/K. F. Diethard ROMHELD (Hrsg.), Die Ddmonen: Die Ddmonologie der israelitisch-
juidischen und friithchristlichen Literatur im Kontext ihrer Umwelt / Demons: The De-
monology of Israelite-Jewish and Early Christian Literature in Context of their Environ-
ment, Tiibingen 2003, 584-599.

* Weiter zur Korinthischen Positionierung Peter LampE, Erster Korintherbrief, in: Fried-
rich W. HorN (Hrsg.), Paulus Handbuch, Tiibingen 2013, 172—185, bes. 174f.

# 7.B. Quintilian Inst. 7.1.38.
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Herrschaftsbereiche wiirden zu wetteifern beginnen, wenn der Christ das
Chambre einer Prostituierten betritt. Des Christen Selbst einschlieBlich seines
physischen Korpers gehort dem Kyrios (6,13b); er wurde in Gédnze am Kreuz
erkauft (6,20) und gehort deshalb mitsamt seinem Korper nicht sich selbst
(6,19b; 6,15a). Vielmehr wohnt das von Gott herkommende Pneuma in seiner
Person (c&pa soma, 6,19a), die den physischen Leib mit einschlieBt und fiir das
Pneuma einen Tempel darstellt. Wie sehr ¢@ua soma auch in 1 Kor 6 den Men-
schen in seiner Ganzheit bezeichnet (»Person«), demonstrieren die Formulie-
rungen von 6,19-20, indem sie c&ua soma und Personalpronomina bedeu-
tungsgleich miteinander abwechseln lassen.

Gehort der korinthische Christglaubige in seiner Ganzheit dem Kyrios, geht
es nicht an, wenn er anderen erlaubt, ¢£oucia exousia iiber sich zu gewinnen
(6,12d). Dies geschehe aber beim Sex mit einer Hetére (6,15b: der Mann bzw.
seine Glieder werden mépvng porneés). Zur Begriindung dieser Behauptung zitiert
Paulus in 6,16 Gen 2,24 LXX, wobei mpoaxoAiAndncetarl mpodg ™ yuvaixa adtod,
xal Eoovrar of dlo el odpxa piav proskolléthésetai prés tén gynaika autou, kai
ésontai hoi dyo eis sdrka mian bei Paulus zu 6 xoAAwpevog T§ mopvy &y odiud éoriy,
Zoovtal ydp, dnoty, of dlo els adpxa plav ho kollomenos téj pornéi hén soma estin,
ésontai gar, phésin, hoi dyo eis sarka mian wird. Zweierlei ist bei dieser Rezep-
tion des Genesistextes fiir das hiesige Thema relevant: Der Begriff odp§ sdrx
wird mit o@ua soma gleichgesetzt und erhilt damit eine holistische Konnota-
tion, und mpds ™ yuvaixa adtod prés tén gynaika autou wird zu tfj mépvy téi
pornéi. Dieser zweite Schritt der paulinischen Genesis-Rezeption ist atemberau-
bend. Beleuchtet Gen 2,23-24 die Mann-Frau-Beziehung als eine urspriingli-
che, schopfungsméaBige Verbundenheit und ganzheitliche Gemeinschaft, so be-
hauptet Paulus dasselbe von der sexuellen Vereinigung eines Christen mit
einer Sexarbeiterin: yuvy) adtol gyné autoii wird zu mépvy pérné. Letztere wird
der Ehefrau gleichgeordnet, weil Paulus die Autoritiat dieses Schriftzitats fiir
seine Argumentation braucht. Sonst wiirde nicht plausibel, warum eine Hetére
und Christus miteinander konkurrieren und beide einen ééovcia exousia-An-
spruch auf den Christen erheben konnten.

Bemerkenswert ist nach allem Paulus‘ holistisch-anthropologischer Blick
auf sowohl die Sexualitét als auch die Christusbeziehung. (a) Sex erfasst nicht
nur den Korper, sondern die ganze Person. Im sexuellen Miteinander vereinen
sich beide Personen (&v c@ua hén soma, 6,16), sie erhalten jeweils éfovaia
exousia ibereinander (6,12d; vgl. auch 7,4), werden je zu Gliedern des Gegen-
iibers (6,15b) und verfiigen so nicht mehr nur autonom iiber sich selbst. Ein
holistisches Verstindnis einer die ganze Person involvierenden Sexualitit
bricht sich hier Bahn. (b) Auf der anderen Seite wird die Christusbeziehung
ebenso ganzheitlich gedacht. Sie ergreift nicht nur Psyche und Geist, sondern
auch die Korperlichkeit. Mit Herz, Hirn, Haut und Haaren gehort der Christ die-
sem Christus. Nur so kann es zur Kollision der Anspriiche des Christus und der
Hetdre kommen und damit zur AusschlieBlichkeit der beiden Anspriiche, was
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des Paulus Argumentationsziel ist: Kein Christ darf sich in die Lage bringen,
dass eine Hetédre auf seine Person irgendeinen Anspruch erwerben konnte.

(2) Als Nebenprodukt dieser Argumentation, wahrscheinlich kaum vom Au-
tor bewusst intendiert, jedoch hermeneutisch gleichermaBen relevant, stellt der
kanonisierte Text die Sexarbeiterin auf dieselbe Stufe wie die Ehefrau. Der Text
steht damit im Gegensatz zur Tendenz der augusteischen Gesetzgebung, Sexar-
beiterinnen von Ehefrauen scharf abzuheben.” Selbst sumerische und babylo-
nische Gesetzgebung und Liebeslyrik stehen dem Paulustext an diesem Punkt
sachlich ndher (s.u.). Fiir 1 Kor 6,16 gilt: Wie die Ehefrau geht auch die Hetédre
eine ganzheitliche Beziehung mit dem Manne ein - zumindest fir die Zeit des
sexuellen Begegnens.

(3) Verwunderlich ist, dass Paulus ausblendet, dass systematisch in dieser
Sichtweise (a) auch eine Konkurrenz zwischen Ehefrau und Hetare entsteht.
Paulus hitte dem christlichen Freier folgerichtig Ehebruch vorwerfen konnen.
Allein, Paulus beldsst es beim Vorwurf des Bruchs der Christusbeziehung. (b)
Ausgeblendet bleibt vor allem, dass des Paulus holistische Sichtweise systema-
tisch impliziert, dass auch die Ehe in Konkurrenz zur Christusbeziehung tritt.
Paulus verbietet die Ehe in 1 Kor 7, wo er sie thematisiert, jedoch nicht - im
Gegensatz zum Hetdrenbesuch, wodurch eine systematische Unwucht entsteht.
1 Kor 7 verbietet nicht die Ehe, dafiir aber jegliche sexuelle Aktivitdt auBerhalb
der Ehe, womit zwischen den Zeilen das Gleichordnen von Ehefrau und Hetare
(6,16) ein Stiickweit wieder zuriickgenommen wird. Klar sein muss heutigen
Hermeneuten angesichts des stillschweigenden Zuriicknehmens der Gleichstel-
lung von 6,16 in Kapitel 7 jedoch, dass dieses Zuriicknehmen systematischer
Inkonsequenz geschuldet ist und so Sachkritik an Paulus mithilfe von Paulus
auf den Plan zu rufen vermag.

Paulus nimmt durch die Formulierung von 1 Kor 7 systematische Inkonsistenzen
in Kauf, weil er der Empirie Rechnung tragen muss und so zu einem niichtern prag-
matischen Eheverstindnis vordringt:”

In 1 Kor 7,1a.8.26.27b.32bh.33-35.37-38 ldsst Paulus durchblicken, dass er in
der Tat eine Konkurrenz zwischen Ehe und Christusbeziehung wahrnimmt. Eigent-
lich sei es am besten, wie der Apostel sexuell abstinent zu leben und génzlich

# Siehe zur rechtlichen Benachteiligung der Sexarbeitenden z.B. Thomas A. J. MCGINN,
Ne serva prostituatur, Zeitschrift der Savigny-Stiftung fiir Rechtsgeschichte: Romanisti-
sche Abteilung 107 (1990) 315-353, bes. 337f: In der augusteischen Gesetzgebung un-
terschied die Lex Iulia de adulteriis coercendis die Prostituierte als malum exemplum
scharf von einer Ehefrau, so dass jene im Gegensatz zur Ehefrau nicht fiir Ehebruch
bestraft werden konnte. Ferner untersagte das Gesetzeskonvolut Lex Iulia et Papia Frei-
geborenen, Prostituierte zu heiraten, und unterband so deren sozialen Aufstieg. Jedoch
war immerhin eine nicht sich prostituierende Sklavin vor Prostitution - wenigstens
rechtlich - geschiitzt, wenn dies beim Kauf vereinbart worden war.

® Dazu weiter Peter LAMPE, Exegetisch-hermeneutisches Plidoyer fiir kirchliches Trauen
gleichgeschlechtlicher Paare, in: Markus Lau/Karl M. ScuMIDT/Thomas SCHUMACHER
(Hrsg.), Sprachbilder und Bildsprache. Studien zur Kontextualisierung biblischer Texte,
FS Max KUCHLER, NTOA 121, Gottingen 2019, 457-462.
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Christus zu dienen. Jedoch kann Paulus angesichts des brutum factum des auch bei
vielen Christglaubigen existierenden Sexualdrangs (7,9) die Ehe nicht verbieten:
Fiir die, denen Gott das Charisma sexueller Askese nicht schenkte, ist die Ehe dazu
da, den Sexualtrieb sich ausleben zu lassen, Lust zu befriedigen und so Porneia, das
heiBt fiir Paulus, jedes sexuelle Begegnen auBerhalb der Ehe, zu vermeiden
(7,2.5[fin].9[fin]). Die Ehe stellt sich fur den Asketen Paulus pragmatisch als klei-
neres Ubel dar. Von einem sakramentalen Eheverstindnis ist 1 Kor 7 weit entfernt.
Auch erwédhnt Paulus an keiner Stelle Fortpflanzen als Ehezweck. Vielmehr stellt
Porneia-Vermeidung ein der Ehe libergeordnetes Ziel dar.

Dass die Ehe zur Christusbeziehung angeblich in Konkurrenz tritt, zeigt sich
auch in 7,5, wo Paulus Abstinenz innerhalb der Ehe zum Zweck des individuellen
Gebets zuldsst, also zur Pflege der Christusbeziehung. Auf die Idee, dass Ehepartner
Spiritualitdt auch gemeinsam leben konnten und dann Gott auch »im Soma« gemein-
sam »verherrlichen« konnten (6,20) - etwa im zugewandt liebenden, auch erotisch-
sexuellen Miteinander des Paares,” was eine spirituelle Dimension von Sexualitit
eroffnen konnte -, kommt der asketische Single Paulus nicht. Er hdtte auf diese
Weise die vermeintliche Konkurrenz zwischen menschlichen Sexual- und Christus-
beziehungen auflosen oder zumindest abmildern konnen, ohne seine holistische
Perspektive aufzugeben.

2. WURDE VON SEXARBEITENDEN IN DER UMWELT?
STREIFLICHTER

1. Der die Prostitution umgebende Wortschatz spricht fiir sich. So konnte lupa-
nar (»Bordells, von lupa »Wélfing, »Prostituierte«)® als Schimpfwort benutzt
werden.” Auch lustrum (»Bordell«) hinterlieB negativen Beigeschmack, bedeu-
tete es doch soviel wie Morast, wo sich Schweine und Wildtiere suhlen. Sexar-
beiterinnen wurden z.B. mit dem Neutrum scortum (»Fell«) belegt oder als
omodvaihavpa spodésilaiira (vGassenstrichering) bezeichnet.

In der Gasse als einem der Orte miserabler Arbeitsbedingungen konnten
Prostituierte liber einen guten Standplatz sich in die Haare geraten, wie ein
Graffito in Pompeji illustriert.” Zank zwischen Gisten in den Wirtshdusern, in
denen Prostituierte ihre Dienste anboten, gehorte zum Alltag.”® Vor rohem

24 Vgl. Mt 25,40: Christus dienen, indem einem Menschen gedient wird.

# 7.B. Plaut. Epid. 403.

* Catull. Carm. 42.13.

¥ CIL IV 8870: »Anser, geh weg/ab[i] vom Platz der Amoenal«, kritzelt letztere an die
Wand, damit es alle mitbekommen. Das Werben um Freier konnte drastisch obszon aus-
fallen (z.B. CIL IV 9005): »Was machst du, Wanderer? Der Schlund ist feucht« (vor[ago]
humida est). Auch Augenzwinkern gehorte zur Animation (CIL IV 1780).

* CIL IV 3494; 7698. Wirte sahen sich gendtigt, Regeln an die Winde zu schreiben.
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Umgang beim Sex” waren Prostituierte als letzte geschiitzt,” ebenso wenig wie
vor Tripper” oder anderen Infektionen.*” An Alkoholismus litten, kaum verwun-
derlich, auch Sexarbeitende.” Einige der Auftakelungsprozeduren, denen dltere
Prostituierte von ihnen abhéngige jiingere unterzogen, erniedrigten.*
SexarbeiterInnen waren zumeist Sklavinnen® oder Freigelassene. Der Preis
fiir sexuelle Leistungen pendelte auf niedrigem Niveau. Auch kleine Leute, auch
Sklaven (z.B. CIL IV 8171), konnten sich diese Dienste leisten. In den pompei-
janischen Graffiti lag der haufigste Preis fiir ein Sex-Rencontre bei 2 As.* Dafiir

* In den pompeijanischen Graffiti z.B. CIL IV 10232a: sauciare, »wehtung; auf 794 die
Bitte lente impelle! »stoB langsam!«; 4977: schmerzhafter Analverkehr; evtl. 1230: futuet
te inguine »er wird dich bis ins Mark bumseng.

** CILIV 10675: Nachdem zwei Ménner den ganzen Abend einen Epaphroditus »fiir alles
hatteng, »warfen sie ihn ziemlich spit hinaus, nicht ohne die Beschimpfung, dass er ein
»mieser Diener« sei. Gallus Griech. Anthologie 5.49 und Nicarchus Griech. Anthologie
11.328: Gleichzeitig penetrieren drei Mdnner eine Sexarbeiterin oral, anal und vaginal
(siehe auch CIL IV 2450 und Martial 9.32).

*' CIL IV 760; 8760.

* CILIV 1882; 1516.

* 7.B. CIL IV 8475: sitifera »trinksiichtig¢; Plautus Pseudolus 182—183; bes. die alternde
Prostituierte: Athenaeus Deipn. 570b (2./3. Jh. n.Chr.) mit Riickgriff auf Epicrates
(4. Jh. v.Chr.).

** Alexis (4./3.Th. v.Chr.) bei Athaeneus (Deipn. 568a—d; 2./3. Jh. n.Chr.) beschreibt ne-
ben Manipulationen der Figur durch Hilfsmittel das Training fiir Frauen mit schonen
Zéhnen, die nicht geniigend lacheln. Sie miissen einen Tag im Haus bleiben und ein
diinnes Stockcken Myrtenholz zwischen den Zahnen aufrecht halten - wie, so der des-
pektierliche Vergleich bei Athaeneus Deipn. 568d, bei einem Ziegenkopf, den der Metz-
ger zum Verkauf ausstellt. Athenaeus Deipn. 568a setzt blutjunge Mddchen unter den
von alteren Frauen Trainierten voraus. - Zu vorpubertierenden Sklavinnen in Griechen-
land: Demosthenes 59.18-19 (Gegen Neaera) und Plutarch (Pericles 24.5) belegen die
Ausbildung von Kindersklavinnen zu Sexarbeiterinnen, Aristophanes (Fragm. 141) und
Plautus (Pseudolus 172f: aetatula) die Prostitution vorpubertierender Madchen.

* Damit waren sie fiir ihre BesitzerInnen eine Sache, iiber die diese auch sexuell frei
verfligen konnten. Siehe z.B. Plautus (Pseudolus 782—788: erzwungene Fellatio). Bezie-
hungen zwischen Sklave und Herrin in Pompeji z.B. in CIL IV 9246b; ebenso in 6865
und 8364 mit emotionalem Engagement seitens zumindest der Méanner; in 8824 und
3061 mit entsprechendem Engagement seitens der wandkritzelnden Herrinnen.
Vgl. auch Petronius Sat. 126.

* Fiir 2 As u.a. CIL IV 4023 (eine im Haus geborene Sklavin); 4150; 4441 und 4024
(ménnliche Sexarbeiter); 4592 (eine Griechin, moribus bellis); 1969 (fiir Fellatio); 3999
(fiir Cunnilingus durch ménnlichen Sexarbeiter); 5372; 8185; 8394. Andere Prostituier-
tenpreise in Pompeji: 3 As (4439; fiir Fellatio: 8160); 5 As (fiir Fellatio: 5048);
8 As (Spees moribus bellis: 5127; eine im Haus geborene Sklavin Logas: 5203); 15 As (fir
drei Freier gleichzeitig: 2450); 16 As (2193; eine Attica preist Coitus fiir 16 As an: 1751);
am teuersten war eine Frau namens Fortunata, die 23 As fiir ein Rendezvous verlangte
(8034). Ahnlich teuer wird die iiber die Grenzen ihrer Stadt hinaus bekannte Novellia
Primigenia gewesen sein (10241 ein Distichon fiir sie; 8356 ohne Preisangabe); sie trug
einen Siegelring mit Edelstein (gemma). Jemand verlangt 20 As fiir sein »Schwénzchen«
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lieBen sich knapp anderthalb Liter Getreide kaufen (CIL IV 1858)% oder ein hal-
bes Pfund Ol (CIL IV 4000). Alternativ waren 2 As zwei Brotlaibe oder etwas
mehr als einen Liter gewohnlichen Weines wert; bei gehobener Qualitit einen
halben Liter.” Wie wenig im allgemeinen Bewusstsein 2 As wert waren, zeigt
eine Graffito-Beschimpfung: »Litus, du bist (grade mal) 2 As wert, (nein, viel-
mehr) einen As¢ (CIL IV 10119).

Als jdhrliches Existenzminimum fiir eine Frau errechnete Bettina Stumpp”
rund 3000 As. Prostituierte, die mit 2 As pro KundIn abrechneten, erreichten
folglich diesen Betrag, wenn sie tagtaglich durchschnittlich mindestens 4,1
FreierInnen bedienten. Stumpp schétzt aufgrund neuzeitlicher Analogien
durchschnittlich 10 KundIlnnen am Tag, so dass brutto auf der Basis eines 2-As-
Honorars durchaus mehr als das Doppelte des Existenzminimums verdient wer-
den konnte (jahrliche 7300 As). Das ist fast so viel wie das Jahreseinkommen
eines Klienten, der sich am Ende des 1. Jh. n.Chr. in Rom mit seiner tédglichen
sportula von 24 As* durchschlug (pro Jahr 8760 As). Allerdings strichen vom
Bruttoeinkommen Sklavenbesitzer oder Zuhilter (lenones)* ihren Teil ein
ebenso wie der Staat, der seit Caligula die Prostituierten besteuerte.” Dariiber
hinaus konnten alternde Sexarbeiterlnnen nicht mehr so viel verlangen wie
jiingere.*

Wie wenig Ansehen Sexarbeitende im Allgemeinen genossen, zeigt der
Graffito CIL IV 10150, auf dem jemandem vorgehalten wird, dass er beruflich
achtmal gescheitert sei - als Wirt, Backer, Bauer, Trodler, als Handler von

(mentula: 8483); zwei ménnliche Sexarbeiter forderten 4 bzw. 10 As (7339; 10078; 10
As auch bei Martial 9.32 fiir den Rundumservice einer Frau: quam redimit totam dena-
rius); ein weniger selbstbewusster Mann nimmt nur 1 As fiir Fellatio (5408). »Maritimus
leckt die Scham fiir 4 As, Jungfrauen empfingt er« (emmittit), wie es scheint, gratis
(8940).

71,5 modii (ca. 13,1 Liter) Getreide fiir 18 As.

% Fiir die Preise siehe Peter LAMPE, From Paul to Valentinus. Christians at Rome in the
First Two Centuries, London/Minneapolis ‘2010 (2003), 194. Weitere Preise zum Ver-
gleich in den pompeijanischen Graffiti: Auf CIL IV 5380 kauft jemand an vier Tagen
derselben Woche fiir seinen Sklaven Brot fiir insgesamt 10 As ein. Wachs zum Schreiben
auf Tafelchen kostet 1,5 As (9997); der Tageslohn von jemandem belduft sich auf 5 As
(4000).

* Bettina STUMPP, Prostitution (wie Anm. 39), bes. 225-226.

* Vgl. STuMPP, Prostitution (wie Anm. 39), 226f.

' Plautus (Pseudolus 172—193) z.B. illustriert anschaulich den Druck, den ein Zuhilter
auf seine Sexsklavinnen ausiibte, um mdoglichst viel Gewinn einzufahren. Auch einen
Sklavenjungen misshandelt derselbe Zuhélter (a.a.0., 767—788).

* Siehe z.B. STUMPP, Prostitution (wie Anm. 39), 226, 350f zum Steuersatz (pro Tag so-
viel, wie bei der jeweiligen Prostituierten ein Kundenkontakt kostete) sowie MCGINN, Ne
serva prostituatur (wie Anm. 22), 337f.

* Drastisch geschildert von Martial 10.75; Athenaeus Deipn. 570b—d (zudem scheinen
sich nach 570d altere Sexarbeiterinnen vorab das sparlich gewordene Geld aushdndigen
zu lassen, wahrend jiingere den Anschein wahren konnten, beschenkt zu werden. Die
Gewichte von Honor and Shame verschoben sich mit zunehmendem Alter).
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Geschirr, Wiirsten, Kleinbronzen und Flaschchen. »Wenn du Vulven leckst (si
cunnu/m] linxseeris), hast du beruflich alles erreichtq.

SexarbeiterInnen mussten sich Spott gefallen lassen. In einem Graffito
machte Romulus fiir sich Reklame, indem er sich als »schon/calos« anpries, was
jemand in calvos anderte (»glatzkopfig«, CIL IV 5148). Unter den Bewertungen,
die Freier fiir alle sichtbar an die Wande kritzelten, finden sich neben positi-
ven* auch bissig schlechte, zum Beispiel stelle sich Sabina ungeschickt bei der
Fellatio an.” Oder ein Kritzler lastert nach einmaligem Sex, bei einer wegen
ihrer formosa fo[rlma vielgerithmten Frau sei »drinnen nur Dreckschlamm ge-
wesen (lutus intus eerat, CIL IV 1516). Die Satiriker ihrerseits machten Prosti-
tuierte zur Zielscheibe des Spottes. Lukian (Dialogi meretricii 1.2.6; 2. Jh. n.Chr.)
mokiert sich tiber schiitteres Haar iber hoher Stirn, bleiche Lippen, méachtige
Nase und mageren Hals, an dem die Venen hervortreten. Aber groB sei die Frau,
aufrecht und mit nettem Lacheln. Vor allem wiirden Drogen im Drink dem Sol-
datenfreier helfen, mehr zu sehen, als was er im Arm halt. Brutaler noch macht
sich Nicarchus (Griech. Anthologie 11.328; 1. Jh. n.Chr.) tiber eine alternde Pros-
tituierte lustig, ihr graues Schamhaar, eine sumpfige Vagina und abgehende
Winde beim Analsex. Anders dagegen gestaltet sich das Milieu von Martials
(4.28) reicher Dame Chloe, welche ein extravaganter Gigolo nach Strich und
Faden ausnimmt.

2. Dennoch, trotz dieser Negativzeugnisse steht unser frithchristlicher Text
nicht géanzlich allein im griechisch-hellenistischen Kulturkreis, wenn Wiirde
von Prostituierten zu denken versucht wird. Religios-kultische Beziige spielen
bei diesem Tasten eine konstituierende Rolle. Beispiele miissen geniigen. Be-
zeichnenderweise entstanden sie vor der Kaiserzeit.

Kein geringerer als Pindar (Encom. Fragm. 122; s.0.) lieB sich hinreiBen, auf
eine Gruppe korinthischer Sexarbeiterinnen des Aphroditeheiligtums ein »fiir
den Geist honigsiiBes« (ueAidpwyv meliphron) Lied zu dichten und fragte sich
dann (122.13-16), wie dieses Sujet bei seinem Publikum wohl ankommen
werde, um selbst zu antworten, dass seine hohe Dichtkunst die Leute wohlge-
fallig stimmen werde. Der Frauen Anbindung an den Kult schien Stigmatisie-
rung zu verhindern und notigte wenigstens im Falle Pindars einem Dichter Res-
pekt vor den Sexarbeiterinnen ab. Die Kultanbindung diirfte zu deren
Selbstachtung beigetragen haben.

Von weiblicher Selbstachtung zeugt das Epigramm der Dichterin Nossis
(3. Jh. v.Chr.; in Anthologia Graeca 9.605), das eine Frau namens Callo bei ihr
in Auftrag gab: »Callo stellte im Haus der blonden Aphrodite (avB&s Adpoditag
xanthads Aphroditas) diese Bildtafel auf, ein Portrit, gemalt wie sie selbst in jeder

* CIL IV 2184 (»bestens gebumstc); 2176; 2188; 2193; 2260; 2265; 2273; 2421; 1383.
Evtl. aber Selbstanzeigen eines Mannes auf 2248 (»guter Ficker«); 9027; 1825.

** Sabina, fellas, non belle fac(i)s, CIL IV 4185. Wahrscheinlich handelt es sich um eine
Prostituierte. Oder racht sich ein enttduschter Liebhaber wie vielleicht auf 50957 Die-
selbe Frage stellt sich bei 8715b (»Iucundus fickt schlecht«). Eindeutiger hingegen CIL
IV 10004: »Euplia ist ausgeleiert (laxa) (mit) einer groBen Klitoris.«
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Beziehung. Wie anmutig sie steht! Sieh, wie gro ihr Charme in Bliite steht!
Moge es ihr gut gehen. Sie hat keinerlei Tadel (o8 Tiva puéuv ou tina mémpsin)
des Lebens (Protés biotds).« Wegen des Anflugs apologetischen Charakters im
letzten Satz und der bei Prostituierten oft blond gefiarbten Haare* lasst sich eine
Kurtisane in Callo erkennen.”

Ferner scheuten freie Frauen sich nicht, freiwillig in die Prostitution unter
den Schutz eines Aphroditeheiligtums sich zu begeben, um ihren Lebensstan-
dard anzuheben. So zum Beispiel zwei Weberinnen hellenistischer Zeit (Antho-
logia Graeca 6.285; 6.47). Die eine opferte ihre Webuntensilien, die ihr kargen
Lohn einbrachten, in einem Feuer der Aphrodite und tauschte sie gegen Girlan-
den und Lyra ein, der Gottin gelobend, ihr bzw. ihrem Tempel den Zehnten
(dexdTyv dekdtén) zu zahlen von den neuen Einkiinften. »Du aber, nimm (meine)
Arbeit und gib Anteill« (o0 & épyaciny xal AdPe xal petddos sy d ergasién kai
labe kai metados, 6.285). Sich ihr unterstellend, widmet die Frau ihre Sexarbeit
der Gottin und bittet diese, ihr Anteil zu geben - an den Einnahmen, aber zwei-
fellos auch an der die Gottin umgebenden méachtigen und dadurch schiitzenden
Aura. Freilich, die Freiwilligkeit wird sich in Grenzen gehalten haben, denn das
ausdriicklich genannte karge Einkommen der Weberinnen zeigt Not an, die den
Schritt in die Prostitution tun lieB.

3. RELIGIOS BEGRUNDETE WURDE DER SEXARBEITERIN IN
ANDEREN KULTURGESCHICHTLICHEN KONTEXTEN DES
ALTERTUMS

Wird in der Geschichte weiter zuriickgegangen, lasst sich wiederfinden, dass
eine Prostituierte - jedenfalls in der Theorie - allen korperlich Liebenden
gleichgestellt und mit einer religids begriindeten Wiirde ausgestattet wurde."
In der sumerischen und babylonischen Liebeslyrik bildete im Coitus jedes Paar,
auch die Prostituierte mit dem Freier, das Gotterpaar Inanna und Dumuzi ab.
Prostituierte wurden als Kinder Inannas angesehen, ihr eng verbunden. Ja, die
Gottin konnte sich selbst als karkid-Prostituierte bezeichnen, und zumindest
einige ihrer sexarbeitenden Tochter strahlten soviel Stolz aus, dass ein Freier

* Vgl. z.B. Menander Fragm. 610: Die keusche, fleischliche Begierden kontrollierende
(cwdpwy; siehe LS s.v. II) Frau soll sich nicht die Haare blond farben. Von Hausern (mit
solchen Frauen) soll sie weggehen (viv &’ €pm’ &m’ oixwv T@vde: TV yuvaixa yap Ty
cwdpov’ 0b el Tas Tpixas Eavbac moely nyn d* hérp‘ ap * oikén tonde: tén gynaika gar tén
sophron ‘ ou dei tds trichas xanthas poiein).

“Vgl. so zuletzt auch wieder SILVER, Sacred Prostitution (wie Anm. 2), 162, mit weiterer
Literatur.

* Zur Frage der Kultprostitution im Alten Orient vgl. auch BINDRIM, Schuld sind die Ka-
naander (in diesem Band) [die Hrsg.].
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nicht sicher sein konnte, von ihr angenommen zu werden.” In einem sumeri-
schen Dialog zwischen einem durchreisenden Freier und einer sich prostituie-
renden Wirtin wirbt jener um diese, indem er sie als Prinzessin und Gottin Du-
muzi-Abzu preist. Der Text war beliebt, gehorte in den Schreiberschulen zum
Pensum.” Ahnlich spricht ein Freier in einem sumerischen Dirnenlied seine
Prostituierte als Gottin Nandya an, denn die Frau vertritt die Gottin. Thr billigs-
ter Preis fiir einen Coitus im Stehen an der Wand ist ein Schaf. Bei anderen
Angeboten wird es teurer; beim niachsten, dem Coitus a tergo, 1,5 Sekel Silber.”
In einem altbabylonischen Lied aus dem Akzessionsjahr Hammurabis gibt sich
die groBe Gottin IStar selbst (in den Prostituierten ihres Heiligtums) als Dirne
den Méannern der Stadt Babylon hin, die ihre »Vulva beriithren« mochten. »Da
ich ja euch willfahren soll [...] versammelt die Manner eurer Stadt zu mir [...]
Dann wollen wir in den Schatten der Mauer gehen.« »Sechzig und sechzig be-
friedigen sich immer erneut an ihrer Nacktheit [...] Miide wurden da die Man-
ner, nicht aber ermiidet IStar« mit ihrer »gesunden Vagina«.”> Entsprechend ist
auch die Prostituierte im astammu, in der als Bordell dienenden Bierschenke,
»rein« und »heilig«, das heiBt, von der machtgeladenen Aura der Gottin Inanna
umgeben.”

Nach Herodot (Hist. 1.199.1-25), der Babylon kurz besuchte, muss in persischer
Zeit jede Frau in Babylon einmal im Leben sich bekranzt im Haine des

* Vgl. Haas, Babylonischer Liebesgarten (wie Anm. 16), 43—44 (mit Beleg-Irrtum in
Anm. 47). Bei FALKENSTEIN, 119, der Text: »Wenn ich (Inanna) im Tor der Herberge sitze,
bin ich Prostituierte, die die Manner kennt.« Die Gottin identifiziert sich mit der Sexar-
beiterin im Tor des Gasthofs. Ebd. 118 und 116, Zeilen 2—3 + 5: Die Sexarbeiterin, die
sich auf der StraBe oder in der Herberge treffen ldsst, wird »Tochter Inannas« genannt.
Interessant bei diesem Text (aa.0., 116f) ist m.E., dass es eines Liebeszaubers bedarf,
um diese Prostituierte fiir sich zu gewinnen; sie scheint nicht jeden zu nehmen, was
Stolz und vom Freier akzeptierte Wiirde impliziert. Zum Selbstbewusstsein von Prosti-
tuierten siehe auch: »Heirate keine Prostituierte [...] Ehrfurcht und Unterwiirfigkeit sind
nicht bei ihr« (Text bei HAAs, Babylonischer Liebesgarten [wie Anm. 16], 87). Zu Tem-
pelprostitution von Frauen auch vornehmer Herkunft Haas, 62—64. Gesetzessammlun-
gen wie die Hammurabis (§ 178—183) sichern die gottgeweihten Prostituierten wirt-
schaftlich ab (bei Haas 87—88). Die Gesetzessammlung des Lipit-EStar bestimmt, dass
ein kinderloser Ehemann von einer Prostituierten, die er mit »Korn, 01 und Kleidungg
versorgen muss, Erben bekommen kann (bei Haas, 89; weiter Martha T. RoTH, Law Col-
lections from Mesopotamia and Asia Minor, Writings from the Ancient World 6, Atlanta
1995). Im romischen Recht dagegen genieBt die Prostituierte keinen staatlichen Schutz;
geschiitzt werden die Rechte des Eigentlimers von Sklavinnen. Die oben zitierten von
Falkenstein herausgegebenen Texte bei Adam FALKENSTEIN, Sumerische religiose Texte,
Zeitschrift fiir Assyriologie und Vorderasiatische Archéologie 56 (1964) 44—129.

* Text bei Haas, Babylonischer Liebesgarten (wie Anm. 16), 107—110.

*' Text bei HaAs, Babylonischer Liebesgarten (wie Anm. 16), 143.

* Text bei Haas, Babylonischer Liebesgarten (wie Anm. 16), 144—146.

* Haas, Babylonischer Liebesgarten (wie Anm. 16), 94-95, u.a. mit Verweis auf ein Be-
schworungsritual aus der Zeit von 2047-1940 v.Chr. (3. Dynastie von Ur), in dem eine
karkid-Prostituierte »ihr (kultisch) reines Bordell« betritt.
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Mylitta/Aphrodite-Tempels fiir Geld anbieten, auch reiche und vornehme Damen.
Sie sind verpflichtet, zu Ehren der Gottin den ersten besten Freier anzunehmen, der
vorbeikommt und ihnen Geld - egal welchen Betrags - in den SchoB wirft. Denn
dieses Geld sei heilig (ipdv ToliTo T dpylptov hirén toito té argyrion). Nach dem Bei-
schlaf gehe sie nach Hause und wiirde sich, so versichert Herodot, fiir keine noch
so groBe Summe ein zweites Mal auf so etwas einlassen.” Ihre Wiirde in der Gesell-
schaft beschadigte dieser einmalige religiose Akt mithin nicht. Ob ihre Psyche in
diesem eigene Gefiihle iiberfahrenden Ritual des Ménnerplésiers Schaden nahm, ist
eine andere Frage.

Freilich gab es auch den StraBenstrich, der die sexarbeitende Frau ihrer Wiirde
beraubte. Die beiden Versionen des Fluches des Gilgames-Freundes Enkidu (Text
bei Haas, 84-86) {iber die Prostituierte, die Enkidu als Naturmenschen in die Zivi-
lisation einfiihrte, lassen nicht nur das Leben einer Luxushetédre erahnen, die mit
»Gouverneuren und Fiirsten« schlaft und mit »Finger- und Halsschmuck« sich be-
schenken ldasst, sondern auch das wiirdelose Elend der StraBenhure: »Das Bett dei-
ner Lust moge der Tirdurchgang sein [...] der Schatten der Stadtmauer dein Platz
[...] Mogen der Betrunkene und der Durstige deine Wangen schlagen, mogen sie die
Gasse, dein Bordell, satt haben.« Auch konnte der Begriff »Prostituierte« als Belei-
dung aufgefasst werden: »Warum beleidigtest du die Tochter eines Biirgers, indem
du sie als Prostituierte bezeichnetest, so dass ihr Ehemann sich von ihr scheiden
lieB?« (Text bei Haas, 87). Der Ehestand rangierte hier selbstredend sozial {iber der
Prostitution. Unter Armut und Sklaverei werden viele Sexarbeiterinnen gelitten ha-
ben. Allerdings ist angesichts der relativ seltenen altorientalischen Quellentexte
zur Prostitution nicht klar, wie die Gewichte innerhalb des ambivalenten Bildes ver-
teilt waren. Haas (86-87) wagt immerhin die Hypothese: »Eine wirkliche Achtung
ihres [der Prostituierten] Standes, wie es der erste Fluch des Enkidu andeutet [s.0.],
scheint in den Jahrtausenden des Bestehens altorientalischer Kulturen nicht die
Regel gewesen zu sein.« Immerhin lasst ein Text aus der Mitte des 2. Jahrtausends
aus Nippur erkennen, dass Prostitution sozial iiber der Sklaverei rangierte: Eine
Frau adoptierte ein Madchen, um es entweder zu verheiraten oder als Prostituierte
fiir sich, die Adoptierende, arbeiten zu lassen. »Aber sie darf sie nicht zu ihrer Skla-
vin machen. Sollte sie sie zu ihrer Sklavin machen, kann sie zu ihres Vaters Haus
zuriickkehren« (Text bei Haas, 90).

Im 10./9. Jahrhundert hingegen droht die Fluchformel der Inschrift des arama-
ischen Konigs Kapara dem Vertragsbriichigen: »Sieben seiner Tochter soll er der
IStar als Prostituierte {iberlassen« (Text bei Haas, 90), was impliziert, dass Prostitu-
tion im nordsyrischen Kontext dieser Zeit als demiitigend empfunden wurde.

** Haas, Babylonischer Liebesgarten (wie Anm. 16), 83, weist mit Recht moderne Skepsis
an der Herodotstelle zuriick. »Sie ist Teil der Diskussion um die institutionalisierte Tem-
pelprostitution, deren Existenz in weiten Teilen Babylons und Syriens heute kaum mehr
bezweifelt werden kann.« Ahnlich SILVER, Sacred Prostitution (wie Anm. 2), 154—164.
Gegen die Skepsis von z.B. JosT, Art.: Hure/Hurerei (wie Anm. 16).
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Kontinuitat zwischen Altbabylonien und dem Paulustext besteht selbstredend
nicht. Dennoch entlasten nicht zuletzt jene altorientalischen Texte das Chris-
tentum davon, als alleinige (zaghafte) Stimme aus dem Altertum Wiirde fiir
Sexarbeiterinnen zu artikulieren.

4. SCHLUSS

Paulus argumentiert gegen den Verkehr christlicher Korinther mit Prostituier-
ten nicht vor dem Hintergrund, dass diese in Korinth auch noch in der Kaiser-
zeit dem Aphroditekult affin sind und deshalb Porneia mit ihnen den traditio-
nellen Beigeschmack der Idolatrie haben konnte. Vielmehr stellt Paulus in
1 Kor 6,12-20 ein holistisches Verstandnis sowohl sexueller Beziehungen als
auch der Christusbeziehung vor und kommt dabei zu dem Ergebnis, dass Pros-
tituiertenverkehr und Christusbeziehung zueinander in Konkurrenz treten. Fiir
die Argumentation konstitutiv ist das Schriftzitat Gen 2,23-24, das Paulus in
1 Kor 6,16 so modifiziert, dass - anders als in der augusteischen Gesetzgebung
- die Sexarbeiterinnen den Ehefrauen gleichgeordnet werden. Dergleichen zo-
gerliche Ansétze, angesichts der miserablen Lage der meisten Sexarbeitenden
deren Wiirde - zumeist mithilfe religios-kultischer Beziige - zu denken, finden
sich auch in der nichtchristlichen Antike, nicht zuletzt in altorientalischen
Zeugnissen.





