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Der Psalter iibertrifft mit seiner traditionsgeschichtlichen Spannweite jedes an-
dere Buch der Bibel. Die Psalmen sind auf der einen Seite die wichtigste Quelle
fiir die vorprophetische Religion Israels und Judas. Unter religionsgeschichtli-
chem Gesichtspunkt sind sie das Alteste, das sich im Alten Testament erhalten
hat, wie wir mit zunehmender Deutlichkeit sehen. Den Grundbestand nicht
weniger Psalmen, in dem uns die Religion Israels und Judas unverhiille als
Spielart der altsyrischen Religionsgeschichte entgegentritt, kann man geradezu
»voralttestamentlich« nennen. Anderseits ist der Psalter die wichtigste Quelle
des hebriischen Kanons fiir die Geschichte der jiidischen Frommigkeit in spit-
alttestamentlicher Zeit, mit flieBenden Ubergingen zur deuterokanonischen
Literatur des zweiten und ersten Jahrhunderts. Die Psalmen sind auch das
Jiingste, das in das hebriische Alte Testament noch Aufnahme gefunden hat.
Die Wirkungsgeschichte bezeugt bis auf den heutigen Tag, wie »modern« die
Psalmen sind; und zwar sind sie es nicht wegen ihrer vermeintlichen Zeitlosig-
keit, sondern weil die theologischen Folgen des jiidischen Monotheismus im
Psalter so deutlich werden wie kaum an anderer Stelle.

Diese Spannweite hat in der Exegese zu Zeiten zu einem scharfen »Entwe-
der - oder« gefiihrt. Die Psalmenforschung am Ende des 19. Jahrhunderts, am
groflartigsten vertreten durch J. Wellhausen und B. Duhm, verstand die Psal-
men durchwegs als Ausdruck der spitnachexilischen Frémmigkeit. Duhm
uferte entschieden: »Kein einziger Psalm bringt einen unbefangenen und ten-
denzlosen Leser auch nur auf den Gedanken, dafl er vorexilisch sein konnte
oder gar miifite. Ebenso kenne ich keinen Psalm, der an die persische Zeit zu
denken veranlafite«?. Sofern die Psalmen zeitgeschichtliche Anlisse widerspie-
geln, stammen sie fiir Duhm mit wenigen Ausnahmen aus der Zeit der makka-

' Vorgetragen vor der Herausgeberkonferenz der ZThK am 23. 2. 1993 auf Schlof§
Sindlingen.
2 B. DunM, Die Psalmen (KHC XIV), 1922 XII.
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biischen Kimpfe und aus der Hasmonierzeit. Fiir Wellhausen, der differen-
zierter liber den Psalter urteilte, »ist die Frage nicht die, ob es auch nachexili-
sche, sondern ob es auch vorexilische Lieder darin gibt«’.

Mit der Entdeckung des altorientalischen Vergleichsmaterials und insbeson-
dere mit dem Einsetzen der Gattungsforschung wandte die Forschung sich ins
entgegengesetzte Extrem. H. Gunkel fiihrte die Spatdatierung durch Wellhau-
sen auf ein unheilvolles Vorurteil zuriick, und das Ergebnis sei »ein wunder-
licher Zustand vélliger Verwirrung«*. Stattdessen suchte Gunkel die Bliitezeit
der Psalmendichtung in der Zeit vom 8. bis 5. Jahrhundert einschlieflich. In
der Folgezeit bewege die Psalmendichtung »sich in zunehmendem Mafle nur
noch in den iiberlieferten Gedanken, Formen und Bildern<’.

Seither ist die Spannweite eher noch gréfier geworden. Das aufieralttesta-
mentliche Material liegt in Fiille vor, die frappierenden Parallelen der sumeri-
schen, akkadischen und igyptischen Hymnendichtung sind zahlreich®. Die
vorexilische Psalmendichtung hat unbestritten als Teil der altorientalischen
Kultur als ganzer zu gelten und ist nur in diesem Rahmen angemessen zu ver-
stehen. Der mythologische Hintergrund der Vorstellung vom Konigtum
Jahwes wie auch der Theophanieschilderungen ist durch die Entdeckung der
ugaritischen Epen ins Licht getreten’. Das Eigengewicht des Kultes tritt ins
Blickfeld der Exegese, bis hin zu dem Unternehmen, auf der Grundlage der
Psalmen eine regelrechte Tempeltheologie zu erschliefen®. Anhand der neuas-
syrischen Prophetien und der altaramiischen Zakkurstele erweist sich fiir die
Gattungen des Klageliedes des einzelnen, des Vertrauensliedes und des Dank-
liedes eine bemerkenswerte Nihe zum koniglichen Kult der vorexilischen
Zeit’. Die neu aufgekommene ikonographische Exegese, die die Vorstellungs-

* F. BLEEK, Einleitung in das Alte Testament, bearbeitet von J. WELLHAUSEN, 1878*,
507.

* H. GunkeL, Einleitung in die Psalmen. Zu Ende gefiihrt von J. BEGRrICH, 1933,
168.

5 Aa0O 432,

¢ Vgl. die Sammlungen AOT, ANET; TUAT;, W. BeverLiN (Hg.), Religionsge-
schichtliches Textbuch zum Alten Testament (GAT 1), 1975; sowie A. FALKENSTEIN/W.
VON SODEN, Sumerische und akkadische Hymnen und Gebete, 1953; J. AssMANN,
Agyptische Hymnen und Gebete, 1975.

7 Vgl. W. ScumipT, K6nigtum Gottes in Ugarit und Israel (BZAW 80), 1961; J. JERE-
Mias, Theophanie (WMANT 10), 1965, 73-90.

¥ Vgl. H. SpieckeRMANN, Heilsgegenwart. Eine Theologie der Psalmen (FRLANT
148), 1989.

% M. WE1pPERT, Assyrische Prophetien aus der Zeit Asarhaddons und Assurbanipals
(in: F M. FaLEs [ed.], Assyrian Royal Inscriptions: New Horizons in Literary, Ideolo-
gical, and Historical Analysis [Orientis Antiqui Collectio 17], Roma 1981, 71-111); H.-
J. ZogeL, Das Gebet um Abwendung der Not und seine Erhérung in den Klageliedern
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welt des Alten Testaments anhand der altorientalischen Bildsymbolik in erhel-
lender Weise zu deuten vermag, hat in den Psalmen ihren geeignetsten Gegen-
stand'®. Neuere Inschriftenfunde werfen ein Licht auf die Volksfrémmigkeit
im 8. bis 6. Jahrhundert und lassen die Sammlung der Wallfahrtspsalmen 120
134 als Ausdruck dieser Frommigkeit sehen'!.

Auf der Gegenseite findet auch in der Psalmenexegese der Ruf des Amerika-
ners B. S. Childs nach dem »Canonical Approach« Gehér, wonach die Endge-
stalt, die fiir die jiidische und kirchliche Tradition maflgebend geworden ist, die
Richtschnur der Exegese zu sein hat'2. Unter deutschsprachigen katholischen
Psalmexegeten besteht zudem eine Neigung, diese Endgestalt des Psalters auf
eine »Endredaktion« zuriickzufiihren, die nach Art einer kirchlichen Lehrent-
scheidung die autorisierte Fassung festgelegt habe. Die Vorschlige fiir deren
Datierung machen selbst Duhm zum Konservativen. Das Beweismittel ist die
Psalmen-Rolle aus Hohle 11 in Qumran (11QPs?), ein Florilegium, das die
Psalmen 93 und 101-150 in zum Teil stark abweichender Textform und Rei-
henfolge enthilt, vermischt mit einer Anzahl deuterokanonischer Psalmen'.
Der Paliographie zufolge wurde die Handschrift in den Jahren 30-50 n.Chr.
geschrieben. Der Herausgeber J. A. Sanders, der sie verstindlicherweise sehr
hoch einschitzte, vertrat die Meinung, eine Fassung des Psalters vor sich zu
haben, die dem nachmaligen Masoretentext gleichrangig war'*. Gemessen an
den Abweichungen wiirde das bedeuten, daff das letzte Drittel des Psalters im
1. Jahrhundert v. Chr. noch nicht abschlieflend fixiert gewesen ist. Auch wenn
die schlagenden Gegengriinde'® durchaus anerkannt werden, verbreitet sich die

des Alten Testaments und in der Inschrift des Kénigs Zakir von Hamath (VT 21, 1971,
91-99).

19 vgl. O. KkkL, Die Welt der altorientalischen Bildsymbolik und das Alte Testa-
ment. Am Beispiel der Psalmen, 1972.

1" Vgl. K. SEYBoLD, Die Wallfahrtspsalmen (BThSt 3), 1978, 77-85.

12 B. S. CHILDs, Introduction to the Old Testament as Scripture, Philadelphia 1979
(zu den Psalmen dort S. 511-523). Vgl. N. LoHFINK, Was wird anders bei kanonischer
Schriftauslegung? Beobachtungen am Beispiel von Ps 6 (JBTh 3, 1988, 29-53); E. ZeN-
GER, Was wird anders bei kanonischer Psalmenauslegung? (in: Ein Gott - eine Offenba-
rung. Festschrift N. Fiiglister, 1991, 397-413); sowie den Sammelband J. SCHREINER
(Hg .), Beitrige zur Psalmenforschung. Psalm 2 und 22 (fzb 60), 1988.

1 J. A. SANDERS, The Psalms Scroll of Qumrin Cave 11 (11QPs*) (DJD 1V), Oxford
1965; DERs., The Dead Sea Psalms Scroll, Ithaca, New York 1967.

4 Vgl. J. A. SaNDERs, Cave 11 Surprises and the Question of Canon (1968; in: S. Z.
LeiMaN [ed.], The Canon and Masorah of the Hebrew Bible [LBS], New York 1974, 37—
51), 4148

5 Vgl. bes. P. W. SkEHAN, Qumran and Old Testament Criticism (in: M. DELCOR
[ed.], Qumran. Sa piété, sa théologie et son milieu [BEThL 46}, Paris/Leuven 1978, 163-
182), sowie das Referat von G. H. WiLsoN, The Editing of the Hebrew Psalter (SBL.DS
76), Chico, California 1985, 63-88.
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Auffassung, dafl die »Endredaktion« des Psalters »um die Zeitenwende« zu da-
tieren ist'®.

Auch abgesehen von der Datierung findet die Endgestalt mit Recht neue
Aufmerksamkeit. Neben der Auslegung des einzelnen Psalms tritt mehr und
mehr das Buch als ganzes in den Blick. Der Aufbau gilt als bewuflt gestaltet
und durch die Stellung der groflen doxologischen Abschnitte gegliedert'’. Bis
in die Abfolge der einzelnen Psalmen hinein sucht man nach gewollten Ent-
sprechungen'®. In umfassender Weise gilt der Psalter heute erneut als Zeugnis
der jiidischen Frommigkeit'’. Nicht am zweiten Tempel, sondern in der Lehre
und in der Meditation der Frommen habe die Sammlung ihren Sitz im Leben
gehabt. Nach- und nebeneinander wurde sie im Sinne der spiten Weisheit, der
Gesetzesfrommigkeit, der messianischen Hoffnung gelesen. Urspriinglich in-
dividuelle Psalmen wurden kollektiviert?®. Der Psalter galt als prophetische
Schrift. Er war das Erbauungsbuch der jiidischen Frommen.

Eine sachgemifle Auslegung mufl zum Ziel haben, die im Psalter vereinten
Extreme zu versdhnen. Das ist nur méglich, indem man vorexilischen Grund-
bestand und spitnachexilische Aktualisierung als Stufen einer geschichtlichen
Entwicklung versteht. Gefordert ist die traditionsgeschichtliche Exegese des
Psalters. Dazu geniigt es nicht, den Bestand in alte und junge Psalmen einzutei-
len. Die Sammlung als ganze ist einem Fortdichtungsprozef! unterworfen ge-
wesen, der sich im literarischen Aufbau der einzelnen Psalmen niedergeschla-
gen hat. Der folgende Versuch will das an einem Beispiel zeigen.

16 Vgl. N. FOGLISTER, Die Verwendung und das Verstindnis der Psalmen und des
Psalters um die Zeitenwende (in: SCHREINER [s. Anm. 12], 319-384).

7 Der weitestgehende, allerdings abwegige Versuch stammt von A. ARrens, Die
Psalmen im Gottesdienst des Alten Bundes (TThSt 11), 19682,

'8 Vgl. CH. BarTH, Concatenatio im ersten Buch des Psalters (in: Wort und Wirk-
lichkeit. Festschrift E. L. Rapp, 1976, 30-40); A. DEIsSLER, Die Stellung von Psalm 2 im
Psalter. Folgen fiir die Auslegung (in: SCHREINER [s. Anm. 12], 73-83); J. SCHREINER,
Die Stellung von Psalm 22 im Psalter. Folgen fiir die Auslegung (aaO 241-277).

1% Der wichtigste Beitrag stammt von FUGLISTER (s. Anm. 16); vgl. auch DEgs., Die
Verwendung des Psalters zur Zeit Jesu (BiKi 47, 1992, 201-208). Zuvor bes. J. REINDL,
Weisheitliche Bearbeitung von Psalmen (in: J. A. EMERTON [ed.], Congress Volume
Vienna 1980 [VT.S 32), Leiden 1981, 333-356).

2 Vgl. ]. BECKER, Die kollektive Deutung der Kénigspsalmen (ThPh 52, 1977, 561-
578).
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Unser Ausgangspunkt ist der erste Psalm, dem bei der Frage nach der Letzt-
gestalt des Buches eine Schliisselrolle zukommt. Er gilt allgemein und mit
Recht als eine Art Motto des Psalters?’. Er trigt keine Uberschrift und gehort
keiner der dem Psalter voraufgehenden Sammlungen an, die erst ab Ps 3 mit
dem vorderen Davidpsalter einsetzen. Wie vor ihm bereits Ps 2, der ebenfalls
ohne Uberschrift geblieben ist, ist er dem Buch nachtriglich vorangestellt wor-
den. Vollends dieser doppelte Rahmen stellt die Bedeutung von Ps I aufier
Frage:

"Wohl dem, der nicht wandelt im Rat der Frevler
noch auf den Weg der Siinder tritt

noch im Kreis der Spatter sitzt,

2sondern der am Gesetz Jabwes seine Lust bat

und iber seinem Gesetz sinnt Tag und Nacht.

3Er wird sein wie ein Baum, gepflanzt an Wassergriben,
der seine Frucht gibt zu seiner Zeit

und dessen Laub nicht welkt,

und alles, was er tut, gerit wohl.

*Nicht so die Frevler,

sondern sie sind wie Sprew, die der Wind verweht.
Darum werden die Frevler nicht bestehen im Gericht
noch die Siinder in der Gemeinde der Gerechten.
¢Denn Jahwe kennt den Weg der Gerechten,

aber der Weg der Frevler vergeht.

Mit grofler Wahrscheinlichkeit war der Psalm kein vorgegebenes Stiick,
wurde vielmehr als Proémium geschaffen. Er ist, mit Gunkels Worten, »sicher-
lich nur ein bescheidenes Kunstwerk«?2. Er beginnt mit einer holperig einge-
fihrten dreifachen Aufzihlung. Ein regulirer Parallelismus findet sich nur in
V.2 und V. 5-6. Auch V. 3a bietet nur eine Aufzihlung. In V. 3b—4 fehlt der
Parallelismus ganz. Versuche, durch Erginzungen oder Auslassungen den
Mangel zu heben, haben kein iiberzeugendes Ergebnis gehabt. Nach einem
durchgehenden Metrum mufl man unter diesen Umstinden nicht suchen.

Ein weiteres Anzeichen kiinstlicher Bildung ist, daff der Psalm zwei Vorla-
gen verwendet. In Jer 17,5-8 findet sich ein doppelgliedriges Bildwort, das den
Mann, der sich auf Menschen verliflt, und den Mann, der sich auf Gott verlaflt,
nach Art der in den Prosareden des Jeremiabuches iiblichen Alternative einan-

' Vgl. nur J. REINDL, Psalm 1 und der »Sitz im Leben« des Psalters (ThJb[L] 1979,
39-50); WiLsON (s. Anm. 15), 204-207; B. J. D1eBNER, Psalm 1 als »Motto« der Samm-
lung des kanonischen Psalters (DBAT 23, 1986, 7—45).

22 H. GunkEeL, Die Psalmen (HK 11, 2), 1926, 3.
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der gegeniiberstellt. Der erste ist ein Wacholder in der Wiiste, der zweite ein
Baum am Wasser, der auch bei einfallender Hitze griin bleibt und unaufhérlich
Frucht bringt. Das Bildwort hat eine Entsprechung im 4. Kapitel der Lehre des
Amen-em-ope, das den »Heiflen« dem rechten Schweiger gegeniiberstellt?.
Der erste wird einem zu sehr gepflegten Baum im Tempelgarten verglichen, der
schliefllich zu Brennholz wird, der zweite einem Baum des freien Feldes, der
am Ende als Statue im Tempel Aufstellung findet®. Jer 17,8 und Ps 1,3a stim-
men so weit iiberein, daff eine literarische Beriihrung vorliegen muff. Die Ab-
hingigkeit liegt bei Ps 1. Der Vergleich ist aus dem Lot gebracht, weil der Ver-
fasser die Frevler eines ausgefiihrten Bildes nicht fiir wert halt: Sie sind Spreu,
die der Wind verweht. Der Baum aber gibt nicht Frucht, weil er grin bleibt,
sondern bleibt griin, weil er Frucht bringt: Der Lohngedanke hat Ursache und
Wirkung auf den Kopf gestellt.

Der Lohn gilt nach V. 2 dem unausgesetzten Studium der Tora. Fiir diese
Aussage ist die zweite Vorlage beigezogen. In Jos 1,8-9 mahnt Jahwe am
Schluf der Gottesrede, die die kriegerische Landnahme einleitet, den Josua,
ohne Unterlaff im Buch der Tora zu lesen. Wenn er alles ausfiihre, was ge-
schrieben steht, werde gelingen, was immer er sich vornehme. Der Rat pafit fiir
die Situation iiberhaupt nicht, sehr gut indessen als Anwendung des mit Dtn 34
soeben abgeschlossenen Gesetzes. Er ist ein spiter Zusatz?. Daf} Ps 1, der in
V. 2b.3b wértlich tibereinstimmt, gleichwohl der nehmende Teil gewesen ist,
beweist die Verschachtelung mit dem jeremianischen Bildwort. Die bedingte
Verheiflung: »Alles, was er tut, gerat wohl«, gilt nicht dem Baum, sondern dem
Gesetzesfrommen.

Der aus diesen Versatzstiicken komponierte Introitus des Psalters intoniert
den geliufigen Gegensatz zwischen Gerechten und Frevlern. Die Gerechten
werden griinen. Alles, was sie tun, gerit wohl; denn Jahwe kennt ihren Weg.
Die Frevler aber sind wie Spreu. Sie werden vor Gericht nicht bestehen. Thr
Weg wird vergehen. Bei einem so gegensatzlichen Geschick sollten wir wissen,
wen es betrifft. Die einleitende Seligpreisung bietet gattungsgerecht eine Defi-
nition®. Sie ist iiberraschenderweise negativ. Beschrieben wird, was der Selig-
gepriesene nicht tut und damit nicht ist. In dreifacher Variation wird festge-
stellt, dafl er im Gehen, Stehen und Sitzen, das heifit in jeder Hinsicht keine
Gemeinschaft hat mit den Frevlern, Stindern und Spéttern. Diese Abgrenzung

B AOT 39; BEYERLIN (s. Anm. 6), 77f; TUAT I1I, 230.

# Deutung nach I. SHIRUN-GRUMACH, in: TUAT 111, 222-250 (Lit.).

% Vgl. C. STEUERNAGEL, Deuteronomium und Josua (HK I, 3), 1900, 154; R. SMEND,
Das Gesetz und die Volker (1971; in: DERs., Die Mitte des Alten Testaments. Ges. Stud.
1[BEvTh 99], 1986, 124-137), 124-126.

% Hinter dem Wortlaut steht Jer 17,7 sowie, ins Positive gewendet, Dtn 27,15.
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ist offenbar wichtiger als die positive Eigenschaft, die erst an zweiter Stelle ge-
nannt wird: seine Lust an der Tora. Auch die unterschiedliche Breite der Aus-
sagen zeigt, daf} die Abfolge eine Rangfolge ist. Fiir die Gegenseite, deren Defi-
nition man in V. 4 erwartet, ist der Ertrag noch diirftiger: lo’ ken »nicht so«.
Die Frevler handeln nicht so wie die Gerechten, und ihr Geschick ist nicht so
wie das der Gerechten. Da auch die Gerechten im wesentlichen negativ defi-
niert sind, heben die beiden Definitionen sich auf. Es bleibt der blofle Gegen-
satz.

Life sich tiber die Frevler nichts sagen als, dafl sie keine Gerechten sind, ist
doch iiber die Gerechten ein wenig mehr auszumachen. Selig gepriesen wird
»der Manng, also ein einzelner. In der Tat kann der Gesetzesgehorsam nur die
Tat des einzelnen sein. Gleichwohl bedeutet er die Zugehérigkeit zu einer
Gruppe: den Gerechten. Diese definieren sich so, daf} sie nicht sind wie die
Frevler. Man spiirt, daff dieser Gegensatz kein Kalkiil ist. Gerechte und Frevler
sind nicht einfach Typen. Der Verfasser zeichnet mit dem Gerechten das Bild,
das er von sich selbst hat. Durch Ps 1 als Proémium hat er den Psalter zu dem
Gebetbuch der Gerechten erklart:

Ps 1 wird iiblicherweise in parinetischem Sinne gedeutet, als beschreibe er
ein gefordertes Ideal: das eifrige Torastudium als Wesen der Frémmigkeit. Der
Redaktor erklire die Gesetzesfrommigkeit zur Bedingung fiir den rechten Ge-
brauch der Psalmen. Diese Auffassung sieht mehr auf das Stichwort »Tora« als
auf den Gedankengang. Das Ideal, das dem Beter vor Augen steht, ist nicht
Anspruch, sondern Wirklichkeit. Auf dem Spiel steht nicht der Gehorsam,
sondern der Lohn des Gehorsams. Die Frage ist, »ob die Frémmigkeit oder ob
die Gottlosigkeit mit ihrer Grundiiberzeugung Recht habe«?. Diese Frage will
die Seligpreisung des Gehorsamen beantworten — und vermag doch den Zwei-
fel nicht zu 18sen, nur zu beschwichtigen. Darum die leidenschaftliche Abset-
zung von den nicht Gehorsamen. Darum zum Abschlufl die Beteuerung:
»Jahwe kennt den Weg der Gerechten, aber der Weg der Frevler vergeht«. Am
Horizont steht das eschatologische Gottesgericht.

111

Ps 1 ist nicht lediglich ein Etikett, einem Buch angeheftet, das im iibrigen von
ganz anderer Art wire. Wer den Psalter kennt, weif}, dafl der Gegensatz zwi-
schen Gerechten und Frevlern an vielen Stellen angesprochen wird. Er nimmt
einen breiten Raum ein. Damit stellt sich die Frage, in welchem Verhiltnis der

77 J. WELLHAUSEN, Israelitische und jiidische Geschichte, 1958°, 203.
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erste Psalm zum weiteren Psalter steht. Es gibt zwei Moglichkeiten: Entweder
faflt der Prolog zusammen, was in der seinerzeit vorliegenden Sammlung zu le-
sen war; oder das Thema vom Gegensatz zwischen Gerechten und Frevlern ist
dem Psalter erst zugewachsen, und der Prolog ist das redaktionelle Signal da-
fiir?.

Das Thema des ersten Psalms, wie V. 6 es abschlieflend zusammenfaflt, wie-
derholt sich gegen Ende des Psalters nahezu wértlich in Ps 146, dem ersten
Psalm des Groflen Hallel:

(MLobe, meine Seele, Jahwe!

2Ich will Jahwe loben mein Leben lang,

meinem Gott spielen, solange ich bin,
3Vertraut nicht auf Fiirsten;
auf einen Menschensohn, dem keine Hilfe eignet.
*Wenn ihn sein Atem verliflt, kehrt er zur Erde zuriick;
an jenem Tage werden zunichte seine Pline.
>Wohl dem, dessen Hilfe der Gott Jakobs ist,
dessen Hoffnung auf Jahwe, seinen Gott, steht,
¢der Himmel und Erde gemacht hat,
das Meer und alles, was darinnen ist.

der Treue bewahrt fiir immer,

"Recht schafft den Unterdriickten,

Brot gibt den Hungernden.

Jahwe macht die Gefangenen frei,

8Jahwe macht die Blinden sehend,

Jahwe richtet die Gebeugten auf.

Jabwe liebt die Gerechten,
%Jahwe behiitet die Fremdlinge,
Waise und Witwe erhalt er.
Aber den Weg der Frevler fiibrt er in die Irre.

%Tahwe herrscht als Konig fiir immer,
dein Gott, Zion, von Geschlecht zu Geschlecht.

Der Psalm ist ein Hymnus des einzelnen. In seiner heutigen Gestalt ist er zu
einem Preis des Konigtums Jahwes auf dem Zion ausgestaltet, das der Herr-
schaft von Menschen entgegengesetzt wird. Die Erweiterung V. 3-6a ist an
dem unvermittelten Wechsel in die Mahnrede zu erkennen, und V. 10 ist ange-
hingt. Die Grundgestalt besteht aus drei Dreizeilern und einem abschlieflen-
den Zweizeiler im durchgehenden Dreier-Metrum. An die Selbstaufforderung
zum Lob und ein Lobgeliibde schliefit, angebunden mit Artikel als Relativum,
eine Reihe von Pridikationen Jahwes, zunichst dreimal im hymnischen Parti-
zipialstil: »der Treue bewahrt fiir immer, Recht schafft den Unterdriickten,
Brot gibt den Hungerndenc, sodann in drei Nominalsitzen, bei denen der

2 Vgl. zum Ganzen REINDL (s. Anm. 19).
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Jahwename einem partizipialen Pridikat voransteht: »Jahwe macht die Gefan-
genen frei, Jahwe macht die Blinden sehend, Jahwe richtet die Gebeugten auf«.
Ein Zweizeiler aus Nominal- und Verbalsatz schliefit die Reihe ab. An dieser
Stelle ist der Text gestort. Die Aussage: »Jahwe behiitet die Fremdlinge, Waise
und Witwe erhilt er«, die auf der bekannten Trias der Personae miserae
»Fremdling, Witwe, Waise« beruht, ist von einem antithetischen Parallelismus
gerahmt, der sich von der bisherigen Aufzihlung abhebt: »Jahwe liebt die Ge-
rechten, aber den Weg der Frevler fiihrt er in die Irre«. Die Rahmung lafit zwei
neue Zweizeiler entstehen. Der zweite von ihnen zeigt, daff sie nicht urspriing-
lich sind: Waise und Witwe einerseits und die Frevler anderseits sind kein gege-
benes Gegensatzpaar. G. Bickell half sich, indem er V. 8b und V. 9a vertausch-
te?””. Duhm und Gunkel sind ihm gefolgt®. Wahrscheinlicher wurde die mit
Ps 1,6 iibereinstimmende Aussage nachgetragen, und zwar mit Riicksicht auf
die vorgegebene Syntax sogleich in zwei Teilen®'.

Die Selbstaufforderung, mit der Ps 146 anhebt: »Lobe, meine Seele,
Jahwe!«, verbunden mit dem Lobgeliibde: »Ich will Jahwe singen mein Leben
lang, meinem Gott spielen, solange ich bin, bildet spiegelverkehrt den hymni-
schen Abschluff des grofien Schépfungslieds Ps 104:

Die Ehre Jahwes sei fiir immer.
Es freue sich Jahwe seiner Werke.
2Der die Erde anblickt, dafl sie bebt,
die Berge beriihrt, daf sie rauchen.
PIch will Jahwe singen mein Leben lang,
meinem Gott spielen, solange ich bin.
**Mége ihm mein Tun gefallen.
Ich freue mich in Jahwe.
¥ Verschwinden sollen die Siinder von der Erde,
und die Frevler sollen nicht mebr sein.
Lobe, meine Seele, Jahwe!

Das Lobgeliibde ist am Ende eines Psalms noch eher am Platz als am An-
fang, und tatsichlich diirfte V. 33 mitsamt dem Rahmen V. 35b (vgl. V. 1) den
Abschlufl von Ps 104 gebildet haben®?. Allenfalls V. 34, der Wunsch des Beters
fiir sein eigenes, betendes Tun und die Beteuerung seiner Freude an Jahwe, mit
der er der Freude Jahwes an seinen Werken antwortet, konnte noch hinzuge-
héren. Als zweiter Wunsch ist in V. 35 die Vernichtung der Frevler eingefiigt.
Da Siinder und Frevler Gottes Schépfung storen, sollen sie von der Erde ver-

2 B. BickeLL, Carmina Veteris Testamenti metrice, 1882, 101.

% Dunm (s. Anm. 2), 476; GUNKEL (s. Anm. 22), 613.

" Auch REINDL (s. Anm. 19), 347f, nimmt literarische Erginzung an, wenn auch be-
grenzt auf V. 9b.

32 Vgl. SPIECKERMANN (s. Anm. 8), 42.
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schwinden. Wellhausen hat es das jiidische Ceterum censeo genannt: »die
Gottlosen miissen zur Hélle fahren«, und hinzugefiigt, der Ausdruck dieses
frommen Wunsches komme uns in Ps 104,35 oder 139,19 héchst unpassend
vor”. Die Literarkritik kann abhelfen: »The imprecation of this verse is a late
gloss«*.

Was in Ps 146 und Ps 104 einen Anhang bildet, ist in Ps 68 Prolog:

%,Jahwe steht auf. Seine Feinde zerstieben,
und die ihn hassen, flichen vor ihm.
3Wie -verwehtc Rauch, »verwebt«,
wie zerschmilzt Wachs vor dem Feuer,
werden die Frevler vergehen vor >Jabwe:.
‘Die Gerechten aber werden sich freuen,
werden froblocken vor >Jahwe:
und jubeln in Freude.
> Singt >Jahwey, spielt seinem Namen,
erhebt ihn, der auf den >Wolken« daherfihrt.

Denn Jah ist sein Name, und frohlockt vor ihm.

Dem Psalm ist in V. 2 nachtriglich der Ladespruch Num 10,35 vorangestellt
worden. Der regelrechte hymnische Beginn folgt in V. 5. Daff man sich hier auf
altem Grund befindet, zeigt der aus Ugarit bekannte Titel des »Wolkenfah-
rers«*, der ausdriicklich fiir Jahwe beansprucht wird: »Jah ist sein Name«.
Zwischen Ladespruch und Hymnus ist eine Deutung eingeschoben, die die
Feinde und Hasser aus dem Ladespruch mit den Frevlern gleichsetzt. Die Aus-
sage: »Die Frevler werden vergehen vor Jahwex, gleicht Ps 1,6b aufs Haar. Das
Verb ’bd ist dasselbe. Als Bild wird statt der Spreu aus Ps 1,4, die der Wind ver-
weht, der Rauch genannt. Wieder ist das Verb ndp dasselbe. Das vor dem Feuer
zerschmelzende Wachs, das um des Parallelismus willen hinzugefiigt ist, ist aus
der Theophanieschilderung iibernommen (vgl. Ps 97,5). Urspriinglich betrifft
es die Berge. Auch hier bilden den Gegenpart die Gerechten. Sie werden sich
vor Jahwe freuen. Der folgende Hymnus ist nunmehr ihr Lied. Es ist greifbar,
daf der Geist, wenn nicht der Verfasser des ersten Psalms eingewirkt hat.

Die Vernichtung der Frevler vor Jahwe ist der Gegenstand auch der heuti-
gen Gestalt von Ps 97:

3 WELLHAUSEN (s. Anm. 27), 203.

** C. A. BricGs/E. G. BriGas, The Book of Psalms (ICC), II, Edinburgh 1907, 339.
Vgl. REINDL (s. Anm. 19), 349, sowie K. SEYBOLD, Psalm 104 im Spiegel seiner Unter-
schrift (ThZ 40, 1984, 1-11), 6.

3 KTU 1.21V 8.29; 1.3 11 40; I11 38; IV 4.6; 1.4 111 11.18; V 60; 1.5 11 7; 1.10 1 7; ITI
36; 1.19 1 43f. Vgl. auch Dtn 33,26; Jes 19,1; Ps 18,11; 68,34.
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'Tahwe ist Kénig.
Es frohlocke die Erde.
Die vielen Inseln sollen sich freuen.
2Wolken und Dunkel sind um ihn,
Gerechtigkeit und Recht stiitzen seinen Thron.
3Feuer geht vor ihm her
und verbrennt ringsum seine Feinde.
“Seine Blitze erleuchten den Erdkreis.
Die Erde sieht es und bebt.
’Die Berge zerschmelzen wie Wachs
vor Jahwe
vor dem Herrn der ganzen Erde.
Die Himmel verkiinden seine Gerechtigkeit.
Und alle Vélker sehen seine Herrlichkeit.
"Beschimt werden sollen alle, die ein Bild verehren,
die sich der Gotzen rithmen.
Alle Gotter neigen sich vor ihm.
8Zion hort es und freut sich,
und die Téchter Judas jauchzen
um deiner Gerichte willen, Jahwe.
Denn du, Jahwe, bist der Hochste iiber die ganze Erde,
bist hoch erhoben iiber alle Gotter.
1ahwe liebt., die das Bose >hassenc.
Er bewahrt die Seelen seiner Treuen.
Aus der Hand der Frevler rettet er sie.
"] icht »gebt aufc dem Gerechten
und den Rechtschaffenen Freude.
2Fyeut euch, thr Gerechten, an Jahwe
und preist seinen heiligen Namen.

Das Jahwe-Konig-Lied ist einer der interessantesten, weil in seiner Tradi-
tionsgeschichte besonders weit gespannten Psalmen®. Grundlage ist eine
Theophanieschilderung fiir den Wettergott, der im Gewitter daherkommt, so
dafl die Erde bebt und die Berge zerschmelzen vor dem »Herrn der ganzen
Erde« (**don kdl ha’ares). Dieses Epitheton kennen wir aus dem Ugaritischen
fiir den Baal®. Inschriftlich ist es im 7. Jahrhundert auch fiir Jahwe bezeugt®®.

% Vgl. E. Liritski, La Royauté de Yahwé dans la Poésie et le Culte de I’Ancien Is-
raél (VVAW.L 55), Brussel 1965, 173-275. J. JEREM1as, KSnigtum Gottes in den Psalmen
(FRLANT 141), 1987, 137-143, weist Ps 97 dem hellenistischen Zeitalter zu. Dabei bil-
den mangels literarkritischer Unterscheidung die jiingsten Nachtrige den Mafistab. In
Wahrheit gehort der Kern V. 1-6a.7b auf dieselbe traditionsgeschichtliche Ebene wie
Ps 29 und Ps 93.

3% KTU 1.3 13f; 1.5 VI 10; 1.6 1 42f; 111 9.21; IV 5.16. Vgl. auch das erste Amulett aus
Arslan-Tasch, Z. 15 (KAI 27; TUAT II 436).

38 Khirbet Beit Lei (TUAT 11, 560); vgl. auch Jos 3,11.13; Jes 54,5; Mich 4,13;
Sach 4,14; 6,5; 14,9.
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Die Theophanie ist indessen ein Bruchstiick®; sie dient wie in Ps 29 als Folie
fir die Thronbesteigung Jahwes. Deren Einzelheiten folgen dem Kénigsri-
tual*®: Die Proklamation »Jahwe ist Konige; die rituelle Kénigsfreude, deren
Subjekt hier die ganze Erde ist; die Verkiindigung des Kénigtums im ganzen
Land, hier auf der ganzen Erde, vollzogen vom Himmel selbst; die Huldigung
des Hofstaats, darunter der potentiellen Rivalen, hier aller neben Jahwe beste-
henden Gotter. Wie das menschliche Konigtum hat das Kénigtum Gottes sich
nach auflen ringsum im Sieg iiber die Feinde, nach innen in der gerechten
Rechtsprechung zu bewihren. Die Regel: »Durch Gerechtigkeit wird ein
Thron gestiitzt« (Spr 16,12), gilt auch fiir Jahwe. Wie die Theophanie versteht
sich die Thronbesteigung Jahwes im Rahmen der kanaaniischen Religionsge-
schichte. Thr Typos ist das Kénigtum Baals nach dessen Sieg iiber Mut, von
dem der ugaritische Baal-Anat-Mythos erzihlt*!.

Andere Téne kommen in dem Bekenntnis V. 9 auf, das an das Thronbestei-
gungslied angehingt ist: »Du, Jahwe, bist der Hochste tiber die ganze Erde«.
Wihrend die Thronbesteigung Baals sich unterhalb der Ebene des héchsten
Gottes El vollzieht, wird nunmehr Jahwe der Titel des hochsten Gottes zuge-
sprochen: ‘elyon ‘al kil ha’ares. Das Konigtum des hochsten Gottes Jahwe
iber die ganze Erde ist fiir das nachexilische Zion der Anlal zum Triumph
uber die Volkerwelt, die Jahwes Herrlichkeit (kabdd) zu sehen bekommt
(V. 6b). In V. 8 beansprucht Zion die Kénigsfreude aus V. 1, Jahwes Gericht
aber soll nun zugunsten Zions die Vélker betreffen. Noch spiter wird in V. 7a
der bildlose Kult Zions der Bildverehrung der heidnischen Religionen gegen-
ubergestellt.

Auf die Klimax, die in V. 9, urspriinglich sogar in V. 7b gelegen hat, folgt mit
V. 10-12 ein Anhang. Sein Thema ist der Gegensatz zwischen Gerechten und
Frevlern. Jahwes Theophanie und Gericht wird auf den Untergang der Frevler
gedeutet, aus deren Hand er die Gerechten erretten wird, weil er sie liebt. Das
Leben derer aber, die Jahwe treu sind, wird bewahrt. Die schrecklichen Blitze
schrecken sie nicht, sondern sind das Licht, das ihnen aufgeht. Wie in Ps 68
wird die Theophanie von der jubelnden Freude der Gerechten begleitet*.

3% Zur Ausgrenzung vgl. Lipisiski (s. Anm. 36), 219ff; JEREMIAS (s. Anm. 7), 29.

* Vgl. CH. LEvIN, Der Sturz der Kénigin Atalja (SBS 105), 1982, 91-94.

*' Vgl. bes. KTU 1.2 IV; 1.4 VII; 1.6 V-VI. Deutsche Ubersetzung von J. AISTLEIT-
NER, Die mythologischen und kultischen Texte aus Ras Schamra (BOH 7), Budapest
1959; A. Jirku, Kanaaniische Mythen und Epen aus Ras Schamra-Ugarit, 1962; in Aus-
ziigen bei BEYERLIN (s. Anm. 6), 210-239. Zum Ganzen SCHMIDT (s. Anm. 7), 10-21.
Vgl. auch das hethitische Ullikummi-Lied bei BEYERLIN, 176f.

*2 Die Literarkritik erledigt die Alternative von kultischer oder eschatologischer
Deutung der Thronbesteigungspsalmen auf traditionsgeschichtlichem Wege. Vgl. zur
Fragestellung JEREMIAS (s. Anm. 36), 7-14.
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Einen Eindruck von dieser Freude vermittelt Ps 118. Er enthilt in V. 5.14-
21.28 das Danklied eines einzelnen, das geradezu das Urbild der Gattung ist*.
Anhand der Kurzform »Jah« des Gottesnamens lifit es sich ausgrenzen:

5Aus der Enge rief ich Jah an;
es antwortete mir mit Weite Jah.
“Mein Ruhm und Lied ist Jah,
und er wurde mir zur Rettung.
3Geschrei des Jubels und der Rettung
in den Zelten der Gerechten:
Die Rechte Jahwes tut Machttat!
Die Rechte Jahwes ist erhoht!
Die Rechte Jahwes tut Machttat!
Ich werde nicht sterben, sondern leben
und erzihlen die Taten Jahs:
8Geziichtigt hat Jah mich sehr,
doch dem Tod hat er mich nicht iibergeben.
Offnet mir die Tore der Gerechtigkeit!
Ich will durch sie eingehen. Ich will Jah danken.
Das ist das Tor Jabwes,
durch das die Gerechten eingeben.
21ch danke dir, denn du hast mich erhort
und wurdest mir zur Rettung.
2Du bist mein Gott, und ich danke dir;
mein Gott, ich will dich erheben.

Der Beter preist seine Rettung durch Jahwe. Er war in Todesnot. Jahwe hat
ihn hart geziichtigt, doch er hat ihm das Leben bewahrt. Nun will er durch die
Tore der Gerechtigkeit in den Tempel einziehen, um zu erzihlen, was Jahwe an
ihm getan hat, und ihm zu danken. In V. 20 ist nach Art einer eisegetischen
Randanmerkung ad vocem »Tore der Gerechtigkeit« definierend hinzugefiigt:
»Das ist das Tor Jahwes, durch das die Gerechten eingehen.« Das Stichwort
sedeq »Gerechtigkeit« hat den Erginzer veranlafit, in dem Beter einen der Ge-
rechten zu sehen. Der Dank der Gerechten bezieht sich freilich nicht auf die
Rettung aus personlicher Todesnot. In V. 15-16 ist ein offenbar altiiberlieferter
kriegerischer Jahwe-Hymnus in das Danklied eingeschoben: »Geschrei des Ju-
bels und der Rettung. Die Rechte Jahwes tut Machttat! Die Rechte Jahwes ist
erhoht! Die Rechte Jahwes tut Machttat!« Ein Zusatz: »in den Zelten der Ge-
rechten, legt ihn den Gerechten in den Mund. Der Hymnus preist Jahwes
machtvolle und siegreiche Tat. So bejubeln die Gerechten den Sieg Jahwes tiber
die Frevler, der zugleich ihre eigene Rettung ist.

# Vgl. F. CRUSEMANN, Studien zur Formgeschichte von Hymnus und Danklied in
Israel (WMANT 32), 1969, 217-223.
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Die Rettung hat fiir den einzelnen zur Bedingung, dafl er sich auf der richui-
gen Seite befindet. Er mufl sicher von den Frevlern unterschieden und zu den
Gerechten zu zihlen sein. Die Trennung hervorzuheben, eignet sich besonders
die Gattung der Unschuldsbeteuerung. Diese Untergruppe der Klagelieder des
einzelnen hat ihren Sitz in der Gerichtsverhandlung im Tempel. Sie gilt der
Abwehr ungerechter Anschuldigungen. Als Beispiel diene Ps 26:

1Schaffe mir Recht, Jahwe,
denn ich bin in Lauterkeit gewandelt.
Und auf Jabhwe vertraute ich,
ohne zu wanken.
2Priife mich, Jahwe, und versuche mich,
sliutere« meine Nieren und mein Herz.
>Denn deine Huld ist mir vor Augen,
und in Treue zu dir bin ich gewandelt.
*Ich safd nicht bei den meineidigen Leuten,
und zu den Hinterlistigen ging ich nicht ein.
*Ich hafite die Versammlung der Bosewichte,
und bei den Frevlern saf ich nicht.
¢Ich wasche in Unschuld meine Hinde
und umwandle deinen Altar> <,
’héren zu lassen mit lauter Stimme das Danklied
und zu erzihlen alle deine Wunder.
8Jahwe, ich liebe die Wohnung deines Hauses
und die Stitte, da deine Herrlichkeit wohnt.
°Raffe nicht mit den Siindern meine Seele dahin
noch mit den Blutmenschen mein Leben,
Y%an deren Hinden Unzucht klebt
und deren Rechte gefiillt ist mit Bestechung.
"Ich aber, in Lauterkeit wandle ich.
Lése mich aus und sei mir gnadig.
2Mein Fuf§ steht auf ebenem Grund.
In den Versammlungen will ich »dich« loben, Jahwe.

Der Psalm setzt ein mit der Bitte, dafl Jahwe den Beter richten und priifen
moge (V. 1a.2). Zum Erweis seiner Unschuld wischt der Beter im Ritual seine
Hinde (V. 6a). Er umwandelt den Altar, wobei er weit vernehmlich das Dank-
lied erhebt (V. 6b-7). Ein Anhang (V. 8.12) lifit den Beter seine Neigung zum
Tempel bekunden, ein Motiv, das in nicht wenigen Psalmen zugesetzt ist**. Der
Psalm schliefit mit einem zweiten Lobgeliibde. In dieses Geriist ist eingefiigt
eine nachdriickliche Distanzierung von den Meineidigen, Hinterlistigen, Bose-
wichten und Frevlern. Das Bekenntnis: »Bei den Frevlern safl ich nicht«, weist
den Beter als einen Mann aus, der die Seligpreisung des ersten Psalms fiir sich

* Vgl. Ps 27,4; 63,3; 92,14-16 u.6.
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beanspruchen kann. Weil er unverbriichlich auf Jahwe vertraut hat, will er das
Schicksal nicht teilen, das den Siindern und Blutmenschen droht. Um seiner
Lauterkeit willen bittet er Jahwe um Erlésung und Erbarmen. Auch zu dieser
Aussage gibt es im Psalter Parallelen. Die bekannteste ist das am Schluff von
Ps 139 nachgetragene Bekenntnis, die Gottlosen redlich von tiefster Seele zu
hassen (V. 19-22).

Einen Eindruck von den Dimensionen des Gerichts vermittelt Ps 36:

Rede von Siinde hat der Frevler in seinem Herzen.
Es gibt keinen Gottesschrecken vor seinen Augen.
’Denn einfach macht er es sich in seinen Augen,
seine Siinde zu finden hafit er.
‘Die Worte seines Mundes sind Lug und Trug,
er hat aufgehort, verstandig und gut zu handeln.
’Frevel sinnt er auf seinem Lager,
er tritt auf einen Weg, der nicht gut ist,
Béses verwirft er nicht.
¢Jahwe, >bis an den Himmel« reicht deine Huld,
deine Treue bis an die Wolken.
"Deine Gerechtigkeit ist wie die Gottesberge,
deine Rechtsspriiche sind wie die grofie Urflut.
Menschen und Vieh hilfst du.
Jahwe, 3wie kostbar ist deine Huld,
Gétter und Menschen
bergen sich unter dem Schatten deiner Fliigel.
%Sie trinken sich satt am Fett deines Hauses,
und mit dem Strom deiner Wonne trinkst du sie.
“Denn bei dir ist die lebendige Quelle,
in deinem Licht sehen wir das Licht.
1 Bewahre deine Huld denen, die dich kennen,
und deine Gerechtigkeit denen, die geraden Herzens sind.
2Des Hochmiitigen Fuf3 mége nicht iber mich kommen!
Die Hand der Frevler moge mich nicht verjagen!
BDort sind gefallen die Ubeltter,
sind gestiirzt und konnten nicht wieder aufstehen.

Der Mittelteil des Psalms ist ein Lobpreis der Huld (besed) Jahwes. Man
kann ihn ein soteriologisches Seitenstiick des Serafengesangs nennen, verglei-
che Ps 33,5: »Die Erde ist voll der Huld (hesed) Jahwes«, mit Jes 6,3: »Die
ganze Erde ist voll der Ehre (kabéd) Jahwes«. Wie in Jes 6 geht die Vorstellung
aus vom Tempel, wobei der kultische Mikrokosmos zugleich den Makrokos-
mos darstellt. Das Fliigelpaar als Metapher fiir den Schutz Jahwes steht fiir das
Dach des Tempels, in dessen Schatten die Beter weilen, und auch fiir den Him-
mel selbst. Die weltenfiillende Huld ist spiter im Sinne des Kénigtums Jahwes
niher beschrieben worden mit den koniglichen Tugenden »Recht und Gerech-
tigkeit« (mispat is‘daqa), die im Falle Jahwes so grundlegend sind wie die Ber-
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ge, auf denen der Kosmos ruht, und so unendlich und uranfinglich wie die Ur-
flut, die die Erde umgibt.

Der Satz: »Deine Rechtsspriiche sind wie die grofle Urflut« (mispateka
t°hém rabba), hat spiter eine andere Assoziation ausgeldst. t°hém rabba »die
grofle Urflut« findet sich in Gen 7,11 unter den Beschreibungen der Sintflut.
Wenn in Ps 36,7 Jahwes Gericht (mispat) mit der t°hém rabba gleichgesetzt
wird, muflte das kosmische Gericht iiber die Frevler in Urzeit und Endzeit ge-
meint sein. Der Lobpreis der Huld erhilt vor diesem Hintergrund einen neuen
Klang. V. 11 bittet nunmehr, Jahwe moge den Gerechten im kommenden Ge-
richt seine Huld bewahren. Der Gewiftheit aber, zu den Gerechten zu zihlen,
dient der Anfang des Psalms, der beschreibt, wie ein rechter Frevler beschaffen
ist. Das Wichtigste: Er hafit, sich auf Siinde zu tiberpriifen — das Verhalten ge-
gen Gott ist ihm gleichgiiltig. Die literarische Uneinheitlichkeit des Psalms,
den der Rahmen geradezu verunstaltet, ist offenkundig. Der scharfe Bruch
zwischen V. 2-5 und V. 6-10 hat Duhm sogar veranlafit, zwei selbstindige, se-
kundir verbundene Psalmen anzunehmen®. Indessen zeigt die Ausrichtung
von V. 11 auf V. 6, daff auch hier Bearbeitung vorliegt.

1AY%

Die Beispiele lassen sich leicht vermehren. Der Gegensatz von Gerechten und
Frevlern, der nach dem Willen des ersten Psalms das leitende Thema des Psal-
ters bildet, ist in etwa 42 der 150 Psalmen zu finden, also in etwas mehr als ei-
nem Viertel des kanonischen Bestands. Dabei ist das Thema in der Regel vor-
handenen Psalmen nachtriglich aufgesetzt.

Von dieser Regel gibt es nur wenige Ausnahmen: Neben Ps 1 sind es die
acht Akrosticha Ps 9-10; 25; 34; 37; 111; 112; 119; 145. Ein Akrostichon ver-
trigt wegen seines alphabetischen Aufbaus grofiere Nachtrige nicht. Wenn
gleichwohl das Thema von Ps 1 in den Akrosticha auftritt, mufl die Entstehung
der alphabetischen Gedichte in der Nihe der Bearbeitung gestanden haben.
Tatsichlich ist das Akrostichon Ps 37 fiir den Gegensatz zwischen Gerechten
und Gottlosen der einschligige Text des Psalters. Ps 112 liest sich wie eine al-
phabetische Fassung von Ps 1. Die Verwandtschaft des Tora-Psalms 119 mit
Ps 1 wird immer gesehen.

Die alphabetisierende Dichtweise wirft ein Licht auf die Geistesart der Be-
arbeiter. Sie lebten von dem ihnen iiberkommenen geistlichen Erbe, nicht von
threr dichterischen Originalitit. Bei eigenen Schopfungen hielten sie sich statt

* Dunm (s. Anm. 2), 145-150.
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an die klassischen Gattungen an ein kiinstliches Korsett. Im allgemeinen aber
trugen sie ihre Anwendung in die vorliegenden Psalmen ein, wobei es auf de-
ren Gattung nicht ankam. Der iiberarbeitete Psalter hat seinen Sitz im Leben
nicht im Tempelgottesdienst. Er gehért in das Konventikel und ins Kimmer-
lein. Er ist Gegenstand des Schriftstudiums, Grundlage der Selbstvergewisse-
rung und der Belehrung.

Das Thema ist ziemlich gleichmiflig iiber den Psalter gestreut. Die Vertei-
lung zeigt, daf} er zur Zeit der Bearbeitung annihernd die heutige Gestalt be-
saff. Samtliche Teilsammlungen, die in das vorliegende Buch Aufnahme gefun-
den haben, sind beriihrt. Auf eine Redaktion im einschligigen Sinne deutet
nichts, ebensowenig darauf, dafl wir es mit einer einmaligen, zielgerichteten
Bearbeitung zu tun haben. Die Zusitze sind die »Gebrauchsspuren« einer akti-
ven Aneignung des Psalters als eines gegebenen geistlichen Besitzes.

\Y

Wer waren die Gerechten, die diese Spuren im Psalter hinterlassen haben? Ihr
Lebensgrund ist nach Ps 1,2 die Tora und mit ihr das ausgebildete Judentum.
Aber auch mit den Frevlern miissen Juden gemeint sein. Die Schirfe der Ab-
grenzung erklart sich nur, wenn die Gerechten sich mit ihnen auf ein und dem-
selben religiésen Grunde befanden. Was die Gerechten unterscheidet, ist die
eifrige Gesetzesobservanz. Da die Heilsgewiffheit an der Observanz hingt,
wird der minder eifrige Gehorsam, gar die Gleichgiiltigkeit zur Anfechtung:
»Warum geht es den Frevlern gut?« Dafl es ihnen nicht gut geht, daf es ihnen
kiinftig nicht gut gehen wird, oder, falls auch das zu kurz greift, daff es ihnen
eschatologisch nicht gut gehen wird, ist brennender Wunsch.

Wellhausen hat das Wesen dieser Frommigkeit treffend nachempfunden:
»Der jiidische Monotheismus ist ... der Glaube an die Allmacht des Guten. Das
ist abstrakt ausgedriickt, Abstrakta aber existieren nicht. Es handelt sich nicht
um Ideen, sondern um Gott und Menschen. Gott hilft dem Frommen und ver-
nichtet den Bosen, das ist der Hauptartikel des jiidischen Glaubens. ... Die Gott-
losen sind der Meinung, daf Gott sich nicht um die Menschen kiimmere; wenn
sie dieselbe auch nicht aussprechen, so handeln sie doch darnach. Von den Ande-
ren wird das als tatsichliche Leugnung Gottes angesehen. Ein neutraler Gott ist
kein Gott. Fiir die Menschen existiert er nicht, wenn er zwischen dem der ihn
sucht und dem der nicht nach ihm fragt keinen Unterschied macht, sondern zu
dem einen das gleiche Verhltnis hat wie zu dem andern. Dann ist die Frémmig-
keit Illusion, sie streckt ihre Hand in die leere Luft, nicht einem Arm vom Him-
mel entgegen. Sie bedarf des Lohns, nicht um des Lohns willen, sondern um ihrer
eigenen Realitdt sicher zu sein, um zu wissen, daf} es eine Gemeinschaft mit Gott
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gibt und einen Zugang zu seiner Gnade. ... Der Widerspruch zwischen innerem
Wert und duflerem Ergehn des Menschen erschiittert die Grundlage der Religion.
Es ist das schwerste Argernis, wenn der Frevler floriert, wenn der Gerechte lei-
det. Denn es steht dabei immer das Prinzip auf dem Spiele«*.

Solche Frommigkeit hat ihrer Anlage nach einen separatistischen Zug. Sie
setzt voraus, dafl das Judentum als eine die Gehorsamsentscheidung des ein-
zelnen heischende Religion zum gewohnlichen Besitz einer Wohnbevoélke-
rung geworden, gleichsam zur » Volkskirche« abgesunken ist. Da die Verbrei-
tung den religiésen Anspruch nicht mindert, setzen jene, die mit ganzem Ernst
nach der Gottesgemeinschaft suchen, sich als Ekklesiola von den tibrigen ab.
Solche Bewegungen haben das Judentum — und mutatis mutandis das Chri-
stentum — unter wechselnden Umstinden und in wechselnden Formen durch
seine ganze Geschichte begleitet. Wie Wellen strahlen sie aus in thre Umge-
bung, verebben dabei zugleich und rufen so neue Wellen hervor, es sei denn,
dafl auflere Bedringnis die gesamte Religionsgemeinschaft eindimmt und bei
der Sache hilt oder sie als ganze eine Minderheit in fremder Umgebung ist.

Daf die Gegner als eine ebenso umrissene Gruppe in Erscheinung treten, ist
hingegen nicht Bedingung. Die Beflissenheit, mit der die Gerechten sich von
thnen absetzen, bezeugt eher das Gegenteil. Ihre Physiognomie, sofern sie sie
haben, diirfte zu einem guten Teil die Projektion der Frommen sein, die sich
ithr Gegenbild gleichsam selbst geschaffen haben als das die eigene Identitit
spiegelnde negative Pendant.

VI

Da der Niederschlag dieser Frommigkeit als literargeschichtlicher Vorgang zu
beobachten ist, laflt sich aus der Bearbeitungsgeschichte des Psalters Aufschluf}
iiber die Geschichte der innerjiidischen Gruppenbildungen erwarten, wie um-
gekehrt die Entwicklung der innerjiidischen Gruppen die letzte Phase der Ent-
stehung des Psalters ins Licht riicken konnte.

Aus dem Auftreten der ovvayoy) dordaiov in 1Makk 2,42 ist zu entnehmen,
daf jene Entwicklung, aus der seit der zweiten Hilfte des zweiten Jahrhun-
derts Essener und Pharisier hervorgingen, in vormakkabiischer Zeit lingst be-
gonnen hatte. M. Hengel versetzt anhand der Vorrede der Damaskusschrift
die straffere Formierung der Asidier oder Chasidim in die Zeit zwischen 175
und 170*%. Um die Vorgeschichte, die diese Formierung ihrerseits gehabt haben

* WELLHAUSEN (s. Anm. 27), 202f.

47 CD 1,5-12. E. LonsE (Hg.), Die Texte aus Qumran. Hebriisch und Deutsch,
19712, 66f.

* M. HENGEL, Judentum und Hellenismus (WUNT 10), 19732, 320.
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mufl, hat sich O. Pléger bemiiht*. Er sieht in den Asidiern eschatologische
Kreise im Erbe der Prophetie und beschrinkt die Untersuchung neben dem
Danielbuch auf spite Schichten der Prophetenbiicher. Indessen ist das ein-
schligige Motiv auch andernorts vorhanden. Es hat die alttestamentliche Uber-
lieferung zu einem guten Teil mitgeprigt®.

Der in biblischer Folge erste Beleg, der das Geschick des Gerechten und des
Frevlers verhandelt, ist das Gesprich Abrahams mit Jahwe vor der Zerstérung
von Sodom (Gen 18,23-32), von dem man seit Wellhausen weif}, dafl es ein
nachtriglicher Einschub ist>’. Abraham treibt die Angst, dafl Jahwe in dem
kollektiven Strafgericht auch Gerechte mit den Frevlern hinwegraffen kénnte.
»Dann wire ja der Gerechte wie der Frevler. Sollte der Richter der ganzen Welt
nicht das Recht tun?« Auf dem Spiel steht wie in Ps 1 die Rechtfertigung des
Gerechten®. In diesem Sinne ist in der Erzihlung vom Untergang Sodoms
nachtriglich betont, dafl ausnahmslos alle Bewohner der Stadt an dem Frevel
beteiligt waren. Derselben Absicht folgen die nachgetragenen Notizen von der
Gerechtigkeit Abrahams in Gen 15,6 und von der Gerechtigkeit des vor der
Sintflut geretteten Noach in Gen 7,1b*. Die Bearbeitungstendenz ist auch
sonst in der Genesis zu greifen. Sie gehort in eine Zeit, die die Verbindung von
Jahwist und Priesterschrift (die »Endredaktion«) bereits voraussetzt®.

Ein zweiter Schwerpunkt dieser Bearbeitung ist die Weisheit. Namentlich
im zweiten Teil des Buchs der Proverbien lifit sich eine Klasse von Weisheits-
spriichen aus den vorgegebenen, teilweise nach sachlichen Gesichtspunkten
geordneten Sammlungen regelrecht herauskimmen, deren wesentlicher Ge-
genstand das gegensitzliche Geschick des Gerechten und des Frevlers ist. Der
Unterschied zu der Erfahrungsweisheit, die das Alte Testament mit dem Alten
Orient teilt, ist deutlich wahrzunehmen:

Rute und Tadel gibt Weisheit,

doch ein Knabe, sich selbst iiberlassen, bringt seine Mutter in Schande.
Wo viele Frevler sind, mebrt sich die Siinde,
doch die Gerechten werden ithren Sturz sehen.

Ziichtige deinen Sohn, so wird er dich zufrieden machen
und deiner Seele Angenehmes bringen (Spr 29,15-17).

* O. PLOGER, Theokratie und Eschatologie (WMANT 2), 1959. Vgl. zur Fragestel-
lung auch M. SMITH, Palestinian Parties and Politics That Shaped the Old Testament,
New York/London 1971.

5% Vgl. zum Ganzen O. KaIser, Der Gott des Alten Testaments. Theologie des Alten
Testaments I (UTB 1747), 1993, § 9, Lehrsatz 2.

5! ]. WELLHAUSEN, Die Composition des Hexateuchs, 1963¢, 25.

52 Vgl. L. ScuMIDT, »De Deo« (BZAW 143), 1976, 141-164.

33 Zu Gen 15,6 vgl. R. SMEND, Zur Geschichte von h’myn (1967; in: DERs., Die Mitte
des Alten Testaments [BEvTh 99], 1986, 118-123), 119f. Zu Gen 7,1b vgl. CH. LevIN,
Der Jahwist (FRLANT 157), 1993, 114.

il Vgl. LEvIN, 2aO 100f. 114f. 168ff. 175ff. 194f. 235. 242f. 2711. 277f. 289f. 295.
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Diesem Beispiel lieffen sich in den Kapiteln 10-21; 28-29 zahlreiche weitere
hinzufiigen®. An die Stelle der Erfahrung oder Unterweisung tritt die Beteue-
rung, in gewissem Grade die Eschatologie. Man hat in dieser Klasse von Pro-
verbien mit einigem Recht die »israelitisch-jiidische Ausprigung« der Weisheit
gesehen®. Indessen entstammt sie einer breiten »reinterpretation« der Weis-
heitsliteratur in spiter Zeit”, die zu der Bearbeitung des Psalters sachlich und
zeitlich in nichster Nihe steht.

Widerrit bereits die Menge sowie die Streuung des biblischen Materials,
hinter Ps 1 von vornherein mehr zu sehen als den literarischen Niederschlag
der jiidischen Frommigkeit, so auch die begriffliche Vielfalt. Die einschligigen
Zusitze im Psalter sind auf das Gegensatzpaar »Gerechte und Frevler« nicht
beschrinkt. Hinzu treten im Positiven wie im Negativen eine nicht geringe
Zahl Synonyme. Neben den »Gerechten« (saddigim) stehen die »Demiitigen«
(“nawim), die »Treuen« (b*sidim), die »Rechtschaffenen« (y*sarim oder yisré
leb), die » Armen« (*ebybnim), die »Heiligen« (g°dosim), die »Vollkommenen«
(t*mimim). Hinzu kommen vielfiltige Partizipialverbindungen wie »die Got-
tesfiirchtigen« (yir’é yhwh), »diejenigen, die Jahwe, seinen Namen, sein Heil,
seine Weisung lieben« ("ob*bé yhwh u.i.), »diejenigen, die Jahwe suchen«
(dor*sé ybwh). Die Aufzahlung ist nicht vollstindig und kann es um so weniger
sein, als auch Begriffe gebraucht werden, die sonst verbreitet sind, wie »Knech-
te Jahwes« (‘abdé yhwh).

Die Charakterisierung der Gegenseite ist etwas eindeutiger. Sie wird in den
meisten Fillen als »Frevler« bezeichnet (#52‘im), aber auch als »Ubeltiter«
(po‘élé ’awen), als »Bosewichte« (mfre‘im), als »Siinder« (batta’im). Da die
Bezeichnungen sich mit der Feindklage im alten Klagelied des einzelnen be-
riihren kénnen, sind der Vielfalt kaum Grenzen gesetzt. Trotz flieRender Uber-
ginge besteht indessen zwischen »Feind« ("oyeb) und »Frevler« (rasa‘) und je-
weiligen Synonymen ein Unterschied, wie O. Keel gezeigt hat®®. Schlieflen wir
die genannten Begriffe ein, wichst die Zahl der betroffenen Psalmen auf etwa
89 von 150, das heifdt auf drei Fiinftel des Bestands.

% Man lese zur Probe Spr 10 ohne V. 2-3.6-7.11.16.20-21.24-25.27-32.

% Vgl. J. FicHTNER, Die altorientalische Weisheit in ihrer israelitisch-jiidischen
Ausprigung (BZAW 62), 1933.

%7 Vgl. »class C« der »sentence literature« bei W. McKaNE, Proverbs. A New Ap-
proach (OTL), London 1970, 10ff und 413 ff. Der Anteil beliuft sich in Spr 10-22 auf
33 %, in Spr 28-29 gar auf 54 %.

8 O. KekL, Feinde und Gottesleugner. Studien zum Image der Widersacher in den
Individualpsalmen (SBM 7), 1969, bes. 107-131.
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VII

Die Vielfalt der Begriffe fiir die »Gerechten« bringt auch inhaltliche Nuan-
cen zum Ausdruck. saddiq »gerecht« bezeichnet eher eine objektive Eigen-
schaft, gemessen am Maf3stab der Tora und bezogen auf das (eschatologische)
Gottesgericht. ‘anaw »demiitig« und hasid »treu« sind eher subjektive Haltun-
gen in den Anfechtungen der Gegenwart. In den letztgenannten Begriffen ist
nun doch so etwas wie die Physiognomie verschiedener Gruppen zu erkennen:
die »Demiitigen« (““nawim) und » Armen« (’#byonim) einerseits, die »Treuen«
(h*sidim) anderseits. Sie lassen sich sogar in eine traditionsgeschichtliche Folge
bringen.

A. Rahlfs hat in seiner Gottinger Licenciaten-Dissertation von 1892 »‘ani
und ‘@anaw in den Psalmen« den Nachweis gefiihrt, daf es sich bei den “nawim
um eine innerjiidische Gruppenbildung gehandelt hat. »Die Anawim = Knech-
te Jahwes sind eine Partei innerhalb des Volkes« (S. 83). »Wenn auch das Volk
als Ganzes noch nicht wesentlich anders geworden ist, so hat sich doch in ihm
eine Partei gebildet, welche jene Umwandlung [scil. durch das Exil] zunichst an
sich selbst vollzog und dann auch das ganze Volk umzuwandeln bestrebt war.
Dies ist die Partei der Anawime« (S. 85). Die Datierung greift zwar viel zu hoch,
und die missionarische Absicht der Anawim ist wohl falsch eingeschitzt; doch
das Phinomen ist zutreffend erfafit. Die Frommigkeit der Anawim kann durch
Zeph 2,3 illustriert werden: »Ehe denn tiber euch kommt der Tag des Zornes
Jahwes, suchet Jahwe, alle ihr Demiitigen im Lande (kdl ‘anwé ha’ares), die ihr
sein Recht tut. Suchet Gerechtigkeit, suchet Demut, vielleicht kénnt ihr euch
bergen am Tage des Zorns Jahwes!«*’ Die Demutshaltung bewihrt sich in
treuem Gehorsam und steht in der Erwartung des eschatologischen Gerichts.

Rahlfs unterscheidet im Psalter zwolf Psalmen (Ps 22; 25; 31; 34; 35; 38; 40;
69-71; 102; 109), die er auf die Anawim zuriickfiihrt. Die Beschrinkung auf die
Davidsammlungen des ersten und zweiten Psalmenbuchs sowie auf Ps 102 und
109 fillt auf. Das mag freilich an der Affinitit dieser Psalmen-Gruppe zum
Klagelied des einzelnen liegen. Auch die Anawim-Psalmen sind zum grofieren
Teil keine Neudichtungen. Das ist leicht zu sehen in Ps 102, der in der Uber-
schrift nachtriglich als t‘pilld I*ani »Gebet fiir einen Demiitigen« definiert
worden ist. Ein Beispiel fiir die inhaltliche Uberarbeitung ist der Beginn von
Ps 86%°:

> Der Vers ist eine spite Beischrift, vgl. B. Dunm, Anmerkungen zu den Zwélf Pro-
pheten, 1911, 58. »Die Ausdriicke und Begriffe sind hier schon ganz wie in den Psal-
men« (J. WELLHAUSEN, Die Kleinen Propheten, 1963*, 152f).

¢ Das Beispiel zeigt, daff Rahlfs den Rahmen der Anawim-Psalmen zu eng gesteckt
hat.
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"Neige, Jahwe, dein Ohr, antworte mir!
Denn ich bin demiitig und arm.
?Bewahre meine Seele, denn
ich bin tren. Hilf deinem Knecht,
du bist mein Gott,
der auf dich vertraut.
’Sei mir gnidig, >Jahwes,
denn zu dir rufe ich allezeit.

Anrufung, Bitte und Vertrauensiuflerung, die gattungsgerecht das Klagelied
eroffnen, sind durchsetzt mit der Selbstbezeichnung des Beters: »Ich bin de-
mitig und arm. Ich bin treu. (Ich bin) dein Knecht, der auf dich vertraut«. Die
heutige, unsinnige Satzfolge geht nicht auf zufillige Vertauschung zuriick,
auch nicht auf einfache Glossierung; denn die Bearbeitung setzt sich im weite-
ren Psalm fort. Besonders der Ausdruck »dein Knecht« zeigt, daf} nicht die so-
ziale Stellung des Beters oder eine Frommigkeitshaltung benannt ist. Der Beter
bekennt seine Zugehorigkeit zu einer bestimmten Gruppe.

Dieselbe Art der Selbstvorstellung findet sich in Ps 70,6 und Ps 109,22.
Ps 70 (par. Ps 40,14-18) ist ein kurzes Klagelied des einzelnen:

%,Jahwes, mich zu erretten,
Jahwe, zu meiner Hilfe eile herbei!
Schimen sollen sich und zuschanden werden >mitsammens,
die mir nach dem Leben trachten.
Nach hinten weichen und beschimt werden sollen,
die Gefallen haben an meinem Ungliick.
*Zuriickweichen sollen ob ihrer Schmach,
die zu mir sagen: Ha! Ha!
5Es sollen jauchzen und sich freuen an dir
alle, die nach dir trachten.
Sie sollen bestindig sagen: Grof§ ist >Jahwe«!,
die deine Hilfe lieben.
¢Ich bin demiitig und arm:
»Jabwe, eile zu mir!
Meine Hilfe und meine Zuflucht bist du;
Jahwe, siume nicht!

Grundlage ist ein vierzeiliger Hilferuf im chiastisch angeordneten Fiinfer-
Metrum (V. 2.6ayb). Dieses Stoflgebet ist in V. 3—4 durch einen dreifachen Ver-
nichtungswunsch gegen die Widersacher des Beters gefiillt. In V. 6aop aber fin-
det sich wiederum die Selbstbezeichnung »Ich bin demiitig und arm«, einge-
bunden mit einer Wiederholung des Hilferufs aus V. 2: »Jahwe, eile zu mir!«
Auch dieser Psalm ist also von den Anawim gebraucht worden, um ihre Hal-
tung gegeniiber Jahwe zum Ausdruck zu bringen. Der Jubel der Gerechten
V. 5, der indirekt die Feinde aus V. 3—4 den Frevlern (r52‘im) gleichsetzt, ist
wahrscheinlich noch spiter hinzugekommen.
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VIII

Die zweite unterscheidbare Gruppe sind die b*sidim. Es ist kein Zufall, daff
der Psalter den Begriff cuvaywyn dordaiwv aus 1Makk 2,42 bereits enthilt, nim-
lich in Ps 149,1 (¢°hal b*sidim) und im syrischen Ps 154,12. Dazu ein Blick auf
Ps 149. Er ist ein Siegeslied auf Jahwe, wie das Zitat von Ps 98,1, das ihn eroff-
net, anzeigt.

MSingt Jahwe ein neues Lied,
seinen Lobpreis in der Versammlung der Treuen.
“Israel freue sich seines Schépfers,
die S6hne Zions sollen jauchzen tiber ihren Kénig.
3Sie sollen preisen seinen Namen im Reigen,
mit Pauken und Leiern sollen sie ihm spielen.
*Denn Woblgefallen hat Jabwe an seinem Volk.
Er wird die Demiitigen durch Hilfe verberrlichen.
SDie Treuen sollen froblocken mit Herrlichkeit,
jubeln auf ibren Lagern.
®Erhebungen Gottes in ihrer Kehle
und ein doppelschneidiges Schwert in ihrer Hand,
’Rache zu vollziehen an den Vélkern,
Ziichtigung an den Nationen,
82u binden ihre K&nige mit Fesseln
und ihre Edlen mit eisernen Ketten,
®das Gericht zu vollziehen an ihnen, das geschrieben ist.
Das ist der Rubm fiir alle seine Treuen.

Wie es Brauch ist, wird der Sieger im Reigen, mit Pauken und Leiern beju-
belt und sein Name gepriesen (V. 3, vgl. Ps 98,4-5; Ex 15,20-21). Das Siegeslied
verbindet sich mit einem Jahwe-K6nig-Lied. Israel und die Sohne Zions bre-
chen in die Konigsfreude aus, die zum Ritual der Thronbesteigung gehért
(V. 2, vgl. Ps 97,1). Beides zusammen, der Sieg Jahwes wie sein Kénigtum, wer-
den fiir Zion zur Gelegenheit der Rache an den Vélkern. Die Sohne Zions, mit
dem Jubelschrei thres Gottes in der Kehle und dem Schwert in der Hand, sie-
gen nun selbst iiber die Vélker, deren Konige in Ketten gehen. Es ist deutlich,
daf} das ein Wunsch an die Zukunft ist, genihrt von der Erfahrung, zum Opfer
der Volker geworden zu sein.

Dieser Zionspsalm ist in V. 9 definierend auf die b*sidé yhwh bezogen wor-
den: hadar h#’ I°kdl h*sidaw: »Dieser Ruhm gilt allen seinen Treuen«. Nun-
mehr sind es die Jahwe-Treuen, nicht Israel insgesamt oder die S6hne Zions,
denen das Gericht an den Volkern anheimgegeben ist. Auch dies will eschato-
logisch verstanden sein als die endliche Erfilllung der Verheifflung, »die ge-
schrieben ist«. Ps 149 wird als ganzer zur eschatologischen Tehilla in der Ver-
sammlung der h%idim (V. 1b). Entsprechend lautet V. 5: »Die b%sidim sollen



378 Christoph Levin

frohlocken mit Herrlichkeit, jubeln auf ihren Lagern«. In V. 4 ist im gleichen
Sinne der iltere Begriff “nawim in Anspruch genommen, sowie ‘ammé »sein
Volk«, das sich hier auf die Minderheit des wahren Israel bezieht.

Daf} der Bezug auf die h*sidim sich gerade im vorletzten Psalm des kanoni-
schen Psalters in einer Breite findet wie nirgends sonst, ist bedeutsam. Wir sind
hier am letzten Ende des fertigen Buchs, unmittelbar vor der Schlufldoxologie
Ps 150. Die Reichweite der Uberarbeitung ist daher nicht auf den einzelnen
Ps 149 beschrinket. Sie betrifft den Psalter als ganzen. Unmittelbar zuvor findet
sich in Ps 148,14 nach Art einer Randbemerkung die Definition: t*billa [°kdl
h*sidiw »Ein Lobpreis fiir alle seine Treuen«. Auch dieser Psalm ist nachtrig-
lich auf die h*sidé yhwh bezogen worden.

Die zeitgeschichtliche Veranlassung kann bei dieser Uberarbeitung nicht
zweifelhaft sein. Die b*sidé ybwh begegnen in dem makkabdisch iiberarbeite-
ten Ps 79 in einer Schicht, die die Aktualisierung aus der Mitte des 2. Jahrhun-
derts voraussetzt (V. 2)*!. Ps 30 ist in der Uberschrift durch nachtriglichen
Einschub zum »Lied auf die Weihe des Tempels« bestimmt worden, womit
nach der Tradition und nach dem Begriff h*nukki die makkabiische Tempel-
weihe gemeint ist. Fiir Wellhausen »ist es von grosser Bedeutung, dass der
makkabiische Ursprung eines Psalmes hier einmal durch alte Tradition wahr-
scheinlich gemacht wird«. Unter Verweis auf V. 5 nimmt er an, dafl er »aus
dem Kreise der Asidier ... stammt«*2. Gunkel widersprach wegen der Gat-
tung, und zweifellos ist er im Recht, daf hier ein altes Danklied des einzelnen
vorliegt®’. Gleichwohl hat auch Wellhausen das Richtige gesehen, nimlich im
Blick auf V. 5-6: »Spielt Jahwe, ibr seine Trexen, und preist seinen heiligen
Namen. Denn ein Augenblick in seinem Zorn, ein Leben in seiner Huld, am
Abend Weinen, und zum Morgen Jubel.« Das ist nichts anderes als ein aktua-
lisierender Nachtrag aus den Kreisen der b%sidé ybhwh, die mit den Worten
von Ps 98,5 und 97,12 das Ende der Verwiistung des Tempels bejubeln®.

Weitere Belege dieser Bearbeitung sind die letzten beiden Worte von Ps 52:
neged h*sideka »vor deinen Treuenc, die an das Lobgeliibde angehingt sind®,
und der Einschub Ps 116,15: yagar b*‘éné yhwh hammaw*ta lah*sidiw »Der
Tod seiner Treuen wiegt schwer vor Jahwe«. Wieder ist der zeitgeschichtliche

' Vgl. das Zitat in 1Makk 7,17. Das Klagelied des Volkes, das den Aktualisierungen
vorgegeben war, findet sich in V.5a.8 (ab maber). 9 (nur ‘dzreni '“lobé yis‘ens
w'hassilens). 11.13 (ab nédeh).

62 ], WELLHAUSEN, Bemerkungen zu den Psalmen (in: DERs., Skizzen und Vorarbei-
ten VI, 1899, 163-187), 172.

¢ GUNKEL (s. Anm. 22), 127f. Den Grundbestand bilden V. 2—4.12-13.

¢ Zur Literarkritik SPIECKERMANN (s. Anm. 8), 257.

¢ Zuvor bereits ist Ps 52 in V. 8-9 um das Motiv von Ps 1 erginzt worden. Auch
hier steht Jer 17,5-8 im Hintergrund.
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Hintergrund zu spiiren. Eine dhnliche Aussage findet sich in Ps 97,10b: Somer
napsét h*sidaw »Er bewahrt die Seelen seiner Treuen«®. In diesem Beispiel ist
die h%sidim-Erginzung jiinger als die Ausrichtung des Psalms auf die Gerech-
ten: Die Aussage trennt den sie umgebenden Parallelismus®”. Daf} der Psalter in
der Mitte des 2. Jahrhunderts das Gebetbuch der Asidier gewesen ist, kann da-
nach nicht in Zweifel stehen. Er lag damals nahezu im heutigen Umfang vor.
Unsere Deutung wird vollends bestitigt durch die weitere Wirkungsge-
schichte. Unter den Texten von Qumran hat sich bezeichnenderweise ein Pe-
scher-Midrasch zu Ps 37 gefunden (4QpPs37), jenem Akrostichon, das den
Gegensatz von Gerechtem und Frevler in besonderer Breite ausfiihrt®®. Nach
diesem Midrasch haben die Qumran-Essener sich in der unmittelbaren Erbfol-
ge der Anawim und der Asidier gesehen. Ps 37,11 wa“nawim yir‘si *ares »Die
Demiitigen werden das Land ererben« beziehen sie auf sich selbst: »Seine
Deutung bezieht sich auf die Gemeinde der Armen« (psrw | ‘dt h’bywnym,
4QpPs37 11 8f). Der Geistesverwandtschaft entspricht es, dafl die Psalmen das-
jenige biblische Buch sind, von dem sich in den Hohlen die meisten Fragmente
gefunden haben. In der neutestamentlichen Urgemeinde lebt die eschatologi-
sche Armenfrémmigkeit der Demiitigen ebenfalls fort. Es geniigt ein einziger
Beleg: Ps 37,11 ist in Mt 5,5 unter die sekundiren Erweiterungen der Seligprei-
sungen aufgenommen: paxapiot oi mpoels, Tt Aol KANPOVOUGOVGLY TV YijV.

IX

In der Aneignung der Psalmen durch die Anawim, in ihrer Bearbeitung im
Sinne von Ps 1 sowie in ihrer Beanspruchung durch die Asidier zeigen sich
Grundziige einer Geschichte literarischer Weiterarbeit am Psalter. Die Fort-
schreibung des gegebenen Uberlieferungsbestands ist kein einmaliges Gesche-
hen gewesen, schon gar nicht ein Geschehen nur der duflersten Spitzeit. Nicht
anders als das tibrige Alte Testament sind die Psalmen iiber Jahrhunderte ge-
wachsen. Fir »kanonisch« galten sie lange Zeit im Sinne einer Richtschnur
produktiver Weiterarbeit, nicht im Sinne einer ausschliefenden Norm.

Von den Akrosticha abgesehen, gibt es nur wenige Psalmen, die literarisch
aus einem Guf} sind. Die Gattungskritik hitte das lingst lehren konnen; denn
die Zusitze verderben in der Regel die Form®. Bekannt ist die Kontroverse

% Den Zusammenhang mit Ps 149 betont Lip1fiski (s. Anm. 36), 269.

¢ S.0.S. 365 die in der Ubersetzung von Ps 97 angedeutete Schichtung.

$ LousE (s. Anm. 47), 271-279.

¢ Vgl. F. SToLz, Psalmen im nachkultischen Raum (ThSt[B] 129), 1983, bes. 21-29.
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ber das Ich der Psalmen, die eine traditionsgeschichtliche Lésung nachgerade
verlangt”. Die Kette der Fortschreibungen beginnt bereits im vorexilischen
Bestand, erkennbar daran, daff das Motiv der Thronbesteigung Jahwes auf vor-
gegebene Theophanieschilderungen aufgesetzt worden ist’”’. Auch die Wand-
lung Jahwes zum universalen Weltengott in der frithnachexilischen Zeit 1ifit
sich als literarische Nacharbeit verfolgen’. Der Psalter wurde im messiani-
schen Sinne bearbeitet, indem der Grundbestand durch Ps2 und Ps 89 ge-
rahmt” und durch einschligige Zusitze erginzt wurde. Der Psalter wurde im
theokratischen Sinne gedeutet, indem an den Grundbestand die Sammlung der
Jahwe-Ko6nig-Psalmen Ps 93-100 angehingt wurde. Der Psalter wurde im Sin-
ne des Triumphs Zions iiber die Vélkerwelt bearbeitet’. Der Psalter wurde im
Sinne einer Zionsfrémmigkeit bearbeitet, die méglicherweise mit den Wall-
fahrten der Diaspora in Zusammenhang steht”. »Es hat in Israel so viele Arten
der Neuinterpretation gegeben, wie es religidse Stromungen und Interessen
gab.«7

Unter dem programmatischen Titel »Israel deutet seine Psalmen« hat
J. Becker, ankniipfend an die anthologische Psalmenexegese A. Deisslers, die
Notwendigkeit und zugleich die Fruchtbarkeit einer traditionsgeschichtlichen
Auslegung der Psalmen erstmals mit Nachdruck aufgewiesen”. Seither hat die
Analyse einzelner Psalmen grofie Fortschritte gemacht und die Méglichkeit
traditionsgeschichtlicher, ja literarkritischer Zuginge erwiesen’®. Die umstrit-

7® Vgl. R. SMEND, Uber das Ich der Psalmen (ZAW 8, 1888, 49-147); gegen ihn E.
Barra, Das Ich der Psalmen (FRLANT 16), 1912. Den traditionsgeschichtlichen Lo-
sungsweg hat bereits J. Z. ScHUURMANS STEXHOVEN, Uber das Ich der Psalmen (ZAW 9,
1889, 131-135), gewiesen.

7' Vgl. als Beispiel oben Ps 97,1-7*. Derselbe Textaufbau findet sich in Ps 29 (Theo-
phanie V. 3a [bis hammayim]. 3b-5a.7-8a.9 [bis ’ayyalét); Thronbesteigung V.1 [ab
habi). 2.3a [ab ’el]. 9 [ab #b*hékals). 10), sowie in Ps 93 (Meereskampf V. 3a.4.5b;
Thronbesteigung V. 1a). Vgl. auch die Erginzung von Ps 24,1-2 durch V. 7-10 und oben
die Schichtung von Ps 36,6-10.

72 Vgl. oben Ps 97,9. Ein anderes Beispiel ist Ps 47, dessen Kern V. 2-3.6-7.8 (bis
*lohim). 10 (nur m*’od na‘“l3) eine Relecture von Ps 97* und 98,4-9 ist.

73 So die Vermutung von J. W. ROTHSTEIN in seiner Ubersetzung von S. R. DRIVER,
Einleitung in die Litteratur des alten Testaments, 1896, 399f Anm.

7 Vgl. oben Ps 97,6b.8.

> Vgl. oben Ps 26,8.12 und die Anm. 44 genannten Parallelen.

76 J. BECKER, Israel deutet seine Psalmen. Urform und Neuinterpretation in den
Psalmen (SBS 18), 1966, 32.

77 AaO. Vgl. A. DEIssLER, Psalm 119 (118) und seine Theologie. Ein Beitrag zur Er-
forschung der anthologischen Stilgattung im Alten Testament (MThS.H 11), 1955.

78 Unter der sich rasch vermehrenden Literatur vgl. bes. T. VErjoLa, Verheissung in
der Krise. Studien zur Literatur und Theologie der Exilszeit anhand des 89. Psalms
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tene Kolometrie wurde genutzt, um in ausgewihlten Psalmen vorexilischen
Grundbestand und jiidische Neudeutung zu sondern”. Die Redaktionsge-
schichte von Teilsammlungen wurde mit Erfolg untersucht®. Was not tut, ist
ein literarkritischer Zugang, der die Analyse des einzelnen Psalms mit der Tra-
ditionsgeschichte des Psalters als ganzen in Zusammenhang bringt.

(AASEB 220), Helsinki 1982; die Analysen von SPIECKERMANN (s. Anm. 8); sowie die
zahlreichen monographischen Beitrige von W. BEYERLIN.

7 O. Lorerz, Die Kdnigspsalmen. Die altorientalisch-kanaaniische Konigstradi-
tion in jiidischer Sicht. Teil 1: Ps 20, 21, 72, 101 und 144 (UBL 6), 1988.

% vgl. G. Wanke, Die Zionstheologie der Korachiten (BZAW 97), 1966; SEYBOLD
(s. Anm. 11).



