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Gregor Etzelmuiller

Das Alte Testament und die Okumene
der christlichen Liturgiefamilien

Obwohl dic verschicdenen konfessionellen Traditionen darin tiber-
cinstimmen, dass dic alttestamentlichen Zeremonialgesetze fiir
dic christliche Gemcindc keine Geltung mcehr haben, sind dic ver-
schicdenen christlichen Liturgicfamilien mafSgeblich durch altte-
stamentliche Uberlicferungen geprigt, auch solche gesetzesthco-
logischer Art. Eine genauce Betrachtung dieser Beziige kann weit-
rcichende Differenzen zwischen den verschiedenen christlichen
Liturgictraditionen crkliren. Insbesondere dic der alttestament-
lichen Tora cingeschricbene Differenz zwischen priesterschrift-
licher und deutcronomischer Theologic, aber auch dic Spannung
zwischen enthusiastischen Aufbriichen und sich ausbildenden
Ordnungen haben sich dem Christentum und der Fiille sciner
Liturgicfamilien blcibend cingeprigt.

1. Der Anschluss der Géttlichen Liturgie
an die Jerusalemer Tempeltheologie!

Folgt man der gricchischen Fassung der Gottlichen Liturgic, so
ftihre bereits das erste Wort der Liturgen, »Gott, sci mir Stinder gni-
dige?, und damit das erste biblische Zitat der Liturgic (wortlich aus
Lk 18,13) in den Tempel: »Es gingen zwei Mcenschen hinaufin den
Tempele (Lk 18,10). Entsprechend betet der Priester noch vor der
Ikonostasc: »Herr, recke deine Hand aus deiner heiligen Wohnung
und starke mich fiir den bevorstchenden Dienstan dir« (GL, 4). Ent-
sprechend spricht er, wenn er an den Alear trice: »Ich will in dein
Haus cingchen [Ps 5(LXX),8] und anbeten zu deinem heiligen Tem-
pel [Ps 137(LXX),2]« (GL, 5).

Wenn in ciner christlichen Liturgic dic Kirche »Tempel, der
Mahltisch »Altar« und dic Geistlichen »Priestere genannt werden,
dann kann man vermuten, dass das Verstindnis der so bezeichne-
ten Grofsen »vom alttestamentlichen Tempelkult her geprigee ist.
So versteht sich die Gottliche Liturgic explizit als Aettovoyic und
greiftdamit jenen Begriff auf, der in der Septuagintaals »Fachaus-
druck fiir dic priesterliche Kultausiibunge fungiert.d Auch wenn es
sich bei der Gottlichen Liturgic um cinen »unblutigen Gottes-
dicnste (GL, 4) handelt - womit dic entscheidende phinomenolo-
gische Differenz zum alttestamentlichen Tempelkult benannt
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ist -, legt dic Vorbereitung der Liturgen nahe, den folgenden Got-
tesdicnst als Tempelgottesdicenst zu verstchen.

Dabei greift dic Gottliche Liturgic nicht nur cinzelne Texte aus
tempceltheologischen Uberlicferungen auf, sondern erweist sich in
ihrer Sinngestaltals durch leitende Konzeptionen dieser Uberlicfe-
rungen geprigt. Dic Darstellung der intertextucllen Beziige der
Gottlichen Liturgic auf dic Jerusalemer Tempeltheologice darf sich
deshalb nicht nur auf Einzeltextreferenzen beschrinken, sondern
muss auch Systemreferenzen in den Blick nchmen. Solche System-
referenzen konnen zwar nur im Gefolge von Einzeltextreferenzen
identifiziert werden, um sic zu cerschlicfSen, ist ¢s aber notwendig,
»iiber dic jeweils sicheren Zitate und Anspiclungen hinaus auch
solche von geringerem Wahrscheinlichkeitsgrad cinzubezichen,
sofern sic in cin sich abzeichnendes Muster passen«. Denn es gibt
intertextuclle Bezichungen, ndic nur im Gefolge anderercals solche
identifizierewerden kénnen, und zwar deswegen, weil sic Teileines
Musters sind, das sich erst im Zusammenspicl zentraler und beige-
ordncter Elemente erschlicfSte5.

So bezeichnet die Gortliche Liturgice den Altarraum nichtnurals
Gottes Haus und heiligen Tempel, sondern setzt auch das tempel-
theologische Raumverstindnis voraus. Nach dem Sclbstverstind-
nis der Gottlichen Liturgic gchdren sowohl der Altar als auch der
Thron Gottes, zu dem dic Liturgen hinzutreten, weder allein der
irdischen noch alicin der gottlichen Sphire an. Einerscits kann der
Altar - urchristlichem Brauch folgend (vgl. 1Kor 10,21) - als Tisch
bezeichnet werden (vgl. GL, s1). Er ist als solcher materialiter in
Raum und Zcit lokalisierbar. Andererscits wird in der Liturgic
durchgingigbetont, dass der Opferaltar scinen Ort»iiber den Him-
melne hat (vgl. GL, 13; 18; 20; 70). Wird so cinerscits zwischen dem
irdischen Altar und Gottes Opferaltar differenzicere, so kénnen
andererscits beide miteinander identifiziert werden. So kann sclbst
in den liturgischen Handlungsanweisungen vom Altartisch als
heiligem Opferaltar gesprochen werden (vgl. GL, 26). Zugang zum
himmlischen Opferaltar findet sich demnach nur tber den mate-
ricllen Altartisch, an dem dic Liturgic vollzogen wird.

Dicsclbe Polaritit begegnet auch im Blick auf den Thron: Einer-
scits begegnet dic Vorstellung, dass der Gottesdienst vor dem
»furchtbaren Thron« des Herrn stattfindet (GL, 4). Dieser Thron
wird durch den matericllen oberen Sitz symbolisicrt. Andererscits
kann Christus in der Eucharistic gebeten werden, von scinem
himmlischen Thron der Herrlichkeit zu kommen, um dic Gemein-
dc zu heiligen (vgl. GL, 74). Entsprechend kann dic heilige Woh-
nung des Herrn cinerscits mit dem Altarraum identifiziere (vgl.
GL, 4), andcrerscits »oben bei dem Vater« verortet werden (vgl. GL,
74). Einen Hinweis, wic dicse Polaritit zu verstchen ist, gibt dic
Liturgicselbst,indem sicdicVorstellung vom Kerubenthroner auf-
greift(vgl. GL, 39/51).

5)A. Mcrz, Dic fiktive Selbstauslegung des Paulus. Intertexcuclle Scudien zun
Intention und Rezeptionder Pastoralbricfe, NTOA 52, Gottingen-Freiburg 2004,
108.
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Nach 1K6n 6,23-28 hatte Salomo im Allerhciligsten des Jerusale-
mer Tempels zwei Cherubim aufstellen lassen, deren innere Fliigel
sich bertihrten. Dabei lisst das Gottespridikat »Kerubenthroners,
das Bestandtcil der Jerusalemer Kulteradition ist, vermuten, dass
das Kerubenpaar als Thronsitz Gottes gedient hat.® Der Keruben-
thron ist also cinerscits als cin materialiter in Raum und Zeit loka-
lisicrbarer Thron zu verstchen. Andererscits kann der Keruben-
throner angerufen werden, vom Himmel her zu serscheinenc (Ps
80,2; vgl. V. 15), ist der Kerubenthron also cine himmlische Grofse.
Deshalb kann ebenso behauptet werden, dass der Kerubenthroner
aufdem Zion (Ps 9,12; 132,131.) wic dass cr im Himmel thronce (vgl.
Ps2,4;11,4;33,14; 103,19; 123,1).

Vorausgesctzt ist hicr cin mythisch-symbolisches Raumver-
standnis, das bestimmte Orte in der Welt fiir dic (von diesen Orten
zu unterscheidende) hintergriindige Sphire der Gottheit transpa-
rent werden ldsst und so dicse an jenen Orten zuginglich macht.”
Entsprechend wird auch in der Gortlichen Liturgic dic (himm-
lische) Sphire Gottes zuginglich. So betet der Priester im Eucha-
risticgebet: »du hast nicht nachgelassen, alles zu tun, bis du uns in
den Himmel gebrachte hast (GL, 63). Entsprechend heifSt ¢s am
Ende der Liturgic: »Als lichtiiberstrahlter Himmel hat sich dic Kir-
che gezeigt, dic alle Glaubigen zum Liche ftihree (GL, 96). In dieser
Formulicrunglebtdic altorientalische Vorstellung vom Tempel als
Himmecl auf Erden weiter.®

Es ist dabei kein Zufall, dass dicse Vorstellung ausgerechnet in
cinem Kontakion vom Weihefest der Auferstchungskirche in Jeru-
salem erscheint. Durch dic Pilgerin Egeria sind wir dartiber unter-
richtet, dass man dicses Weihefest in Jerusalem an dem Tag feierte,
der als Tag der Weihe von Salomos Tempel gale.” In dieser Termin-
wahl drticke sich cin theologisches Verstindnis aus, das dic ncu
crrichtete Kirche in Analogic zum Jerusalemer Tempel versteht. In
sciner Ansprache zur Einweihung dieser Kirche diirfte Euscbius
dicses Verstandnis entfaleet haben. Zwar ist der Text nicht erhal-
ten, doch sind dic entsprechenden Gedanken des Euscbius durch
scinc Rede zur Einweihung der ncu erbauten Basilika in Tyrus
bekannte.'0 »Euscbios vergleicht in der Rede dic Kirche und ihren
Erbauer, Bischof Paulinos, mit den alttestamentlichen Kultstitten
und ihren Erbauern, mit dem heiligen Zelt und Bezalel, mit dem
Tempel und Salomo, mit dem ncuen Tempel und Serubbabel.«!'!

Wenn fiir dic altorientalischen Tempeltheologicn das irdische
Heiligtum nicht cinfach mit der Sphire Gottes identisch ist, son-

6) So O. Kecl, Jahwe-Visionen und Sicgelkunst. Eine neue Deutung der Ma-
jestatsschilderungeninJes 6, Ez 1 und Sach 4, SBS 84/8s, Stuttgart 1977, 24 f.; vgl.
B. Janowski, Keruben und Zion. Thesen zur Enestehung der Zionstradition, in:
Ders., Gottes Gegenwart in Isracl. Beitriige zur Theologie des Alten Testaments,
Ncukirchen 1993, 247-280, 272.

7) Vgl. F. Hartenstein, Die Unzuginglichkeit Gottes im Heiligtum. Jesaja 6
und der Wohnort JHWHSs in der Jerusalemer Kulteradition, WMANT 75, Neukir-
chen 1997, 151.58.64.

8) Vgl. B. Janowski, Der Himmel auf Erden. Zur kosmologischen Bedeutung
des Tempels in der Umwelt Isracls, in: Ders./B. Ego (Hrsg.), Das biblische Welt-
bild und scine altorientalischen Kontexte, FAT 32, Tiibingen 2001, 229-260. Ent-
sprechend heifse es in der Licurgicerklirung des Patriarchen Germanus: »The
church is an carthly heaven in which the supercelestial God dwells and walks
about« (Germanus of Constanunople on The Divine Liturgy. The Greek Text
with Translation, Introduction and Commentary by P. Mcyendorft, Crestwood
1984, 57, gr.: 56).

9) Vgl. Itincrarium Egeriac 48, 2; Text und Ubersetzung in Actheria, Itinera-
rium/Egeria, Reisebericht. Mit Ausziigen aus Petrus Diaconus, De locis sanc-
tis/Dic heiligen Stiteen, tibersetze und eingeleitet von G. Rowekamp, FC 20, Frei-
burg u. 2. 1995, 304 .

10) Vgl. Euscbius von Cacsarea, Kirchengeschichte, hrsg. von H. Kraft, Darm-
stadt 1967, 413-430(h. ¢. 10,4, 2-72).

1) Thiimmel, Versammlungsraum, 499; vgl. ]. Wilkinson, Jewish influences
on the carly christian rite of Jerusalem, in: Le Muscon 98 (1979), 347359, 350 I.

dern dic Texte zugleich sowohlan der Differenz alsauch an der Ein-
heit von irdischem Hceiligtum und (himmlischer) Sphire Gottes
festhalten, dann muss dic Gottheit stets neu dic Differenz tiber-
winden, um dic Einhcit zu sctzen. Dic Gottheit muss immer wic-
der vom Himmeel herabsteigen, um in ihrem irdischen Heiligtum
Wohnung zu nchmen. So heifst es in cinem spacigyptischen Mor-
genlied aus Edfu: Horus vkommet vom Himmel Tag fiir Tag, um
scin Bild zu schen auf scinem Grofden Thron. Er steigt herab auf
scin Bild und gesclltsich zu scinen Kultbilderne! 2. Soll heifden: »Dic
Gotter»wohnenanicht auf Erden, was cin Zustand wire, sondern sic
»wohnen cing, und zwar ihren Bildern: Das ist cin Vorgang, der sich
zwar regelmiflig und immer wicder creignet, dessen Realisicrung
aber von der Mitwirkung der Menschen, dem Kult abhiingig ist.«! 3

Dicses Nebeneinander von Wohn- und Theophanicvorstellung
kennzeichnetauch dic alttestamentliche Tempeltheologic und im
Anschluss daran dic Gottliche Liturgic. Wic im Psalter sowohl
dic Vorstellung begegnet, dass JHWH auf den Cherubim thront
(Ps99,1),alsauchdic,dasscraufcinem Cherub daherfihre(Ps18,11),
so kann Christusin der Liturgiccinerscits als der gepricsen werden,
der aufden Cherubimssitzt (GL, 39), und andererscits als der, derauf
dem Thron der Cherubim cinherfihre (GL, s1). Der Sinn der Ver-
kniipfung beider Traditionen wird deutlich, wenn man den litur-
gischen Ort bedenke, an dem dic Vorstellungen jewcils begegnen.
Als der, der auf den Cherubim sitze, wird Christus am Ende des
Kleinen Einzugs gepricsen. Dass Christus auf dem Thron der Che-
rubimeinherfihre, heifdt esdemgegentiber dircke vor dem GrofSen
Einzug. Da beide Einziige dassclbe Geschehen, nimlich das Kom-
men Christi (zum cinen in scinem Wort, zum andcren in der
Eucharistic) symbolisicren, kann man interpreticren: Wihrend
Christus am Ende des Einzugs in scinem irdischen Heiligtum ge-
genwartigist, istcr am Beginn dessclben im Kommen. Klcinerund
Grofder Einzug inszenicren das Herabkommen Christi zu dem Ort
sciner erwartcten Gegenwart. Sic bringen so cinc Vorstellung zum
Ausdruck, dicsichmitderaltigyptischen Konzeptionder Einwoh-
nung der Gottheit in ihrem Kulebild vergleichen lisst. Wie jenc
Einwohnung so ist auch das Kommen Christi in der Gottlichen
Liturgic cin Vorgang, der sich zwar regelmifSig und immer wicder
creignet, dessen Realisicrung aber von der Feier der Liturgic abhin-
gigist.

Weil dic Gorttliche Liturgic dic Kirche zu cinem Himmel auf
Erden werden lasst, wird in ihr mitder himmlischen Sphire Gottes
auch dic himmlische Liturgic zuginglich. Dic Entfaltung dieser
Vorstellung in der Gottlichen Liturgic ist von der alttestament-
lichen Hofstaatangclologic und der sich daraus entwickelnden
Vorstellung cines (stindigen) himmlischen Gottesdicenstes der En-
gel zur Ehre Gottes geprigt.!4 Dic Goctliche Liturgic greift diese
Vorstellung an zentralen Stellen - sowohl beim Kleinen und Gro-
fSen Einzug als auch im Eucharistiegebet - auf. So heifSt cs ctwa
im Eucharisticgebet, dass vor Gott »Tausende von Erzengeln und
Zchntausende von Engeln stchen, dic Cherubim und dic scchs-
fliigeligen, vicliugigen, schwebenden und flicgenden Seraphime
und gemcinsam das Sanctus »singen, schreien, rufen und spre-
chen«(GL, 63).

Ncben der Vorstellung cines himmlischen Gottesdicnstes be-
gegnet in der Sepruaginta auch der Gedanke, dass dic Engel im

12) Zitiert nach |. Assmann, Agypten. Theologic und Frémmigkeit ciner frii-
hen Hochkulour, Stuttgarc u. a. 21991, 52.

13) Assmann, Agypeen, 53.

14) Vgl. B. Ego, Im Himmel wic aut Erden. Studien zum Verstandnis von
himmlischer und irdischer Welt im rabbinischen Judentum, WUNT 11/34, Tti-
bingen 1989, 17-23, sowic dic grofic Thronsaalvision in der Offenbarung des
Johannes (Offb 4 1)
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Tempelgottesdienst gegenwirtig sind. »In Ps 137[LXX],1 sind sic
Zcugender Anbetung J[HWHs durch dic Menschen im Tempel.«'s
Entsprechend greiftauch die Gottliche Liturgic nicht nur dic Vor-
stellung cines himmlischen Gottesdienstes auf, sondern sctzt sich
sclbst zu diesem in Bezichung. So bittet der Priester beim Kleinen
Einzug, dass »mit unserem Einzug der Einzug der heiligen Engel
geschehe, die mit uns dic Liturgic vollzichen und mit uns deine
Giite preisen« (GL, 34).

Indem in der Gottlichen Liturgic dic (himmlische) Sphire Got-
tes zuganglich wird, erhalten die Glaubigen in der Liturgic Zugang
zu Gottes Angcsicht. Dic Vorstellung, dass der Gottesdicnst vor
dem Angesicht Gottes stattfindet, ist im Psalter breit belegt (vgl.
Ps 22,28; 68,4; 86,9; 95,2; 141,2). Sic ist aufs Engste mit der - auch in
der Gottlichen Liturgic wicderholt aufgegriffenen - Vorstellung
vom Konigtum Gottes verbunden.'® Wic bei der Hofstaatangelo-
logic steht auch hicr das altorientalische Hofzeremoniell pragend
im Hintergrund. Wic dic hofischen Formen den Zugang zum
Konig regelten, so der Tempelkult den Zugang zu dem im Tempel
thronenden Gott. Zur Audicnz dicses Gottes zugelassen zu werden,
wurde analog dem altorientalischen Hofzeremoniell mit dem Aus-
druck »Gottes Angesicht schaucn« beschricben.!? Der Begriff be-
zcichnet dabei dic Erfahrung der Gnaden- und Segensfiille des in
scinem Tempel residicrenden Konigsgottes.

Im Lichte dieser Uberlicferung lisst sich dic Kommunion in der
Gottlichen Liturgic als Audicenz des koniglichen Gottes verstehen.
In ihr treten dic Gliubigen »zu Christus, unserem unsterblichen
Konig und Gotte, und empfangen so Vergebung der Stinden und
cwiges Leben (GL, 78/79). Und obwohl dic Gortliche Liturgic, darin
der Scpruaginta folgend, den Terminus »das Angesicht Gottes
schauen« vermeidet, bringt sic doch zum Ausdruck, dass dic Gliu-
bigen, indem sic in der Kommunion Zugang zur Gnaden- und
Scgensfiille Christi erlangen, das Heil schen. So heifdt es in den
Schlussgebeten der Liturgen: »meine Augen haben dein Heil gese-
hen« (GL, 95; vgl. 91).

Nach Erich Zenger variicren dic viclfaltigen sprachlichen Bilder
der alttestamentlichen Tempeltheologic im Grunde cine zentrale
Idec: »Der Tempel ist als Ort der Gottesprisenz cin privilegicrter
Quicllort von Leben und Heil. Wer im Tempelbereich selbst oder in
sciner Nihe ist, partizipicrt buchstiblich an der goctlichen Lebens-
michtigkeit.«'8 Diese Vorstellung tibertrigt die Goctliche Liturgic
auf dic von ihr erfiillten Gotteshiuser. Wo die Gortliche Liturgic
gefciert wird, findet man Zugang zum Koénigsgott und damit zu
Leben und Heil. Verdichtet findet sich dicse Einsicht im Wort des
Priesters vor der Kommunion: »Siche, ich trete zu Christus, unsc-
rem unsterblichen Konig und Gott. Es wird mir ... dem Priester, der
teurc und allhceilige Leib unseres Herrn und Gottes und Erlosers
Jesu Christi mitgetceilt, zur Vergebung meiner Siinden und zum
cwigen Leben«(GL, 78).

15) A. Schenker, Gotter und Engel im Septuaginta-Psalter. Text- und reli-
gionsgeschichtliche Ergebnisse aus drei textkritischen Untersuchungen, in:
E. Zenger (Hrsg.), Der Septuaginta-Psalter. Sprachliche und theologische Aspek
te, HBS 32, Freiburg u. a. 2001, 185-195, 192.

16) So F. Hartenstein, Das JAngesicht Gottese in Exodus 32-34, in: M. Ko-
ckere/E. Blum (Hrsg.), Gottes Volk am Sinai. Untersuchungen zu Ex 32-34 und
Dt g-10, VWGTh 18, Giitersloh 2001, 157183, 1 60; vgl. bereits F. Notscher, »Das
Angesicht Gotres schauene nach biblischer und babylonischer Auffassung,
Darmstadt 21969, 77.

17) V. F. Notscher, Angesicht, 77.94.177 1.

18) E. Zenger, Wer wird Segen emptangen? Psalm 24: Ubersetzung und Aus-
legung, in: BiKi 58 (2003), 71-80, 72.

2. Die deuteronomische Kultreform
und Zwinglis Reformen in Ziirich

In sciner Schrift Aceion oder bruch des nachemaltsvon vszs vergleicht
Zwingli scinc liturgischen Reformen cxplizit mit den Reformen
Hiskias und Josias.!? Wic unter Josia das Passah wicder nach dem
Buch des Bundes gefcicrt wurde, so soll in Ziirich das Herrenmahl
wicder reche gefeiert werden. 20

Dic Josianische Kultreform?2! hatte unmittelbare Auswirkun-
gen aufden Jerusalemer Tempelkule. Indem Josia simtlichen Kult-
vollzug auf den Jerusalemer Tempel beschrinke (vgl. 2Kon 23,8-15)
und das Dcutcronomium dic Wallfahresfeste zcitlich vereinheit-
licht (vgl. Dtn 16,1-17), versammelt sich dreimal im Jahr ganz [sracl
am Jerusalemer Tempel. Der sgemeinschaftssti frende Rahmen des-
sclben Heiligtums und der (anndhernd) sclben Zeite versammelt
»dic cinzelnen Familicn und sozialen Schichten zur Einheit des
ganzen Volkes, dic im [Kult] ihren Ausdruck finden soll«22. Aus-
driicklich erwihnt dic Erzihlung vom Bundesschluss Josias, dass
damals »ganz Isracle (2Kon 23,21) das Passah in Jerusalem geficicrt
habe. In diesem Sinne dient dic Kultzentralisation der Darstellung
der Einheit des Volkes als Bundespartner Gottes.

Dabci ziclt der Kultauf dic Freude des Volkes. »Du sollst fréhlich
scin an decinem Fest« (Den 16,14) - das ist das Leitmotiv der deutcro-
nomischen Festtheoric.23 Dass Isracl sich vor scinem Herrn freue -
das ist der Sinn sciner Feste (vgl. Dtn 12,12.18; 14,26; 16,11.14f.). Freu-
de ist dabei als Dankbarkeit fiir cmpfangenc Wohltaten verstanden
(vgl.Dtn 16,11), dic der Einzelne nicht individualistisch fiir sich vor
Gott zum Ausdruck bringt, sondern inmitten der versammelten
Gemeinde. Eben deshalb feiere cin jeder Israclit das Fest mit seiner
Familic, aber auch scinen Sklaven, den Leviten, den Waisen und Wit-
wen, dic in sciner Nachbarschaft Ieben (vgl. Den 16,11.14). Dass cs
Sklaven gibt, wird hicr zwar noch vorausgesctzt, aber im Fest wird
dic Sklavenhaltergescllschaft bereits transzendiert. Das soziale
Elend der typischen Sozialfalle derantiken Welt - der Fremden, Wai-
scn und Witwen - wird nichte linger im Kultausgeblendet, sondern
in der gemeinsamen Opfermahlzeit tiberwunden. Eben deshalb
wird im Dcutcronomium das gemeinsame Mahlzum Sinnhorizont
des ganzen gottesdicnstlichen Lebens(vgl. Dtn 12,7.8; 14,23.26; 27,7)-
Dic Kultzentralisation und dic Daticrung der Feste schaffen den
aufSeren Rahmen dafiir, dass ganz Isracl sich als Einheit darstellen
kann - aber crst im gemcinsamen Mahl wird dicse Einheit sinnfil-
lig realisicre.24 Insofern an diesen Mahlfeicrn dic Fremden, Witwen
und Waiscn Antcil bckommen, werden dicjenigen in dic Einhceit

19) H. Zwingli, Aktion oder Brauch des Nachtmahls, Ziirich 1525, in: Huld-
reich Zwinglis Simtliche Werke IV, hrsg. von E. Egli u. a., CR 91, Leipzig 1927
[fortan: Z V], 1-24, 13, 141.

20)Zum Folgenden vgl. Etzelmiiller, Gottesdienste, 368-371.3 88-409.

21) Zur Historizitdt der Josianischen Kultreform vgl. C. Uchlinger, Gab cs
cine joschijanische Kultreform? Plidoyer fiir cin begriindetes Minimum, in: W.
Grofs (Hrsg.), Jeremia und dic »deuteronomistische Bewegunge, BBB 98, Wein-
heim 1995, 57-89.

22) Vgl. G. Braulik, Leidensgedichenisteier und Freudenfest. sVolksliturgice
nach dem deuteronomischen Festkalender (Dt 16,1-17), in: Ders., Studicn zur
Theologic des Deutcronomiums, SBAB 2, Stuttgart 1988, 95-121, 113; M. Kockert,
Ein Volk befreiter Briider. Das Gesctz als Lebensordnung Isracls im Deuterono-
mium, in: Ders., Leben in Gottes Gegenwart. Studien zum  Verscindnis des
Gesetzes im Alten Testament, FAT 43, Tiibingen 2004, 21-45.

23) Vgl. G. Braulik, Dic Freude des Festes. Das Kultverstindnis des Deutero
nomium - dic adlteste biblische Festtheorie, in: Ders., Studien zur Theologic des
Deuteronomiums, SBAB 2, Stuttgart 1988, 161-218, 180.

24) Vgl. Kockert, Volk, 37, N. Lohtink, Dic Kultreform joschijas von Juda.
2. Kon 22-23 als religionsgeschichtliche Quelle, in: Ders., Studien zum Deutero-
nomium und der deuteronomistischen Literatur i1, 5BAB 12, Stuttgart 1991, 209
227, 224; vicle anregende Reitrdge von Georg Braulik und Nobert Lohtink zum
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Isracls integricrt, dic ansonsten ausgeschlossen bleiben. m Kult
kommt cs zur Scibstdarstellung Isracls als geschwisterlicher Ge-
mcinschaft.25 Damit dic normativen Implikate der gemeinsamen
Fcier fiir das Leben auferhalb des Tempels aber niche blofs implizit
tradiert werden, wirdderGottesdienst im Deuteronomium zum Ort
des Lernens des Gesctzes. Alle sicben Jahre soll am Laubhtittenfest,
wenn »ganz Isracl ... vor dem Angesicht des Herrne versammelt ist
(Dtn 31,11),das Gesctz verlesen werden (Den 31,10-13).20

Zwinglis Abendmahlsreform greift inhaltlich wesentliche Ziige
der deuteronomischen Festkonzeption auf. Gegentiber den schlich-
ten Predigtgottesdiensten hatten dic Abendmahlsteicrn in Ziirich
cinen ausgesprochen festlichen Charakeer. Inhale dieses Festes ist
der Dank: Dic Feicr des Nachtmahls ist konscquent als Danksa-
gung konzipicrt. Zwingli hat nicht nur in der Vorrede zu sciner
Abendmahlsordnung das Abendmahl als »eyn dancksagung und
frolocken« beschricben (Z 1V, 15, 10), sondern dicsem Verstindnis
auch in der Liturgic Ausdruck gegeben. Wenn dic Gemeinde das
Gloria spricht, mit Lobspriichen auf die Lesung antwortet und am
Ende des Gottesdienstes in den Lobpsalm cinstimmt, bringt sic
Gott wicderholt Lob und Dank dar. In dieser fréhlichen Danksa-
gung realisiert sich dic dic Einhcit der Gemeinde auf sinnfillige
Weisc: »Dic, welche cin und diesclben Sakramente brauchen, wer-
den cin und dassclbe Volk und gleichsam cince heilige geschworence
Gemeceinschaft; sic gchen auf in cinem Leib und cinem Volk.«27

Dic Einheit der Gemeindec findet zunidchst ihren Ausdruck dar-
in, dass alle zusammen im Kirchenschiff dic Kommunion empfan-
gen. Dic Unterscheidung zwischen Klerikern, dic ihren Ort im
Chor haben, und den Laien, dic ihren Ort im Kirchenschiff finden,
istdamitzugunsten der Darstellung der Einheit der Gemeinde auf-
gchoben. Dic im Glauben begriindete Gemeinschaft relativiert
aber nichtnurdic Unterscheidung von Geistlichen und Laien, son-
dern auch dic von Herr und Knecht. Das wird besonders cindrtick-
lich, wenn bei der Feier des Nachtmahls, zu der die ganze Gemein-
de versammelt ist, alle gemeinsam aus hélzernen Schiisseln und
Bechern Brot und Wein empfangen (vgl. Z IV, 693, 26-30). Entspre-
chend wollte Zwingli auch dic - in der deuteronomischen Festkon-
zeption bercits realisieree2® - Gleichberechtigung von Minnern
und Frauen (in liturgischen Dingen) zum Ausdruck bringen, in-
dem erMannerund Frauen mehrere liturgische Seiicke im Wechscl
sprechen lassen wollte, was aber der Rat nicht genchmigte (vgl.
Z 1V, 8). Wic dic Isracliten sich bei den Wallfahrtsfesten als dic cine
Familic Gottes darstellten, so stelltsich in Ziirich in den von Freu-
dc und Danksagung geprigten Abendmahlsfeicrn dic Biirgerge-
mcindc als Gemceinde von Schwestern und Briidern dar. Im Fest des
Nachtmahls transzendicre dic Gemeinde ihre gescllschaftlichen
Differenzierungen und entdecke, was sic im Glauben schon ist,
namlich dercine Leib Christi. Deshalbdankedic Gemeinde Gott im
Abendmahlsgebet, dass d u»unsdurch dynen geystin cynigkeitdes
gloubens zu cinem dinem lyb gemacht hast« (Z 1V, 22,9 1.).

Dic Darstellung dicser Einhceit des Leibes Christi steht nun freilich

Thema pAltes Testament und Liturgied finden sich in dem Sammelband Brau-
lik, Georg, u. Norbert Lohfink: Liturgic und Bibel. Gesammelee Aufsitze.
Frankfurt a. M. Lang 200s. 638 S. gr.8° = Osterreichische Biblische Studien, 28.
Kare. EUR 82,70. ISBN 3-631-54513-4. Leider sind in diesen Band dic hier ziticrten
grundlegenden exegetischen Arbeiten nicht autgenommen. Erst diese Arbeiten
machen aber verstindlich, wice Braulik und Lohfink im Anschluss an dic deu-
teronomische Festkonzeption cine Alternative zu ciner allein auf dic Anbetung
konzentrierten Liturgic entwerten.

25) Vgl. | Willi-Plein, Opfer und Kult inmy aleecestamentlichen Isracl. Textbe-
fragungen und Zwischenergebnisse, SBS 153, Stutegare 1993, 1321,

26) Vgl. K. Finsterbusch, Weisung fiir Isracl. Studien zu religiésem Lehren
und Lernen im Deuteronomium und in scinem Umield, FAT 44, Ttbingen 2005,
287-294.

nicht cinfach unverbunden der gesellschaftlichen Wirklichkeit
gegentiber, sondern soll auf diese zurtickwirken. Das Abendmahl
wird zur Ermahnung, »christenliche licbe, triiw und diennstbar-
keyt ye cins gegen dem andren ze haltene (Z 1V, 694, 6 £.). Wic im
Dcuteronomium so dienen auch in Ztirich dic grof3en Jahresteicrn
zum cinen der Darstellung der Gemeinschaft, zum anderen dem
Erlernender Gottesfurche (vgl. Din 14,23). Wegender wohlauchdic
altisraclitische Festpraxis prigenden Einsiche, dass man nicht jede
Woche cin Fest feiern kann, beschrinkte man sich in Ztirich auf
drei bis vier Abendmahlsfeicrn im Jahr.2? Dabei hitte es durchaus
nahegelegen, aufgrund der behaupteten Analogic von Passah und
Abendmahl das Abendmahl nur cinmal im Jahr zu feicrn. Es dtirf-
te gerade dic Weisheit der deutcronomischen Kultgesetze gewesen
scin, dic cinc solche Reduktion des Abendmahls auf cine cinzige
Feier im Jahralsnicht angemessen erschicnen liefs. Wenn Gott fiir
das Volk des alten Bundes drei Jahresfeste angeordnet hat, dann
sollte man im ncuen Bund nicht weiser als Gott scin wollen und
sich nur cinmal im Jahr versammeln. Es liest sich wic cine Replik
aufdic romisch-katholische Praxis scinerZeit, inder vicle nur cin-
malim Jahr,namlichan Ostern, dic Kommunion empfingen, wenn
Zwinglis Nachfolger, Heinrich Bullinger, im Blick auf D 16,16 f.
austiihre: »Einige aber glauben, cs habe flir dicjenigen, dic nur cin-
mal im JahrvorGotterschienen sind, cine Dispens gegeben, so dass
cs erlaubt war, an den andern beiden Festen zu Hause zu bleiben.
Ich glaube hingegen, dass dic glaubigen Menschen selten cine der-
artige Dispens gebrauchten. Gott verspricht namlich an ciner
andern Stelle, dass er das Gebict und dic matericllen Giiter derjeni-
gen, dic zum Fest pilgern, verteidigen und beschiitzen werde.« Es
gibt demnach also keinen Grund, nur cinmal im Jahr zur Ver-
sammlung des Volkes, zur Kommunion, zu kommen.

3. Das unvermittelte Nebencinander von priester-
schriftlicher und deuteronomischer Theologic
als bleibende Signatur der christlichen Okumene

Inder Torastcht neben der deutcronomischen Kultkonzeption un-
vermiteele dic priesterschriftliche. Beiden gemein ist dic Vorstel-
lung, dass der Gottesdienst im Angesicht JHWHs gefeicrt wird. Bei-
desind so, wic sic inder Tora stchen, als Tempeltheologien konzi-
picrt. Was zwischen ihnen umstritten ist, ist dagegen dic Frage
nach der Notwendigkeit und den Aufgaben ciner bestimmeten
Pricsterschaft. Dic unterschicdlichen Antworten, die sich der Prics-
terschrift cinerscits, den din-der Texeen andererscits entnchmen
lassen, werden dabei in der Tora zu keinem Ausgleich gebracht. So
wird der deutcronomischen Konzeption des Gottesvolkes als cines
Kénigreiches von Priestern (vgl. Ex 19,6), in dem dic Priester nicht
mchr zwischen Gott und dem Volk vermitteln, sondern das Volk

27)Vgl.Z VLV, 161, 2-5:Qui enim unis cisdemque sacramentis utuntur, una
cademquegensacsanctaquedam coniuratiofiunt in unuim corpus, ingue popu-
lum unum cocunte (Ubersetzung oben nach E. Saxer, Huldrych Zwingli. Ausge-
wihlte Schriften. v neuhochdeutscher Wiedergabe mit ciner historisch-biogra-
phischen Einfiithrung, GKTG 1, Neukirchen 1988, 175).

28)Vgl. G. Braulik, Durften auch Frauen in Isracl opfern? Beobachtungen zur
Sinn- und Festgestale des Opters im Deuteronomium, in: Ders., Studien zum
Deuteronomium und seiner Nachgeschichte, SBAB 33, Stuttgart 2001, 59-89; F.
Criisemann, Dic Tora. Theologic und Sozialgeschichte des alteestamentlichen
Gescetzes, Miinchen 1992, 291-294.

29) Zwingli sah zwar vier Feiern vor, doch ist fraglich, ob die Herbstkommu-
nion in Ziirich tiberhaupt gefeiert wurde (vgl. M. Jenny, Die Einheit des Abend-
mahlsgottesdicnstes bei den Elsdssischen und Schweizerischen Reformatoren,
SDGSTh 23, Ziirich 1968, 69 1.).

30) H. Bullinger, Dekaden 1549-1551, Heinrich Bullinger Schriften 1E, hrsg.
von E. Campi u. a, Ztirich 2006, 617.
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sclbstdic Opfer darbringt(vgl.Dtn 18,3), in der Tora zugleich mas-
siv widersprochen (vgl. Num 16).3' Dicscr offene Konflike prige bis
hcuteden Pluralismus der christlichen Konfessionen. Neben jenen
Konfessionen, dic durch dic decuteronomische Option geprigt sind,
stchen solche, die der priesterschriftlichen Konzeption folgen.

So greift dic Gottliche Liturgic, dic auf viclfiltige Weisc an tem-
peltheologische Uberlicferungen anschlicft, auch die priester-
schriftliche Unterscheidung von Pricstern und Laicn auf. Im Kon-
text der Darbringung der Eucharistic begegnet in den priaanapho-
ralen Gebeten dic hicrarchische Unterscheidung von Priestern und
Laicn. So bittet der Priester im ersten Gebet der Gliaubigen entspre-
chend den priesterlichen Opferweisungen (Lev 1-7), dic alle Hand-
lungen am Altar den Priestern vorbehalten scin lassen: »mach, daf$
wir wiirdig werden, dir Gebete und Fiirbitten und unblutige Opfer
ftir dein ganzes Volk darzubringene (GL, 48). Im Proskomidicgebet
wird dann das HandclIn der Pricster in Entsprechung zum Tun des
Hohenpriesters am Versshnungstag gesctzt. Wie dicser wegen der
»unwisscntlich begangenen Siinden ... des Volkes« opfernd vor Gott
trat (Hebro,7), so bringendicPriester in der Gottlichen Liturgic um
der »Unwisscnhceit des Volkes« willen Gaben und geistliche Opfer
dar (GL, 59). Im Anschluss an solche Aussagen kann verkannt wer-
den, dass der Pricster niche fiir dic Gemeinde, sondern mit der
Gemeindedic Gottliche Liturgic feiert.

In der Tat ist diese Erkenntnis in der orthodoxen Theologic in
den Hintergrund getreten, was auch Auswirkungen auf dic Gestalt
der liturgischen Feier hatte. So hat sich dic Tendenz durchgesctzt,
dic Priestergebete nur noch lIcisc zu sprechen, womit die Gebete
ihren Gemeindebezug verloren. An die Stelle der Auferbauung der
Gemeinde trat der korrekee Vollzug des pricsterlichen Dicnstes. Als
Folge ciner dem Priester zugeschricbenen Mittlerfunktion hat
man zudem die Laiecnkommunion zunchmend als Kasualic miss-
verstanden. Das zcigt sich nicht zuletzt daran, dass heute das
Dankgcbet nach der Kommunion bereits nach der Pricsterkom-
munion gesprochen wird.32 Dicses Missverstindnis wird durch
den Riickgriff auf]es 6 zur Ausdcutung der Kommunion verstarke.
Aus dem Gemeinschaftsmahl wird in Analogic zur Entsithnung
Jesajas cin individuclles Entsithnungsritual.

Dicse Entwicklungen in der orthodoxen Liturgicgeschichte
machen cindriicklich auf dic Gefahren cines Anschlusses an prics-
terliche Tempeltheologicn mitihrer Unterscheidungvon Priestern
und Laicn aufmerksam. Biblisch wird dicsen Tendenzen durch dic
dcutcronomische Tempel- und Kultkonzeption entgegengewirke.
Doch dic dic Tora kennzeichnende Spannung von pricsterschrift-
licher und deutcronomischer Tempeltheologic ist in der Orthodo-
xic zugunsten der Ersteren aufgeldst worden. So hat - ganz auf der
Linic der priesterlichen Opfergesctze von Lev 3, dic nur am Opfer-
aspcke des Schlachtopfers interessiert sind und dic Praxis von
dessen Verzehr implizit voraussctzen bzw. verschweigen - in der
Geschichte der Orthodoxic der Opfercharakter den Mahicharakeer
des Abendmahls verdringt.

Der zunchmendce Riickgang der Laicnkommunion bis hin zu
deren volligen Verdringung hat dabei dic Unterscheidung von
Pricstern und Laien weiter verfestigt und damit das im Prinzip
durch dic biblischen Uberlicferungen provozierte permancnte
Ringen um dic Frage, welche Konscquenzen aus der Heiligkeit der
ganzen Gemeindce?? fiir dic institutionalisicrte Religion zu zichen
scicn, zu cinem Ende kommen lassen. Weil dic orthodoxe Tradition

31) So Criisemann, Tora, 413-419; R. Albertz, Religionsgeschichee Isracls in
alteestamentlicher Zeit 11, GAT 8/2, Gottingen 1992, 527-530.

32) Vgl. K. C. Felmy, Vom urchristlichen Herrenmahl zur Goctlichen Licur-
gic, OIKONOMIA 39, Erlangen 2000, 108.

33) Dic Heiligkeit des ganzen Volkes haben auch die priesterschriftlichen

aberdic deuteronomische Kultkonzeption aus dem Blick verloren
hat, ist ihre Gottesdicnstpraxis den Gefihrdungen der priester-
schriftlichen Ubcerlieferungen besonders ausgesctze.

Bedenkt man dic Formung der Géttlichen Liturgic durch tem-
peltheologische und priesterschriftliche Kultkonzeptionen ciner-
scits und dic Prigung reformierter Ordnungen durch dic deutcro-
nomische Festkonzeption andererscits, dann lisst sich m. E. sagen:
Dic Gottliche Liturgic ist auf das Gegendi ber der reformicrten Ord-
nungen ebenso angewicsen wic dic priesterschriftlichen Uberliefe-
rungen des Alten Testamentes auf das Deutcronomium. Wie aber
der Kanon dic priesterschriftliche und dic deuteronomische Kult-
konzeption unvermittelt nebencinander stchen lisst, so kann cs
auch in der gegenwirtigen Okumenc niche darum gehen, diese
Differenz im Sinne ciner Einhcitsliturgie und -kulttheologic zu
tiberwinden. Demgegentiber scheint s mir angemessencr, wech-
sclscitige Lernprozesse zu initiicren, in deren Verlauf man sich
dann darauf verstandigen kann, wo in den cinzelnen Traditionen
Fchiformen vorlicgen und wic diesc abgebaut werden kénnen.

In cinem solchen Lernprozess sollten dic reformicrten Kirchen
dic orthodoxen darauf aufmerksam machen, dass dic pricster-
schriftlichen Uberlicferungen, obwohl sic primir an den von den
Priestern darzubringenden Opfern interessicre sind, in ihre Opfer-
systematik cin Opfer aufgenommen haben, beidem cin LaicalsSub-
jeket erscheint, nimlich das Toda-Opfer (Lev 7,11-15; vgl. 22,29).34
Dicses wird als Gemcinschafts-Schlachtopfer dargebrache, so dass
der gemcinsame Verzehr des GrofSteils des Opfertieres cinen zen-
tralen Aspeke dicses Opfers darstellt. Dic Bestimmungen zum Toda-
Opfer lasscn damit cinc Feiergestalt erkennen, dic im Wesentlichen
derjenigen entspriche, auf dic das Deutcronomium zicle.

Dic Gottliche Liturgic schlicfSt in ihrem Selbstverstindnis ganz
wesentlich an diese Opferform an. Wennin der Géttlichen Liturgic
dic Eucharistic als Lobopfer (Ouoin aivéormg) verstanden wird
(vgl. GL, 62), dann wird deutlich, dass dic Géttliche Liturgic dic
Eucharistic in Entsprechung zum alttestamentlichen Toda-Opfer
versteht. In der Sepruagina ist aiveoig Ubersetzung von i77n und
Ovoica aivéorog Ubersetzung von sinmrar. Fiir das Toda-Opfer ist
aber gerade die Verstandlichkeit des Gebetes und dic Einheit von
Darbringung und Gemeinschaftsmahl charakeeristisch. Eben des-
halb kénnen im Lichte des biblischen Toda-Opfers das stille Spre-
chen der Priestergebete und dic Praxis, das Dankgebet nach der
Kommunion bereits nach der Pricsterkommunion zu sprechen, als
Fechlformen aufgedecke werden, dic es abzubaucn gilt. Die Erinne-
rung daran, dass sich dic Gottliche Liturgic in Analogic zum alttes-
tamentlichen Toda-Opfer verstcht, ermdoglicht den orthodoxen
Kirchen in Trcuc zur cigenen Tradition und in Verantwortung
gegeniiber der Fiille der biblischen Uberlicferungen cingespiclte
Fehlentwicklungen in der cigenen Tradition zu benennen und an
ihrer Uberwindung zu arbeiten. Umgckehrt bedarf dic reformicrte
Tradition mit ihrer gleichsam dcutcronomischen Konzentration
auf das Wort, das Horen und Lernen, der Erinnerung an den sin-
nenfilligen Reichtum alttestamentlicher Kultformen, wic ihn dic
Gottliche Liturgic bewahrt.

Zwar greiftdic reformierte Tradition mit der Betonung des reli-
giosen Lernens wicderum cinen deutcronomischen Impuls auf,
doch kommt cs, indem Lernen auf kognitive Prozesse reduziert
wird, zugleich zu ciner Unterbestimmung gegentiber dem Deu-

Texte nicht bestritten (man vgl. nur Lev 22,32 1. und daza Critsemann, Tora, 350
355 vgl. 416). Entsprechend versteht auch die Gottliche Liturgic die ganze
Gemeinde als »konigliches Priestertume (GL, 103).

39) Vgl R. Rendeortt, Leviticus. 1. Teilband Leviticus 1,1-10,20, BK. AT 111/1,
Neukirchen 2004, 249; ). Milgrom, Leviticus 1-16. A New Translation with Intro
duction and Commentary, The Anchor Bible, New York u. a. 1991, 413.
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teronomium. Nach diesem wird im Kult namlich auf zweifache
Weise gelernt: zum cinen durch das kognitive Verarbeiten der vor-
getragenen Inhalte, zum andceren durch das Erlebnis des Rituals
alssolchem (vgl. Dtn 31,12 £.)35. Wenn dic Isracliten nach Dun 14,23
den Zehneen ihrer Jahresernte verspeisen sollen, damic sic [HWH
fiirchten lernen, wird deutlich, dass sic nicht nur durch das Horen
auf das Wort, sondern cbenso durch das Feiern ihrer Feste lernen. ¢

Wo religioses Lernen demgegeniiber auf kognitive Prozesse re-
duzicrtwird, stchedic Religion in der Gefahr, dic Anbetung ganz in
dic Innerlichkeit zu verlegen. In der Tat ist das dic Gefihrdung
der reformicrten Konfession von ihren Anfingen an. So war fiir
Zwingli der angemessenc Ort fiir dic Anbetung - er verwies auf
Mt 6,6 - das private Kimmerlein: »Wirest du andichtig, so wirist
[du] allcine (Z 11, 349, 23). Demgegeniiber ist mit dem Deutcrono-
mium zu betonen: Religion lebt vom gemeinsamen Fest. Gerade
deshalb realisiert sic sich immer auch in komplexen sinnenfilligen
Ritualen, wic sicinsbesondercjene Kirchen ptiegen, dic sich primar
ander priesterschriftlichen Konzeption orienticren.

4. Funktionales oder
spirituelles Gottesdienstverstindnis?

Dic Differenz zwischen deutcronomischer und priesterschrift-
licher Kultkonzeption begegnet freilich nicht nur als Differenz
zwischen den Konfessionen, sondern auch im Ringen um die rech-
te Gottesdienstgestalt innerhalb cinzelner Konfessionen. Sic steht
cbenso hinterderinnerkatholischen Diskussion um dic Frage, wel-
che Konsequenzen aus der Liturgicreform des Zweiten Vatikani-
schen Konzils zu zichen scien, wic hinterder in der evangelischen
Theologic wicderholt gefiihrten Diskussion, ob der Gottesdicnst
funktional oder spiritucll zu verstehen sci. In beiden Diskursen
geht es um dic Frage, ob der Gottesdienst der Erhaltung und Stir-
kung des Glaubens oder der Anbetung Gottes dicnen solle.

Dic deuteronomische Festkonzeption, dic dic Verantwortung
ftir den Kult in die Hinde der freien Isracliten leg, lisst sich funk-
tional rckonstruicren: Indem Isracl sich bei den Wallfahresfesten
als grofsc Familic darstelle und crfihrr, werden dic auf Egalitic
abstellenden Rechtssetzungen des Deutcronomiums durch den
Kult gestiitze.37 Zwar umfassen auch dic pricsterschriftlichen Op-
ferordnungen zahlreiche Rituale, dic cine bestimmte Funktion
crfiillen - so erlaubt ctwa das Stindopfer, Unrecht, dasaus Unwis-
senhcitbzw. ohne Absichtgeschah, zu thematisieren und aufzuar-
beiten -, doch geht das Interesse der priesterschriftlichen Uberlic-
ferungen weit tiber solch funktional rckonstruicrbaren Rituale
hinaus. Das zcigt sich nicht zuletzt an den tiglichen Opfern, dic
weitgehend unter Ausschluss der Offentlichkeit vollzogen werden
und sich in ciner sikularen Perspektive nicht mchr funktional
rckonstruicren lassen. Sobald man dic Ebence der Selbstbeschrei-
bung verlisst, erschlicft sich nicht mehr, warum cin unter Aus-
schluss der Offentlichkeit vollzogenes Opfer dic Welt am Laufen
halten sollte. Deshalb begegnet in den modernen Auscinanderset-
zungen dic Differenz zwischen der priesterschriftlichen und der
dcutcronomischen Kultkonzeption als Differenz zwischen ciner
kommunikativ-funktionalen und cincr sog. spiritucllen, bewusst

35) Zu dicser Deutung von D 31,12 £ vgl. Finsterbusch, Weisung, 292 1.

36) Vgl 1. Breiomaier, Lehren und Lernen in der Spur des Ersten Testamentes.
Excgetische Studien zum 5. Buch Mose und dem Spriichebuch aus religionspi-
dagogischer Perspektive, Beitrdge zum Verstehen der Bibel 8, Miinster 2004, 1341

37) So M. Welker, Recht in den biblischen Uberlicferungen in systematisch-
theologischer Sicht, in: G. Rau u. a. (Hrsg.), Das Recht der Kirche. Band 1. Zur
Theoric des Kirchenrechts, FBESG 49, Giitersloh 1997, 390-414, 402 1.

nicht funktionalen Bestimmung des Wesens des Gottesdicnstes.

Um dic oftmals festgefahrenen Diskussionen wiceder zu verflts-
sigen, ist daraufhinzuwecisen,dasswederdas Deutcronomiumden
Gottesdienst vollstindig funktionalisicrt noch dic priesterschrift-
liche Uberlicferung allein auf dic tiglichen, verborgenen Opfer
abstellt. Nach dem Deuteronomium, das simtlichen Kult auf den
Jerusalemer Tempel konzentricre, ist ¢s fiir dic Wallfahresfeste von
héchster Wichtigkeit, dass sic »vor JHWH« gefeicrt werden. Wir
wissen zwar nicht, wic dicse Gegenwart Gottes liturgisch insze-
nicrt wurde, aber sic wurde zumindest durch den Tempelbau ar-
chitcktonisch markiert. »Dic liturgischeLust vor | hwee kann also
nicht metaphorisch aufgefasst werden, sondern ereignetsich inder
raumlichen Gegenwart ['hwes, in unmittelbarer Nihe zu dem im
Jerusalemer Heiligtum anwesenden Gote.«38

Umgckehrt integriert dic pricsterschriftliche Ubcerlieferung dic
grofsen Wallfahresfeste inihre Opferkalender. Insbesondere Lev 23
stellt dabei heraus, dass dic Feste JHWHs als »heilige Versamm-
lunge gefeiert werden sollen. Dic Versammlungen dienen zwar da-
zu, Opferdarzubringen (vgl. nur 23,37), aber dicse Opfer sollen cben
nicht unter Ausschluss der Gemeindeoffentlichkeit vollzogen wer-
den. Dic Opfer sind also auch in der priesterschriftlichen Uberticfe-
rung nur dic cinc Seite des Festes, »und zwar dicjenige, dic der
genaucren Festlegung bedurfte, woran vor allem dic Pricsterschaft
cin Interesse haben musste. Dic andere Scite war und blicb dic
Beteiligung der feiernden Menschen am Feste3?.

Das Deutcronomium und dic priesterschriftlichen Texte verdeut-
lichen so je fiir sich, dass ¢s im Anschluss an dic alttcestamentliche
Tora keineswegs um cine Alternative zwischen der funktionalen und
spiritucllen Dimension des Gottesdienstes gchen kann. Das Deutero-
nomium und dic Priesterschrift reprisenticren vielmehr zwei unter-
schicdliche Hicrarchisicrungen dicser beiden Dimensionen. Indem
dic Tora zudem das Dcuteronomium mit den priesterschriftlichen
Ubcrlicferungen verbindet, entwirft sic cine Gottesdicnsttheologic,
fiir dic dic Verbindung der funktionalen mitder spiritucllen Dimen-
sion des Gottesdienstes normativ ist. Im Lichte des alttestament-
lichen Kanons crscheinen damit sowohl rein funktionalistische
Bestimmungen des Gottesdicnstes (also cine vollige Sikularisicrung
des Gottesdienstes) als auch cine Konzentration des gottesdicnst-
lichen Lebens allein auf dic Anbetung als reduktionistisch. Das
Ncbencinander von priesterschriftlicher und deutcronomischer Tra-
dition in der Tora crmaglicht freilich bleibend unterschiedliche
Hicrarchisicrungen der beiden Dimensionen des Gottesdicnstes.

5. Zum Nebeneinander von geordneten und
enthusiastischen Gottesdienstformen

Indem sowohl dic orthodoxen als auch dic reformicrten Tradi-
tionen zentral an alttestamentliche Gesetzestiberlieferungen an-
schlicfsen, bekunden sic cin gemeinsames Interesse an geordneten
Gottesdienstformen. Dic Geschichtsbiicher des Alten Testamentes
zcigen freilich, dass Isracl nicht immer in solch institu tionalisicr-
ten Formen Gottesdienst geteiert hat. Gerade an den Schwellen-
situationen der israclitischen Kultgeschichte hatte der Gottes-
dicnst vicl starker emotionale, ja geradezu karnevaleske Ziige.

38) G. Braulik, Von der Lust Isracls vor scinem Gott. Warum Kirche aus dem
Festlebe, in: 1. Baumgiirmer u. a. (Hrsg.), Den Himmel offen halten. Ein Pladoyer
{iir Kirchenentwicklung in Europa. Festschrifcfiir Paul M. Zulchner, Innsbruck
Wicen 2000, 92-112, 106.

39) R. Rendworff, Die Entwicklung des altisraclitischen Festkalenders, in:
J. Assmann (Hrsg.), Das Fest und das Heilige. Religiose Kontrapunkee zur All-
tagswelt, Studien zum Verstehen fremder Religionen 1, Giitersloh 1991, 185- 205,
202f.
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So verbanden sich in der Friihzeit mit der Bundeslade vermut-
lich Kultformen, dic von enthusiastischer Freude geprigt waren
(vgl. 1Sam 6,13.19 [LXX]). Diesc Festfreude zog auch David in ihren
Bann,sodassdicser, als erdic Lade nach Jerusalem brachtee, vor dem
Herrn zu»springen und tanzenebegann (2Sam 6,16, vgl. 5.14).49 Dic
Freude schuf sich Ausdruck in (ckstatischem) Tanz und lirmender
Musik (vgl. 2Sam 6,5.15), in Opfern (vgl. 2Sam 6,18) und im gemein-
samen Festessen (vgl. 2Sam 6,19). Auferhalb der Bundesladetradi-
tion bezeugt das Buch Esra enthusiastische Gottesdienstformen im
Kontextder Grundsteinlegungdeszweiten Tempels:»Und das gan-
ze Volk jauchzte laut beim Lobe des Herrn, weil der Grund zum
Haus des Herrn gelegt war. ... Viele aber jauchzten mit Freuden, so
dass das Geschrei weit erscholl. Und man konnte das Jauchzen mit
Freuden unddas laute Weinen im Volk nicht unterscheiden; denn
das Volk jauchzte laut, so dass man den Schall weithin hortee (Esra
3,11-13)41

Dic altisraclitische Kultgeschichte weist freilich dic Tendenz
auf, diesc emotionalce Scite des gottesdienstlichen Lebens in geord-
necte Formen cinzufiigen und soabzukiihlen. Zwar macht das Deu-
teronomium das »Sich-Frecuenc zum Leitwort sciner Kultkonzep-
tion, doch wird zuglcich der Festfreudce ihreckstatische Dimension
genommen. Dic stirkere Konzentration auf die Opferscite des Kul-
tes inden priesterschriftlichen Uberlicferungen hat diese Tendenz
zur Formalisicrung des Gottesdienstes und der Verdringung ck-
statisch-ent husiastischer Elemente noch verstirke.

Man kann in dieser Entwicklung dic »Unentrinnbarkeit der
Gestalte erkennen und aus dieser Entwicklung normativ ableiten,
dass der Gottesdienst der Kirche »der wohlgeordneten ... Gestalt
nicmals entbehren kann«i2. In der Tat scheint es cin Gesetz der
Liturgicentwicklung zu geben, nach dem sich im Laufe der Zeit
bestimmree Formen verfestigen und so bestimmte Ordnungen
cinstellen. Dennoch ermdéglichen die in der Bibel festgehaltenen
Erinncrungen an dic enthusiastischen Gottesdienstformen der
Schwellenzeiten der biblischen Kultgeschichte immer wieder, dass
enthusiastische Formen Eingang in den jiidisch-christlichen Tra-
ditionsraum gewinnen und sich dann auch als biblische Formen
darstellen kénnen. Neben dic )Unentrinnbarkeit der Gestalte trict
damit durch dic Erinncrung an dic emotional-enthusiastischen
Gottesdienstformen der Schwellenzeiten dic stete Méglichkeit, die
cingespiclten Formen zu durchbrechen.

In der Tat waren es genau dic genannten biblischen Uberlicfe-
rungen, dic es den frithen amerikanischen Mcthodisten ermaog-
lichten, gegentiber ihren Kritikern dic Biblizitdt ihrer enthusias-
tischen Gottesdienstformen auszuwcisen.43 Wenn sic ob ihrer
Gottesdienste kritisiert wurden, hiclten dic amerikanischen Mec-
thodisten ihren Kritikern die Erinnerung an David und Esra ent-
gegen: »When the ark was coming, King David came running, And
dancing before it, in Sripture we're told. When the Jewish nation
had laid the foundation, To rebuild the temple at Ezra’s command,
Some wept and some praised, such noisc there was raised, Twas
heard afar off and perhaps through the land.«i% Dabei liegt das kri-

40)Vgl. dazu O. Keel, Davids »Tanze vor der Lade, in: BiKi 51 (1996), 11-14.

41) Auch wenn man dem Buch Esra kaum historische Aussagekraft zuspre-
chendarf(vgl. R. G. Kratz, Das Judencum im Zeitalter des Zweiten Tempels, FAT
42, Tiibingen 2004, 58 ), gibt es doch Auskunit diber die Sicuation des nachexili-
schen Judentums, wenn auch ciner spiteren Zeie, namlich der Zeit sciner Ent-
stchung(vgl.a.a. O, s9).

42) So P. Brunner, Zur Lehre vom Gottesdienst der im Namen Jesu versam-
melten Gemeinde. Neudruck mit cinem Vorwort von J. Stalmann, Leiturgia NF
2, Hannover 1993, 269 f.

43) Zur Gottesdienstpraxis der friihen amerikanischen Methodisten vgl. L.
Ruth, A little heaven below. Worship at carly Mcethodist Quarterly Meetings,
Nashville 2000; Etzelmiiller, Gottesdicnste, 253-298.

tische Potential der Erinnerung an dic enthusiastische Gottes-
dicnstpraxis nicht nur in ihrer Infragestellung cingespiclter Got-
tesdienstformen, sondern zugleich in ihrer umfassenderen Kritik
an den hinter diesen Gottesdienstformen stechenden Gesellschafts-
formen. Schon David musste sich, als er knapp bekieidet vor der
Lade her tanzte und das Ehrsystem des alten Jerusalems durch-
kreuzte, den Spott der Jerusalemer Elite gefallen lassen: »Wic herr-
lichiist heute der Konig von Isracl gewesen, als cr sich eneblofse hat,
wic sich dic losen Leute entbléfen« (2Sam 6,20), woraufhin David
freilich erwidert: »Ich will noch geringer werden als jetze ..., aber bei
den Migden, von denen du geredet hast, will ich zur Ehre kom-
mene (V. 22).

Entsprechend fiihrte die Prigung des gottesdicnstlichen Lebens
durch dic enthusiastischen Formen der Frithzeit im frithen ameri-
kanischen Mcthodismus zuglcich zur Revitalisicrung von deren
sozialkritischem Potential. Wenn in den methodistischen Gottes-
diensten cin Mann weinend und schreiend auf dem Boden lag und
aufdasGebet ciner Frauhin zur Bekehrung kam, dann wardas Ehr-
system der Stidstaaten vollig auf den Kopf gestellt. Ebenso tiberwan-
den emotionale Reaktionen dic diskriminierenden Schranken zwi-
schen Schwarzen und Weifden. Waren diese in den Gottesdiensten
gewohnlich getrennt, so kamen sic in den emotionalen Reaktionen
zusammen. Diese durchbrachen nicht nur dic cingespiclten Got-
tesdienstformen, sondern zugleich die dahinter stchenden Gescll-
schaftsformen. Dic emotionalen Reaktionen der Schwarzen ver-
deutlichten den weifSen methodistischen Predigern, dass »God has
wrought a most glorious work on many of their souls and made
them witnesses that he is no respecter of persons.«i5 Als Konsequenz
konnten deshalb in den methodistischen Gottesdiensten auch
Schwarze verkiindigende Funktionen ausiiben - und verdammten
dic frithen amerikanischen Mcthodisten dic Sklaverei als Siindc. 46

Entsprechend schufen die enthusiastischen Formen auch in
den Gottesdiensten der Azusa-Street-Erweckung cine Rassen-, Ge-
schlechter- und Bildungsdifferenzen transzendicrende Gleichheit:
»in the revival in Los Angeles, white bishops and black workers,
men and women, Asians and Mcxicans, whitce professors and black
laundry women were ecquals - and thatwas in 1906.¢47 Diese Gleich-
heit zcigte sich ctwa darin, dass Gottesdicnstbesucher in der Azusa
Street sich kiissten und umarmeen - und zwar unabhingig von
Geschlechter- und Rassenschranken. Wie schr damit das amerika-
nische Ehrsystem auf den Kopf gestellt war, zcigt dic Reaktion von
Charles Parham, der entsctzt war, zu schen, dass »men and women,
whites and blacks, knclt together or fell across one another; fre-
quently, a white woman, perhaps of wealth and culture, could be
scen thrown back in the arms of a» buck nigger, and held tightly
thus as sheshivered and shook in freak imitation of Pentecost. Hor-
rible,awful shamel«i8

Durch dic Revitalisicrung der enthusiastischen Gottesdienst-
formen, wic sic insbesondere in den Schwellensituationen der bib-
lischen Kultgeschichte lebendig waren, hatdic amerikanische revi-
val tradirion und in deren Resonanzfeld dic Pfingstbewegung der

44) Dialogue Song, sMcthodist and Formalisw, aus: The Hesperian Harp,
hrsg. von W. Hauscr, Philadelphia 1848, abgedrucke bei C. A. Johnson, The Fron-
tier Camp Mceting. Religion’s Harvest Time [1955), Dallas 21985, 262-264, 263.

45) The Journal of Joseph Pilmore. Mcthodist Itinerant for the years August 1,
1769 to January 2, 1774, hrsg. von E. Maser und H. T. Maag, Philadelphia 1969, 74.

46) Vgl. [. H. Wigger, Taking heaven by storm. Mcethodism and the risc of
popular Christianity in America, Urbana-Chicago 2001, 125-172.

47) W. J. Hollenweger, The Black Roots ol Pentecostalism, in: A. H. Anderson/
ders. (Hrsg.), Pentecostals after a Century. Global Perspectives on a Movement in
Transition, Shefficld 1999, 33-44. 41.

48) Ziticrt nach C. M. Robeck Jr., The Azusa Street Mission and Revival. The
Birth of the Global Pentecostal Movement, Nashville 2006, 141.
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Okumenc nicht nur cine Fiille Icibnaher Gottesdienstformen cr-
schlosscen, sondern auch das kritische Potential dieser biblischen
Erinncrungenbleibend als Herausforderungin den skumenischen
Dialog cingebracht.

Summary

The pluralism of the Christian liturgical familics is still character-
ized, on the onc hand, by the coexistence of Priestly and Deutero-
nomic theology in the Torah and, on the other, by the contrast
which shaped Old Testament cultic history between emotional
outbreaks and the carcfully structured order which has prevailed.
Just as the canon presents the Priestly and Deuteronomic concepts

of the cult next to onc another without further commentary, the
contemporary ccumenical community cannotaim tocliminatc dif-
ferences by creating a homogenized liturgy and an uniform litur-
gical theology. On the contrary, it scems morce appropriate to me
that weinitiate mutual lcarning processes which make it possible
to agrece about where defects and distortions cxist within indi-
vidual traditions and how these might be remedicd.

With their regress to the enthusiastic forms of the Old Testa-
ment cultic history, the American Mcthodists (and in their wake
the Pentecostal movement) have enriched the ccumenical situa-
tion. The critical potential of enthusiastic forms of worship from
the Bible lics not only in the way they call into question well-re-
hearsed forms of worship, but also in their comprchensive critique
of the socictal structures lurking behind these forms of worship.






