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Zur Klosterpolitik Kaiser lustinians

ANDREAS MULLER (Miinchen)

Es gehort zu den wenigen gliicklichen Ausnahmen, wenn sich Zeugnisse
der kirchenpolitischen Haltung eines spitantiken Herrschers nicht nur in
schriftlichen Zeugnissen, sondern erginzend zu diesen auch in Kunstwer-
ken oder Bauten erhalten haben, die dem betreffenden Herrscher eindeu-
tig zugewiesen werden konnen. Ein solcher Fall liegt bei dem Kaiser vor,
der die Spitantike wohl wie kein anderer geprigt hat: Kaiser Iustinian.
Seine kirchenpolitische Haltung li88t sich nicht nur den zahlreichen von
ihm hinterlassenen Schriften, vor allem dem Rechtskodex und den vielen
Novellen, die sich mit kirchlichen Fragen beschiiftigten, entnehmen. Auch
in seinem Bauprogramm und in den Kunstwerken, die diese Bauten noch
heute schmiicken, hat sich einiges an Informationen erhalten. Will man
der Frage nachgehen, wie sich dieser spitantike Herrscher zum Ménch-
tum stellte, so sind im Bereich der von ihm durchgefiihrten Klostergriin-
dungen Antworten zu vermuten. Mit dem Dornbuschkloster am Sinai hat
sich eine Klostergriindung erhalten, die uns bei unserer Fragestellung
besonders hilfreich sein kann. Im Katholikon der Kirche finden sich nicht
nur mehrere Verweise auf den Stifter, sondern auch ein mit grofler Wahr-
scheinlichkeit von ihm gestiftetes Apsismosaik, das der Propagierung kai-
serlicher Ideen gedient haben diirfte. Der Klosterbau selber, dessen Durch-
fihrung lustinian nach dem Zeugnis von Procopius begleitet hat, sage
ferner etwas aus iiber die Vorstellung des Kaisers von einem idealen Klos-
ter. Ich méchte daher meine Ausfiihrungen iiber die kaiserliche Kloster-
politik mit einer Darstellung der Uberreste aus iustinianischer Zeit im
heutigen Katharinenkloster beginnen. In einem zweiten Schritt werde ich
die kaiserlichen Malnahmen im Bereich der Klosterpolitik, wie sie in
Codex und Novellen ihren Niederschlag gefunden haben, behandeln.

I. SpureN KAISER IUSTINIANS IN SEINER STIFTUNG AM MOSEBERG

In den Inschriften des Dornbuschklosters ist dessen Stifter mehrmals
prisent, zum Teil auf sehr augenscheinliche Weise. Bereits iiber dem alten
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Haupteingang an der Nordwest-Mauer begegnete dem Klosterbesucher
und auch den ein- und ausgehenden Ménchen der Name des Kaisers'.
Er erhielt hier das nicht mehr genau zu entziffernde Attribut puéxriorog,
welches auch als guAdypioToc? gelesen werden kénnte. Nicht nur beim
Eintritt in das Kloster, auch in der Kirche wurden die Betenden mit dem
Namen des Kaisers konfrontiert, der sich urspriinglich sichtbar auf dem
achten Dachtriger befand. Da diese Inschrift dhnlich wie eine weitere fiir
Theodora nach Westen ausgerichtet war, mufite sie von den die Kirche
Betretenden in jedem Fall wahrgenommen werden. Die Dachtrigerin-
schriften forderten dazu auf, sich nicht nur des Kaisers und seiner bereits
verstorbenen Gattin zu erinnern, sondern auch fiir das Gedichtnis und
die Ruhe Theodoras und das Heil des Kaisers zu beten®. An zwei zentra-
len Orten, am Eingang und im Katholikon, war der Kaiser also bereits
durch Namensnennung prisent.

In der wahrscheinlich aus dem 16. Jahrhundert stammenden arabi-
schen Inschrift iiber dem heutigen Eingang in der Nordwestwand bezie-
hungsweise der wohl erst aus dem 18. Jahrhundert stammenden griechi-
schen Ubersetzung* wird lIustinian nicht nur als Stifter des Klosters,
sondern auch als derjenige dargestellt, der Doulas als vermeintlich ersten
Hegumenos eingesetzt hat. Trotz der spiten Entstehungszeit der Inschrift
gibt diese auf interessante Weise wieder, wie sich spitere Generationen
das enge Zusammenspiel zwischen Kaiser und Monchen bei der Kloster-
griindung vorgestellt haben. Die beherrschende Rolle des Kaisers im
Kloster hat nicht nur in den direkten Bezeugungen seines Namens, son-
dern auch in indirekten Quellen seinen Niederschlag gefunden, insbe-
sondere im Apsismosaik des Katholikons. Hier stellt sich der Kaiser nicht
als frommer, um sein Seelenheil besorgter Stifter dar, sondern verortet
sich vielmehr anschaulich in einem heilsgeschichtlichen Rahmen:

Das Mosaik in der Apsiskalotte des Katholikons des Dornbuschklos-

ters laflt sich in vielfiltiger Weise interpretieren®. Kurt Weitzmann, der

' Vgl. I Sevcenko, The Early Period of the Sinai Monastery in the Light of lIts Inscrip-

tions, in: DOP 20 (1966), 255-264 und Tafel 1-18, hier S. 262 Nr. 1.

Vgl. zum Titel guréyprorog in Iustinians ‘Oporoyla tic 6pB%c miorewg zusammen-

fassend G. RoscH, ONOMA BAZIAEIAZ. Studien zum offiziellen Gebrauch der

Kaisertitel in spitantiker und friihbyzantinischer Zeit (Byzantina Vindobonensia 10),

Wien 1978, 103.

> Vgl. die Inschriften bei SEvcenko, Period (wie Anm. 1), 262 Nr. 4 und 5.

¢ Vgl. SEveenko, Period (wie Anm. 1), 262 Nr. 17.

5 Vgl. hierzu ausfithdich A. MULLER, Das Verklirungsmosaik im Katharinenkloster. Zur
Bedeutungsvielfalt religioser Bilder, in: M. Tamcke (Hg.), Blicke gen Osten. FS Fried-
rich Heyer (Studien zur orientalischen Kirchengeschichte 30), Miinster 2004, 27-55.
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wohl beste Kenner des Mosaiks, verweist auf mindestens sechs Deutungs-
schichten, nimlich die eschatologische, die dogmatische, die liturgische,
die topographische, die typologische und die imperiale®. Die dogmatische
Dimension, die Deutung des Mosaiks als Illustration der Christologie
Chalkedons, und auch der topographische Bezug insbesondere der Szenen
aus dem Leben des Moses sind sicherlich am augenfilligsten. Dariiber
hinaus diirfte aber auch die imperial-politische Dimension nicht zu
unterschitzen sein. Besonders auffillig ist die Darstellung Davids in dem
Mosaik’. Er ist nicht nur eingereiht unter die Propheten des Alten Bun-
des, er ist auch an zentraler Stelle plaziert, nimlich in der Mitte des
unteren Medaillonbandes in der Apsis. Er steht dort in einer Achse mit
dem von zwei nikedhnlichen Engeln verehrten apokalyptischen Lamm,
dem Kreuz und dem verklirten Christus (von oben nach unten). Die
enge Verbindung zwischen David und Christus braucht nicht weiter zu
erstaunen. Bereits in Apg 2, 29-32 schildert »Petrus« in seiner » Pfingst-
rede« David als einen Propheten, der von dem unter seinen Nachkom-
men hervorgehenden Christus und dessen Auferstehung bereits gespro-
chen hatte. Dennoch diirfte die Darstellung Davids an dieser exponierten
Stelle nicht rein biblisch begriindet sein.

Der Kénig trigt auffillige Ziige. Er ist im Gegensatz zur iiblichen
frithbyzantinischen Darstellungsweise bartlos abgebildet®. Mit einem
Kreuz geschmiickte Krone, Pendilien® und Chlamys sind ganz im Stil
zeitgendssischer byzantinischer Kaiser gestaltet'’’. Wenn es auch nicht

¢ Vgl. K. WEITZMANN, Mosaics and Wallpaintings. Mosaics, in: K.A. Manaris (Hg.),
Sinai. Treasures of the Monastery of Saint Catherine, Athen 1990, 61-68, hier 66.

7 Abbildung bei G. Forsyt / K. WEITZMANN (u.a.), The Monastery of Saint Cathe-
rine at Mont Sinai. The Church and Fortress of Justinian, Ann Arbor o. J. (1965),
Tafel CXIX B.

® Vgl. R. SoLzBACHER, Ménche, Pilger, Sarazenen. Studien zum Frithchristentum auf

der siidlichen Sinaihalbinsel — von den Anfingen bis zum Beginn islamischer Herr-

schaft (MThA 3), Altenberge 1987, 388 Anm. 74 zu 267. Bartlos ist David allerdings
auch im Rabbulah-Evangeliar dargestellt, vgl. C. CeccHeru (Hg.), Evangeliarii Syriaci,
vulgo Rabbulae, in: Bibliotheca Medicea-Laurentiana (Plur. 1,56) adversati ornamenta

edenda notisque instruenda, Olten/Lausanne 1959, Tafel XXI.

Zu den Pendilien als kaiserlichem Insigne vgl. M. ResTLE, Kunst und Byzantini-

sche Miinzprigung von Justinian I. bis zum Bilderstreit (TBNGP 47), Athen 1964,

137f.

Eine ihnliche Darstellung findet sich auch im Rossano-Codex bzw. auf den Sinope-

Fragmenten, vgl. P. SEVRUGIAN, Der Rossano-Codex und die Sinope-Fragmente.

Miniaturen und Theologie (Manuskripte zur Kunstwissenschaft in der Wernerschen

Verlagsgesellschaft 35), Worms 1990, 94f. Im Rossano-Codex trigt David freilich

einen Bart.
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moglich ist, das Gesicht eindeutig zu identifizieren, so dringt die Art der
Darstellung dennoch die Frage auf, ob sich hier ein Kaiser bewuflt unter
Riickgriff auf einen alttestamentlichen Typos in das 6ffentliche Bewufit-
sein bzw. jenes der Ménche bringen wollte. Kurt Weitzmann verwies
zurecht auf die starke Ahnlichkeit der Darstellung Davids mit jener Ius-
tinians in San Vitale in Ravenna'!. Da sich David in einer Achse mit den
verschiedenen Offenbarungsformen des Wortes Gottes im Apsismosaik
befindet, kann man iiber Weitzmann hinaus hier den weltlichen Herr-
scher gleichsam als eine Form der imago Christi interpretieren'?. Iustinian
hitte somit das Kloster und seine Ausstattung nicht nur u.a. zur Demons-
tration seiner Wohltitigkeit gestiftet, sondern auch um sein Selbstver-
stindnis zumindest als Mittler, womoglich sogar als irdisches Abbild
Christi auf Erden zum Ausdruck zu bringen.

Iustinian hat aber nicht nur sein Selbstverstindnis als imago Christi
und seine grofiziigige Stiftertitigkeit in recht eindeutiger Art Ménchen
und Pilgern vor Augen gefiihrt. Er hat auch in einer Region, in der bis
zu diesem Zeitpunkt vornehmlich semianachoretisch organisierte Ménche
gelebt haben, mit dem Bau eines befestigten Koinobions ein monastisches
Grofiprojekt gestartet und dadurch das Sinaiménchtum neu zu ordnen
versucht. Uberhaupt hat Iustinian an mehreren Stellen des Reiches
Kloster gegriindet, die wohl nach seinen Vorstellungen gestaltet worden
sind. Procopius belegt in seinen Bauten, daf} der Kaiser zahlreiche Kloster
in Armenien, Kleinasien, Palistina, Phénikien, Konstantinopel und
anderswo gestiftet oder erneuert habe'®. Das Dornbuschkloster entspricht
jedenfalls auch baulich dem idealen Kloster nach lustinian: Es ist u.a. —
wie in den im folgenden genauer zu untersuchenden Gesetzestexten vor-
gesehen — von einer starken Mauer umgeben, die die Ménche an einer
Stelle gut kontrollierbar passieren konnten. Das Dornbuschkloster auf
dem Sinai [i68t den Kaiser also nicht nur als grof8ziigigen Stifter erschei-

nen. Es Lifit sich vielmehr auch als Teil eines groferen klosterpolitischen

" Vgl. WEITZMANN, Mosaics (wie Anm. 6), 62.

12 WEITZMANN, Mosaics (wie Anm. 6), 62f. reflektiert leider nicht die Bedeutung der
Tatsache, dal moglicherweise der Kaiser selbst in einer Achse mit Christus als seine
imago im Mosaik auftaucht. Er interpretiert das Medaillon lediglich als Anspielung auf
den Klostergriinder. Weiterfiithrend sind hier die Bemerkungen von R. SOLZBACHER,
Ménche (wie Anm. 8), 267. Zum Imago-Gedanken im spitantik-christlichen Kaiser-
tum vgl. die Belege bei Av. CaMERON (Hg.), Flavius Cresconius Corippus. In laudem
Iustini Augusti minoris Libri IV, London 1976, 178f. Anm. zu Z. 428.

13 Vgl. die Ubersicht bei A.N. GEROSTERGIOS, The Religious Policy of Justinian I and his
Religious Beliefs, Boston Diss. 1974, 453.
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Konzepts Iustinians verstehen. Dieses fand im 529-534 n.Chr. veranstal-
teten Rechtskodex und vor allem in einigen Novellen seinen Ausdruck.

I1. Die KLOSTERPOLITIK IUSTINIANS NACH DEM CODEX [USTINIANUS
UND DEN NOVELLEN

Mit Iustinians Gesetzen zur Ordnung des Klosterlebens im Codex Iust:-
nianus und den Novellen liegt ein »erster Versuch einer systematischen
staatlichen Regelung des Klosterwesens«'* vor. Vor allem fiinf Novellen
spiegeln die kaiserliche Gesetzgebung fiir das Ménchtum wieder: Nov. V
(17. Mirz 535); LXXVI (15. Oktober 538); LXXIX (10. Mirz 539);
CXXXII (7. Mai 539) und CXXIII Kap. 33—44 (1. Mai 546). Die
Novellen bauen aufeinander auf. Novelle V bietet, erginzt durch Novelle
LXXVI die Grundlegung der iustinianischen Klosterpolitik. Alle diese
Novellen liegen vor dem groflen Bruch in der Biographie in den Jahren
540-542, die zuletzt Mischa Meier als entscheidende Wendejahre in der
kaiserlichen Politik — ausgeldst durch Kontingenzerfahrungen wie die
Gotenkriege, die Zerstérung Antiochias und die Pest in Konstantinopel
— dargestellt hat'>. Lediglich Novelle CXXIII faflt die vorherigen Maf3-
nahmen nach diesem Bruch noch einmal zusammen. Weitere Aussagen
zum Ménchtum finden sich noch in Novelle LXVII Kap. 1, CXXXVII
Kap. 7 (1. Mai 538) und Novelle XXII Kap. 5 (535)'¢. Die einzelnen von
lustinian vertretenen Verordnungen zum Monchsleben lassen sich fast
alle auf frithere Modelle, auf bestimmte Strome der kirchlichen Tradition
zuriickfithren'”. Eine detaillierte traditionskritische Untersuchung kann

4 B. GranIC, Die privatrechtliche Stellung der griechischen Ménche im V. und

VI. Jahrhundert, in: ByZ 30 (1930), 669-676, hier 10. Einen kurzen Uberblick iiber
die Regelung des Ménchslebens durch lustinian bietet O. Mazal, Justinian I. und
seine Zeit. Geschichte und Kulrur des Byzantinischen Reiches im 6. Jahrhundert, Kéln
u.a. 2001, 298-301; vgl. ferner als Uberblick GEROSTERGIOS, Policy (wie Anm. 13),
434-454.

15 Vgl. M. MEER, Das andere Zeitalter Justinians. Kontingenzerfahrung und Kontingenz-
bewiltigung im 6. Jahrhundert n.Chr. (Hypomnemata 147), Gottingen *2004.

16 Vgl. G. PFANNMULLER, Die kirchliche Gesetzgebung Justinians hauptsichlich auf

Grund der Novellen, Berlin 1902, 4.

Eine genaue Untersuchung der Beziehung der iustinianschen Klostergeserze z.B. zu

dem corpus asceticum des Basilius von Caesarea steht noch aus. Auf die Beeinflussung

Tustinians durch den Kappadokier verweist z.B. P. DuMonT, LHigouméne dans la

Regle de Saint Athanase I'Athonite, in: Le millénaire du Mont Athos 963-1963.

Frudes et Mélanges 1., Chevetogne 1963, 121-134, hier 127.
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und soll hier nicht geleistet werden. Bemerkenswert sind an den iustini-
anischen Mafinahmen jedenfalls nicht in erster Linie die Inhalte, sondern
vielmehr, dafl eben der Kaiser ausgewihlte Tendenzen aus dem breiten
Traditionsstrom nun auch im Bereich des Ménchtums im ganzen Kaiser-
reich'® durchzusetzen versuchte.

Die Klosterpolitik Iustinians war von zwei Motiven schon seit kons-
tantinischer Zeit zu beobachtender kirchenpolitischer Grundsitze beson-
ders geprigt: Einerseits vom Streben nach Reichseinheit nun auch im
Bereich des Monchtums und andererseits vom Einsatz fiir ein wiirdiges
Verhalten kirchlicher Vertreter, jetzt konkret eine dem Wesen des Monchs-
lebens geziemende Ordnung.

II.1. Klosterpolitik zur Kontrolle von Irrlehren

Tustinian war sich der Tatsache bewuft, daf} das Ménchtum als effektiver
Triger von Irrlehren fungieren konnte®. Insbesondere im Streit um den
Origenismus hatte sich ja z.B. die Neue Lavra in Paldstina als ein Hort
des Widerstandes gegen die kaiserlich geforderte Theologie erwiesen®.
Die origenistischen Tendenzen diirften vom Kaiser nicht nur als theolo-
gisch problematisch, sondern durch ihre stark individualistische Ausrich-

tung auch als fiir das Reich und die Kirchenhierarchie bedrohlich emp-
funden worden sein”'. Widerstinde gegen seine theopaschitisch geprigte

® Vgl. B. FuusiN, Das Aufblithen des éstlichen Ménchtums, in: L. Pietrt (Hg.), Der
Lateinische Westen und der Byzantinische Osten (431-642) (Die Geschichte des
Christentums 3), Freiburg i. B. u.a. 2001, 584—646, hier 585.
9 Vgl. seine Auﬁerungcn im Brief an Papst Iohannes II. Cod. I,1,8,21 ed. P KRUEGER,
(Hg.), Codex lustinianus (Corpus Iuris Civilis II), Berlin ©1895, 11. Vgl. zu den
Gefahren fiir Staat und Kirche, die vom Ménchtum mit seinem Streben nach Unab-
hingigkeit und antiautoritirer Haltung ausgehen, J.E HaLpboNn, Byzantium in the
Seventh Century. The Transformations of a Culture, Cambridge 1990, 293; ferner
296.
Zur Auseinandersetzung um den Origenismus im Umfeld des sabaitischen Ménch-
tums vgl. als Uberblick J. PATRICH, Sabas. Leader of Palestinian Monasticism. A Com-
parative Study in Eastern Monasticism, Fourth to Seventh Century (DOS 32),
Washington 1994, 331-348 und O. MazaL, Justinian (wie Anm. 14), 235.
Vgl. W. BLuMm, Justinian L. — Die philosophische und christologische Fundierung kai-
serlicher Herrschaft, in: S. Otto (Hg.), Die Antike im Umbruch. Politisches Denken
zwischen hellenistischer Tradition und christlicher Offenbarung bis zur Reichstheo-
logie Justinians (Geschichte des politischen Denkens 13), Miinchen 1974, 109-125,
114.

20

21
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Theologie erlebte Iustinian ebenfalls in Kreisen des Ménchtums, in die-
sem Fall durch das Akoimetenkloster in Konstantinopel®.

In der Hauptstadt war allerdings die grofite Zahl der Ménche dem
Kaiser treu ergeben und erkannte seine Mittlerstellung zwischen Gott
und den Menschen an®. Im Bereich der Dogmenentwicklung sind dem-
entsprechend zahlreiche Fille zu benennen, in denen kaiserliche und
monchische Theologie vollkommen koinzidierten. Bereits in den Ver-
handlungen iiber die Rezeptionsméglichkeiten von Chalkedon spielten
schlieflich bekannte Ménche im kaiserlichen Sinne immer wieder eine
Rolle. So nahm zum Beispiel bei dem »Religionsgesprich« in Konstan-
tinopel, der Collatio cum Severianis im Jahr 532 Leontius, der Apokrisiar
der Monche Palistinas teil?!. Am 21. Mai 536 benutzten wiederum Jeru-
salemer Ménche — iibrigens auch vom Apokrisiar der Sinaimonche The-
onas unterstiitzt — den Prozef} gegen den gestiirzten Patriarchen Anthi-
mus, um ein Verfahren gegen die drei Miaphysiten Severus von Antiochia,
Petrus von Apameia und den palistinischen Ménch Zooras in Gang zu
setzen”. Unsicher ist hingegen, ob der greise Sabas Iustinian bereits 531
um die Verurteilung des Origenismus gebeten hat®.

Regelungen des monastischen Lebens konnen trotz der zuletzt genannten
Fille mit der Angst in Verbindung gebracht werden, daff durch das Manch-
tum die Einheit der Kirche im Reich gefihrdet werden kann. Wie Kai Tram-
pedach feststellt, war besonders ab 536 n.Chr. selbst im palistinischen
Ménchtum ein ,Reden mit einer Stimme’ keineswegs mehr gewihrleistet?’.
Kléster konnten sogar aktiv unterstiitzt werden, um der kaiserlichen Politik
zu dienen. So ist bekannt, daf§ unter Iustinian die chalkedonensische Posi-
tion unter den Pachomianern in (Ober-)Agypten gewaltsam gestirke wurde.

Zahlreiche nonchalkedonensische Monche, eingeschlossen der Abt Abraham

22 Zum Akoimetenkloster vgl. als Uberblick FLusiv, Aufblithen (wie Anm. 18), 639—641;
ferner K.-H. UTHEMANN, Kaiser Justinian als Kirchenpolitiker und Theologe, in:
Aug. 49 (1999), 5-83, hier 35.

2 Vgl. BLUM, Justinian I. (wie Anm. 21), 122.

2% Vgl. UTHEMANN, Justinian (wie Anm. 22}, 28.

% Vgl. UTHEMANN, Justinian (wie Anm. 22), 47.

% Vgl. UTHEMANN, Justinian (wie Anm. 22), 71: »Es gehrt wohl zur frommen Legende,
daf Justinian schon 531 vom greisen Sabas, dem geistlichen Vater der Grofien Laura
Palistinas, wie dessen Biograph behauptet, um eine Verurteilung des Origenismus
gebeten wurde. Sabas war damals kurz vor seinem Tod (5. Dez. 531) in einer politi-
schen Mission in Konstantinopel.«

¥ Vgl. K. TRAMPEDACH, Reichsménchtum? Das politische Selbstverstindnis der Ménche
Palistinas im 6. Jahrhundert und die historische Methode des Cyrill von Skythopolis,
iiberarbeiteter Vortrag in: Millennium 2 (2005), 272-295.
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des Pbow-Klosters, hatten dabei die Kloster zu verlassen?. Die kaiserliche
Politik richtete sich freilich nicht nur in solch direkten Aktionen gegen
»hiretische« Ménche. Auch Bestimmungen wie die kaiserliche Einforderung
der stabilitas loci, die allerdings bereits auf eine lingere Tradition z.B. in
Konzilstexten wie in den Kanones von Chalkedon® zuriickgreifen konnte,
lassen sich von daher erkliren®. Diese wurde in Novelle CXXIII von 546
n.Chr. nochmals besonders betont eingefordert. Insbesondere Einsiedler und
Anachoreten, die einen starken Einfluff auf die lindliche Bevélkerung aus-
iibten, waren besonders schwer staatlich bzw. kirchlich zu kontrollieren®..
Ferner diirfte die noch genauer zu betrachtende, sich an Kanon 4 von Chal-
kedon anlehnende Forderung nach starker Unterordnung der Ménche unter
die jeweiligen Ortsbischofe darauf zuriickzufiihren sein, daf§ jene im genann-
ten Sinne eine potentielle Gefihrdung der Reichskirche darstellten.

11.2. Klosterpolitik zur Forderung der Wiirde des Klosterlebens

Tustinian selber schildert bereits im Codex seine Motivation fiir die Ord-
nung des monastischen Lebens allerdings explizit anders. Motivation fiir
seine Klosterpolitik war demnach nicht in erster Linie die potentielle

2 Vgl. J.E. GOEHRING, Pachomius’ Vision of Heresy: The Developement of a Pachomian
Tradition, in: Muséon 95 (1982), 241-262, hier 243.

% Vgl. zu den Kanones von Chalkedon iiber das Ménchtum, ihren historischen Rahmen
und ihrer Rezeption H. BacHT, Die Rolle des orientalischen Ménchtums in den
kirchenpolitischen Auseinandersetzungen um Chalkedon (431-519), in: A. GriLt-
MEIER / H. BACHT, Das Konzil von Chalkedon. Geschichte und Gegenwart II, Wiirz-
burg 1953, 193-314; L. UEDING, Die Kanones von Chalkedon in ihrer Bedeutung
fiir Mdnchtum und Klerus, in: ebd., 569—676; J. ROLDANUS, Stiitzen und Stéren-
friede. Ménchische Einmischung in die doktrindre und kirchenpolitische Rezeption
von Chalkedon, in: J. van Oorr / J. Rorpanus (Hgg.), Chalkedon: Geschichte
und Aktualidit. Studien zur Rezeption der christologischen Formel von Chalkedon
(SPA 4), Leuven 1997, 123-146.

% Vgl. Nov CXXI1L,42 (R. ScHoELL / W. KroLL [Hgg.], Novellae [Corpus Iuris Civilis
1}, Berlin 1899, 623): Mpovoetv 82 Tolg boLwTaTous T6v Témwy émtaxdmoug, v whte
povayol unte povaotplal el tag nhierg neptépywvTar, dIA el Tiva dvayxalay anduptoty
Eyotey, Sk &y Slwv amoxpiaiaplov Tadtyy mpatTétwoay, &v Toig ilog abdtol pévovreg
povastrplow. Vgl. ferner auch Texte wie Nov V7. Zur Vorgeschichte der Einforderung
der stabilitas loci vgl. bereits die Konstitution des Kaisers Leo I. vom 1.6. 471, Codex
Tustinianus 1,3,29. Codex Iustinianus 1,3,53 §1 finden sich tatsichlich auch (auf einer
dlteren voriustinianischen Konstitution aufbauende) Aussagen, in denen die stabilitas
loci mit dem Problem des Aufwiegelns von Stidten durch Ménche in Verbindung
gebracht wird.

31 Vgl. J.E HaLpoN, Byzantium (wie Anm. 19), 294.
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Gefihrdung von Kircheneinheit, Kirchenhierarchie oder Reichsautoritit.
Er setzt bei der Wiirde des Klosterlebens® ein. Er bemerkt dementspre-
chend, daf es fiir den Weg zur Vollkommenheit, der in den Kléstern
geiibt wird, notwendig sei, das geistliche Wort zu kennen und sich der
sorgfiltigen Ubung hinzugeben. Der Kaiser versteht seine Gesetzgebung
fiir das Ménchswesen genau in dem Sinne, daf} sie die Monche auf ihrem
Wege, der zu Gott fiihrt, als wahre Streiter fordert. Ahnlich wie sein
allgemeines Reformprogramm fiir den Klerus, fiir die Priester und
Bischofe, sollen also auch seine Anordnungen fiir die Kléster dem
Moénchtum in seiner eigentlichen Wiirde aufzutreten helfen. Deutlich
wird dies in dem Prooimion zur Novelle V vom 17.3.535 an Erzbischof
Epiphanius von Konstantinopel:

»Das Klosterleben (6 &v dowhoer wovoynfj Blog) ist so ehrenvoll (seuvés),
ist so sehr geeignet, den, welcher sich demselben widmet, gottgefillig zu
machen, daf! es alle menschlichen Schandflecke (smiroc) von thm nimmt,
ihn fleckenlos und als einen Menschen erscheinen 1ift, der so lebt, wie es
der Vernunft (Aoywxy, pdor) angemessen ist, der sich fast nur mit dem
Geiste beschiftigt und iiber die menschlichen Sorgen erhaben ist. Wer
demnach ein vollkommener Ménch (wovay g dxpuphc) werden will, bedarf
sowohl der Erziehung (maudela) im géttlichen Wort als auch der sorgfilei-
gen Ubung, damit er einer solchen Verinderung (pevafolry) wiirdig werde.
Darum haben auch Wir iiber das, was ihnen zu tun obliegt (t6 mpaxtéov),
und damit sie wahre Streiter (dyowviorat) auf dem Wege, der zu Got fithrr,
werden, das verbreiten zu miissen geglaubt. Und somit ist es der Zweck der
gegenwirtigen Verordnung (véuoc), dafl nach demjenigen, was von uns
iiber die Bischofe festgesetzt und iiber die Geistlichen bestimmt worden ist,
nun auch das nicht ungeordnet bleibe, was sich auf die klssterlichen Ver-
hiltnisse bezieht.«?

Ahnliches formuliert Iustinian in dem Prooimion zur Novelle CXXXIII
vom 7. Mai 539. Hier schreibt er klar, daf§ das abgesonderte Leben der
Ménche nicht nur als heilige Sache ihnen selber niitzt, weil es ihre Seelen
automatisch zu Gote fiihrt, sondern durch die (wohl kultisch zu verste-
hende) Reinheit und die Gebetspraxis auch allen anderen Menschen®.

22 Vgl. z.B. Cod. Iust. [,3,44 vom 18.1.529. Dementsprechend urteilt auch H.S. Atrvi-
saTos, Die kirchliche Gesetzgebung des Kaisers Justinian I. (NSGTK 17), Aalen 1973
(Neudruck der Ausgabe Berlin 1913), 98, daf Iustinian die Sittlichkeit des Ménch-
tums in seiner kirchlichen Gesetzgebung vor allem im Auge gehabt habe, erst dann
die Verfassung der Kloster und das ménchische Leben iiberhaupt.

3 Der griechische Text des Prooimions der Nov V findet sich bei SCHOELL (wie Anm. 30),
28.

% Vgl. u. Anm. 64.
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Deswegen sei das Ménchtum bzw. seine Wiirde durch die Kaiser zu for-
dern®. Bemerkenswert ist, dafl Iustinian die Zustindigkeit des Kaisers an
dieser Stelle explizit unterstreicht: »...weil nichts der Untersuchung von
Seiten des Kaisers entgehen kann, welcher die allgemeine Aufsicht iiber
alle Menschen (xouwy mavrov avBpdnwy ématasta) von Gott iibertragen
erhalten hat.«3 Méglicherweise weist diese nachdriickliche Begriindung,
dafl auch die Beschiftigung mit dem Ménchtum dem Kaisertum von
Gott her aufgetragen sei, darauf hin, daf} lustinians starkes Eingreifen in
diesem Bereich keineswegs unumstritten war. Fiir ihn war wohl das letzte
Ziel die Forderung der salus publica durch einen gottgefilligen Staat. Die
Ménche und Nonnen, die durch ihre Vorbildfunktion die iibrigen Gliu-
bigen beeinflussen sollten, durften also auch um des Heiles des Staates
willen nicht unwiirdig handeln.

Nachdem wir die zwei grundlegenden Motivationen des Kaisers fiir
seine monastische Gesetzgebung festgestellt haben, wollen wir einzelne
konkrete Maflnahmen der iustinianischen Klosterpolitik durchgehen.

11.3. Die Forderung des koinobitischen Ideals in der iustinianischen
Gesetzgebung

Tustinians sorgfiltiges Bemiihen um die povayixc prhosopiug dywviatig
&Etouc” fand vor allem in der Verordnung einer streng koinobitischen, in
der Forschung gelegentlich in die Nihe zur Regula Benedicti gestell-
ten®® Lebensform ihren Niederschlag. In neueren Untersuchungen zur
Geschichte des Ménchtums findet sich daher hiufig die Bemerkung, daf}
Kaiser Iustinian gesetzlich vorgeschrieben habe, »dafl alle Kléster koino-
bitisch sein sollten.« Die Priferenz fiir das koinobitische Leben ist

¥ Vgl. das Prooimion zu Nov CXXXIII (ScHOELL [wie Anm. 30], 666): ‘O povnpnc Blog
xoed 7 xaet’ adréy Bewpla wpiypd éotv ispdv xal dvdyov adrélev Tag Puyag elg Bedv, xal
ob pbvov Gperotv aldrtobg Tolg elg Tolto mapidvtag, dAA& xal Totg &Ahog dmaot Stk THg
adTob xabapbryroc xai Tig mebe Bedv ixetelug mapeyduevov Tiv mpémovoay dpéetay.
80ev Tolg te mpwny adToxpaTopst ToUTo SteamolSasTal, xal HUIv ob puétpra vevopobéty-
T mepl Tijg abTRY GEUVOTYTOC TE Xal KOGPLETYTOC.

% Das griechische Original findet sich bei SCHOELL (wie Anm. 30), 666.

% Nov V, 3, SCHOELL (wie Anm. 30), 28.

% Vgl. E.-H. KaDeN, Léglise et I'état sous Justinien, in: Recueil de travaux publié A
occasion de I'assemblée de la société suisse des juristes 3 Genéve, du 4 au 6 octobre
1952 (Mémoires publiés par la faculté de droit de Geneve 9), Genéve 1952, 109-144,
hier 118.

¥ AL. Knosrovev, Pachomische Regeln als Stabilisierungsfaktor fiir die pachomische
Gemeinde, in: W. Bettz / J. TusacH (Hgg.), Religitser Text und soziale Struktur 31,
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grundlegend in Novelle V formuliert worden. Dort fordert der Gesetz-
geber im dritten Kapitel, daf} die Ménche in keinem Kloster des Reiches
fiir sich abgesondert, d.h. mehr oder weniger idiorthythmisch leben sol-
len®:

»Wir verordnen..., dafl sie zusammen speisen, und alle in einem gemein-
schaftlichen Zimmer (¢v xowvg) schlafen sollen, so daf zwar ein jeder sein
eigenes Bett (yapedvy) hat, dafl sie jedoch in einem Hause (&v oixe 8¢ évi),
oder wenn ein Haus die Zahl der Klosterbriider nicht faflt, etwa in zwei
oder mehreren, nicht aber abgesondert und allein (00 piv 13z xat xaf’
dautodc), sondern in Gemeinschaft (&v xowé) sich zur Ruhe begeben, damit
sie gegenseitig Zeugen ihrer Unbescholtenheit (xospiétnc) und Keuschheit
(swgpoaivy) sind.«*

Iustinian forderte also nicht nur gemeinsame Mahlzeiten fiir die Ménche
im Reich, sondern auch einen gemeinsamen Schlafsaal beziehungsweise
— falls notig — mehrere Schlafsile. Ziel ist hier wiederum die Wiirde, das
Bezeugen von xosuiérre und swepooivy. In dieser relativ frithen Novelle
riumt Justinian freilich auch grofiziigig die Existenz von Einsiedlern (dvouy-
wenral te xal fovyastat) ein?. Der Kaiser sieht bei diesen eine voll-
kommene Form des monastischen Lebens (¢v Bcwple te xal tehetdryre
Stal@vreg). Dabei wird noch nicht klar formuliert, wo sich die Einsiedler
aufhalten sollen, im Kloster, am Rande des Klosters oder in der vollkom-
menen Einsamkeit. Daf Iustinian keineswegs eine generelle Ablehnung des
Einsiedlertums vertrat, machen auch andere Texte deutlich: Seine Kon-
takte zu einzelnen bekannten Einsiedlern wie dem beriihmten David von
Thessaloniki haben in dessen allerdings stark legendarisch ausgeformter

Halle 2001, 207-222, hier 209. O. MazaL, Justinian (wie Anm. 14), 298, spricht
davon, daff der Kaiser auch lavriotische Formen des Ménchtums zulief, belege diese
Behauptung aber nicht ausreichend. Anachoreten-Zellen innerhalb der Klostermauern,
auf die Mazal verweist, entsprechen nicht der Struktur der Lavra.

“© GraNIG, Stellung (wie Anm. 14), 17, spricht dementsprechend sogar davon, daf die
iustinianische Gesetzgebung »jede nicht koinobitische Verfassung der Ménchsgemein-
schaft grundsitzlich ausschlieft«.

! Das griechische Original findet sich bei SCHOELL (wie Anm. 30), 31.

# Vgl. Nov V,3 (ScHOELL [wie Anm. 30], 31f): el pn Tivec adtév Tov év Bewpla Te ol
tedetotyre Sl vreg PBlov iStalov Exotev olxnuatiov, ol 87 xakelv dvaywpnTiac Te nal
Hovgaatas eldbaaty, b¢ ThHe xowbtyrog Emt t0 npetrrov EEppuévong. W. NissEN, Die
Regelung des Klosterwesens im Rhomierreiche bis zum Ende des 9. Jahrhunderts
(Gelehrtenschule des Johanneums Progt. 759), Hamburg 1897, 16 spricht im Blick
auf Nov V,3 von »unter dem Schutze eines Klosters lebenden Anachoreten und Hesy-
chasten, die ihre Sonderzelle haben«.
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Vita ihren Niederschlag gefunden und m.E. sogar die spitere ikonographi-
sche Tradition beeinflufit.3

In den nicht ganz klaren Formulierungen der Novelle V,3 scheint lus-
tinian noch davon auszugehen, dafl die Einsiedler aus der klésterlichen
Gemeinschaft zum Niitzlicheren hin ausgesondert werden (&¢ Tvic
xowvétnToc il T6 xpettTov eEnpnuévouc), also nicht mehr in den Koino-
bien wohnen sollen*. Insbesondere fiir die jiingeren Ménche empfiehlt
er das Zusammenleben mit Alteren in Koinobien, die zur Vervollkomm-
nung jener beitragen kénnen. In diesem Kontext wird in der kaisetlichen
Gesetzgebung die gehorsame Unterordnung unter die Klosteribte ver-
langt, die asketische Anordnungen geben®.

Vier Jahre nach der Veroffentlichung der Novelle V faft Iustinian seine
Anordnungen zum koinobitischen Ménchtum im Prooimion zur Novelle
CXXXIII zusammen. Dort unterstreicht er, dafl sich die Anordnung in
Novelle V an tol¢ elg mAfjBoc §vrac povayobe richtet. Damit ist wohl die
breite Masse der Monche gemeint. Sie haben ein wohlgestaltetes Leben
zu fithren (tov edoyApova petadibxew Blov) und einander Zeugen ihrer
xoouéyc zu sein. lustinian prizisiert die Auferungen aus Novelle V in
Novelle CXXXIII allerdings dahingehend, daff er eine vollkommene
Transparenz des Lebens simtlicher Klosterbewohner fordert. Dies bedeu-
tet auch, daf§ es in dem Kloster keine gesonderten Wohnungen, das heifSt
also lediglich ein oder mehrere Schlafsile geben soll. Freilich sind die
Auferungen des Gesetzes zu den Kellien textkritisch umstritten. Ledig-
lich im Bereich der Koinobia sind sogenannte Kellien nach der unter
anderem bei Rudolf Schoell vorgezogenen Lesart anscheinend doch aus-
nahmsweise geduldet. In diesen Kellien kénnen Ménche mit einem oder
zwei Untergebenen ein Leben in Betrachtung und Hesychia fiihren®.

3 Vgl. V. Rosk (Hg.), Leben des Heiligen David von Thessalonike, Berlin 1887, 12. Zur
ikonographischen Tradition vgl. die Tkone aus dem 16. Jh. bei J. GALEY, Das Katha-
rinenkloster auf dem Sinai, Stuttgart/Ziirich Nachdruck 1997, Abb.78.

“ Anders B. FLUsIN, Aufblithen (wie Anm. 18), 592. Er beriicksichtige nicht, daff expli-
zit adversativ (éneitorye Tobg &houc) von den Nichteinsiedlern gefordert wird, in soge-
nannten Koinobien zu leben. Damit ist deutlich, daf§ das éExipetv der Einsiedler auch
eine rdumliche Entfernung aus den Kléstern beinhalten soll. Das i8iaov olxypariov
diirfte demnach au8erhalb der Kloster gelegen haben.

4 Vgl. Nov V,3 (ScHOELL [wie Anm. 30], 32): oltw 1c £otwoay év Toig xowvoBlotg 76
apav abt@v fyepdve webopevor, xal miv mapadedopévny abrtoig &oxnow apéumtoc
mpobvec.

“ Vgl. Nov CXXXIII,1 (ScHOELL [wie Anm. 30), 667):... undt o xarodyevov xéMheov
el wn) pévog eln xatk 16 povastiptov &vi Tuydy ¥ dbo ypwpévoug brrovpyolc xal Tov év
Bewpla ve xail Hiovylx 8ualy Blov... Die Einschrinkung ei us pévoc fehlt allerdings auch
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Wenn sich Iustinian nach dieser Lesart auch nur explizit gegen separate
Wohnungen mit idiorrhythmisch?” lebenden Ménchen auflerhalb der
Koinobia richtet, so strebt er dabei doch sein Ideal der Transparenz eines
tadellosen, unangreifbaren monastischen Lebens an*. Er geht in seinen
Ausfiihrungen in dem ersten Kapitel der Novelle CXXXIII freilich ande-
rerseits so weit, daf§ er in bereits erbauten Klsstern abgesonderte Woh-
nungen zu entfernen anordnet. Diese Anordnung spricht gegen die von
Schoell priferierte Textvariante.

Der strenge Koinobitismus wird auch durch andere von Iustinian in
dieser Novelle angeordnete Baumafinahmen in den Kldstern gefordert.
Ahnlich wie bereits die pachomianischen Klsster sollen die Koinobia nun
mit einer starken Mauer umgeben sein, die nur durch wenige Ausginge
passierbar ist”. An diesen Ausgingen sollen alte und besonnene Manche
wachen, welche den Ménchen den Ausgang nur mit Erlaubnis des Abtes
gestatten und auch den Zugang fiir Auswirtige streng reglementieren.
Dadurch soll nach den Aussagen des Gesetzgebers gewihrleistet werden,
dafl die Ménche sich konzentriert und ungestort der Gottessuche hinge-
ben*.

Im zweiten Kapitel der Novelle fiigt Iustinian noch hinzu, dafl die
Ménche im Kloster beten und sich dem Schriftstudium widmen sollen,
um nicht abzuirren bzw. um nicht in menschliche Sorgen (avBpcrmivan
wéprpvar) zu verfallen. Im selben Kapitel wird ferner gefordert, dafl selbst
der Kirchgang, sofern er dazu zwingt, das Kloster zu verlassen, nur
zusammen mit dem Abt oder anderen Altesten zu geschehen habe.

in gewichtigen Textzeugen. Es ist freilich nur schwer erklirbar, weswegen die Novelle
nach den anderslautenden Forderungen in Novelle V und wiederum in der spiteren
Novelle CXXIII die Ausnahmen im Bereich der Koinobien nicht zugelassen haben
sollte, zumal mehrere ebenfalls gewichtige Textzeugen davon nichts wissen.

Der Terminus »idiorrhythmisch« wird in den Novellen Iustinians nicht verwendet.
Er wird hier dennoch als terminus technicus gebraucht.

% Vgl. zusammenfassend in Nov CXXXIII, 1 (ScHOELL [wie Anm. 30], 668): Kat tolito

pév tadty xpately viv e xal elc tov EE7jg dmavta BoudueBa ypbdvov, 0d8evdc dic elpnTon

47

&xovrog olxnow ilav, dArk cuvalpolopéverv dmavtey xal Bempévay o Tap” dAAAAGY
mpaTTopeva wpddnhov yip 8Ti towabta omedoousty adtd xabeotdvar olx mavteAdic
dvemidnmra Uévet.

¥ Vgl. Nov CXXXIIL,1 (ScHOELL [wie 0. Anm. 30], 668): ovw 8¢ dxpiBel Opryxia
TEPLREPPaYévOy TO povasTiploy, Wate pndspiov Fodov dhhayslev Ty A Sk Tav
TUAd oV elvat.

% Vgl. Nov CXXXIII,1 (SCHOELL {wie Anm. 30], 668): A\’ eivw Toltove xabéfovat t&
npog Beov Tnrobvrag xal wy Suxomdvrag Eavurtole, wite tég mpafels ufte &g Emrnded-
GELC ...



48 ANDREAS MULLER

Im Sinne einer klaren Trennung der Monche von simdichen weltlichen
Gedanken sowie innerer Ruhe ist auch das dritte Kapitel der Novelle
geschrieben, in dem die Kontakte zwischen Ménchen und Nonnen strikt
geregelt werden®'. Die bei Iustinian zu beobachtende strenge Trennung
von Minner- und Frauenkonventen hat wiederum mit dem Grundgedan-
ken des Kaisers zu wn, die Wiirde des Ménchtums rein zu bewahren®.
In der gut elf Jahre nach der Novelle V erschienenen Novelle CXXIII
werden im Kapitel 36 die Vorschriften im Blick auf den Koinobitismus
noch einmal erneuert. Sein Ideal des Ménchtums hile Iustinian dabei
uneingeschrinkt fest. Auch in dieser Novelle schreibt er vor, daf} die
Moénche in den Koinobien zusammen in einem Saal schlafen sollen.
Dabei werden Ausnahmen nun im Bereich des Klosters wieder zugelas-
sen: Solche, die wegen ihrer langjihrigen Askesepraxis im Kloster ruhig
(odywme) leben wollen bzw. die ilteren und kranken Ménche diirfen in
gesonderten Zellen innerhalb des Klosters (év i3idlouat xeArtorg £vdov ol
povaatpiou) leben. An den Aufenthalt von Anachoreten und Eremiten
im Umfeld des Klosters ist auch in dieser Novelle explizit nicht mehr
gedacht. Damit wird ausgeschlossen, wie es zum Beispiel in der iudii-
schen Wiiste iiblich war, aus dem Kloster als asketischer Vorschule heraus
nach Bewihrung in die anachoretische Lebensform iiberzuwechseln, eine
Praxis, die moglicherweise noch in Novelle V,3 im Hintergrund stand.
Diese frithe Novelle stand vielleicht noch unter dem Einfluf} des Besuchs
des Archimandriten Sabas 531. Iustinian bezeichnet im Jahr 546 aber
nicht nur die Koinobia als die eigentlichen Kléster im Reich, er bindet
vielmehr durch die ausnahmsweise vom Abt zu gewihrenden Einzelzellen
in den Koinobia alle im Kontext von Koinobien lebenden Ménche in ein
Grof3kloster. Damit ist eine straffere Form des Monchtums erreicht, die
nicht nur eine bessere gegenseitige Korrektur der Monche erméglichte.
Vielmehr haben die Anordnungen eines koinobitischen Lebensstils der
Manche sicher auch eine bessere Kontrolle derselben méglich gemacht.
Eine ausgeprigte Kontrollstruktur lifit sich auch bei den Autorititsstruk-
turen der Kloster ablesen, auf die wir im folgenden eingehen wollen.

11.4. Autorititen im Kloster

Beachtenswert sind die Anordnungen der Novelle CXXXIII zur inner-
klgsterlichen Autoritit. Bereits im zweiten Kapitel ist von vier oder fiinf

5 Die Auferungen in Novelle CXXXIII basieren auf frither geiuferten Gedanken, wie sie
sich z.B. in Codex lustinianus 1,3,43, einer Konstitution vom 18.1. 529, finden.
2 Vgl. u.a. Cod. lust. 1,3,44.
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Alten (mpeoBirar) die Rede, welche fiir die Klosterkirche zu Diakonen
oder Presbytern geweiht worden sind. Sie haben sich in besonderer Weise
um die Neuankémmlinge beziehungsweise die Klosterjugend zu kiim-
mern. Sie erzichen zu einem schriftgemiflen Lebenswandel. Iustinian
scheint hier eine Art Mischung von Beichtvater und Katechet vorge-
schwebt zu haben®. Diese Aufgabe deckt sich nicht mit der des Abtes.

Fiir die Frauenkldster soll nach der Konstitution 1,3,44 aus dem Codex
Tustinianus vom 18.1.529 vom Bischof ein »Greis« (elg yépwv) abgeord-
net werden, der sich um die notwendige Vertretung der Frauen nach
auflen kiimmert (&vayxaiot roxpioetg)®®. Dariiber hinaus werden zwei
Presbyter und ein Diakon fiir gottesdienstliche Zwecke im Frauenkloster
bestellt.

Weder der Greis in den Frauenklgstern noch das Kapitel in den Min-
nerklostern verfiigen aber im engeren Sinn iiber Autoritit gegeniiber den
einzelnen Ménchen und Nonnen. Diese ist vielmehr in der Rolle des
Abtes zu suchen.

I1.4.1. Zur Rolle des Abtes im Kloster

Bemerkenswert ist in diesem Kontext die Definition des Klostervorste-
hers (povastyplov mposatdc) im vierten Kapitel der Novelle CXXXIII.
Tustinian fiihre den Abt hier als denjenigen ein, der die Durchfiihrung
der kaiserlichen Verordnungen notwendigerweise iiberwacht®. Die Abte
haben somit dafiir zu sorgen, daff die Ménche das ihnen Geziemende (z6
npémov) nicht aufler acht lassen. Sie garantieren die fiir Iustinian so wich-
tige Wiirde des monastischen Lebens®. In diesem Kontext spricht der

53 Vgl. Nov CXXXIII,2 (ScHOELL [wie Anm. 30], 669): obrot y&p xai Tols dpLavovpévolg
gvredbovtar xal T Ex T@v Belwv SuhéEovral yoapdy xol vouileshal mavrag elvar toL-
olToug TapacxkevEooust xal puAdEouat Tov tepbv olxov, TV vedyTa Bpacuvopévny xal
©6v olxelwv Bpwv EEévar Bovropdvy Eml Tijg xapTeplag EméyovTec.

Ardxptatg ist kaum im Sinne von Beratung zu verstehen, wie dies die von uns fiir den
Codex hinzugezogene Ubersetzung u.a. von C.E. OtT0 / B. ScHiLLING, Das Corpus
Turis Civilis ins Deutsche {ibersetzt von einem Vereine Rechtsgelehrter V., Leipzig
1832, suggeriert, sondern als Aufgabe eines Apokrisiars, also eines Vertreters eines
Konvents nach aufien.

55 Vgl. Nov CXXXIII,4 (SCHOELL [wie 0. Anm. 30], 671): *Erei84 8¢ 003ev tév vopofe-

Toupévay el i puAcacy ExoL TV TtpoaTrovsay Sbvartat Tpetabot TpoonxévTws Beamilo-

54

UEY, TOV XaTd Xatpdy ExdaToL [LovaaTnpiou TposeTdTA GUVEY GG EmoTTedely xal TepLep-
yaleoBor THv Exdotouv molitelay Te xal XATEGTAGLY,. ..

5% In Kapitel CXXXIIL5 fithre Iustinian noch genauer aus, wie er sich die Aufgabe der
(allerdings nicht explizit als solche genannten) Abte im Falle von Fehleritten der Mnche
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Gesetzgeber von dem Seelenheil, das durch die Askese erreicht wiirde und
durch Vernachlissigung der kaiserlichen, askeseférdernden Gesetze®” ver-
lorenginge. Seelenheil ist also an Gesetzesbefolgung, fiir deren Durchfiih-
rung der Abt zu sorgen hat, gebunden. Von dem geistlich bzw. charisma-
tisch begriindeten absoluten Gehorsam der Monche gegeniiber dem
Klostervorsteher ist in der iustinianischen Gesetzgebung nicht die Rede*®.
Wihrend der Gehorsam gegeniiber dem Abt im Sinne der Klosterdiszi-
plin im iustinianischen System voll ausgeprigt ist®, fehlt die Aufforde-
rung zum Gehorsam gegeniiber dem charismatische Autoritit ausiiben-
den »Geistlichen Vater« vollstindig. Sicher hat der Abt bei Iustinian

vorstellt. Insbesondere bei schweren VerstoBen steht die Aufgabe der Seelenrettung im
Hintergrund.

%7 Inhaltlich faflt Tustinian seine Vorstellungen iiber ein angemessenes Ménchsleben in
Nov CXXXIII,6 noch einmal zusammen. Nachdem er dort den Besuch von Kneipen
(xamnreiov) fiir Ménche strikt untersagt hat, definiert er den engelgleichen Zustand
(&yyehun) watdaraats) der Monche folgendermaflen (SCHOELL [wie Anm. 30], 675):
3t yap Stmrolv Tolito Epyov Tolg povayols xabsgravar ¥ taic Belate Evaoyoretobar
Yeagats 7| T& povayols mpémovta, dmep xahslv elwbrotv Epybyeipa, pehetav te xal
goydlechat. Stavorn yap patny oyoralovoa oddtv &v Tdv dyaddv dmotéxot.

% GraNIC, Stellung (wie Anm. 14), 16 fithrt als Charakteristikum der von lustinian
geforderten koinobitischen Klosterverfassung auch den absoluten Gehorsam gegeniiber
dem Klostervorsteher an. Seine Belege stammen aber gerade nicht aus der iustiniani-
schen Gesetzgebung, sondern fiir den Verzicht auf den eigenen Willen aus der gut 100
Jahre ilteren Vita des Hypatius von Callinicus, 27,2 (G.J.M. BarteLink (Hg.), Calli-
nicos. Vie d’Hypatios (SC 177), Paris 1971, 182: ‘O povaZwv tobrov &xet tov Bepéhiov
TH¢ mpoxomijg, ™ amotalacha Tols idlotg Beanuact xal T Lraxody Tob TveupaTIXOD
matpde Exmhnpoby ...) und fiir die Erlangung des Heils durch Gehorsam ebenfalls
Texte aus der genannten Vita und dem Enkomion des Theodorus von Petra auf
Theodosius: péytavov yap eic swtnplay Yuyév pappaxov Eytvwoxey Srapyew Thv xat
Oedv Sranovy, Theodori encomion in s. Theodosium, H. USENER (ed.), Der heilige Theo-
dosios: Schriften des Theodoros und Kyrillos, Leipzig 1890, 75; ‘O 3¢ (sc. Hypatius)
matpucf] Stabéaet pepduevog xal yvdaxwy, bt braxod Lwlv xatepyaletar ..., Vita des
Hypatios 5,10 (BARTELINK, 92). Diese Texte beschreiben aber keinen Gehorsam gegen-
iiber einem Klostervorsteher als solchem, sondern gegeniiber einem »Geistlichen
Vater«. Auch der Archimandrit, gegeniiber dem Hypatius in dem zweiten Textbeispiel
aus seiner Vita Gehorsam leistet, fordert diesen nicht explizit als Klostervorsteher,
sondern vielmehr als »Geistlicher Vater«.

¥ Dies gile z.B. fiir die Regelung der Aufnahme von Novizen (vgl. Nov V.2 und
CXXI11,35), fiir die Interpretation der Klosterregeln und der staatlichen Klostergesetze
(vgl. u.a. Nov CXXXI11,4;6), fiir das Aufsichts- und Disziplinarstrafrecht (vgl. z.B.
Cod. Iust. 1,3,47; Nov CXXXIII 1;4f) und fiir die Vertretung des Klosters nach
auflen, insbesondere auch fiir die Vermittlung zwischen den Ménchen und dem Orts-

bischof (vgl. u.a. Cod. Iust. 1,3,40).
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uneingeschrinkte Machtbefugnisse, wie sie vor der kaiserlichen Kloster-
reform selbst in Koinobien nicht existiert haben diirfte®®. Daf} er diese
Befugnisse aber als »Geistlicher Vater« hitte, wird weder im Codex noch
in den Novellen erwihnt®'. Dementsprechend fillt auf, dafl Branko Granic
seine Ausfithrungen iiber den Klostervorsteher als Abbild des Heilands in
der koinobitischen Klosterform nicht mit Texten aus der iustinianischen
Geserzgebung zu belegen vermag®.

Das von lustinian propagierte und eingeforderte Ideal der rein hierar-
chisch begriindeten absoluten Kontroll- und Leitungsinstanz des Abtes
diirfte bei vielen in Gemeinschaft lebenden Ménchen auf Ablehnung
gestossen sein.

11.4.2. Weitere kaiserliche Kontrollinstanzen von Ménchen

Neben den Klostervorstehern stellt ustinian in Novelle CXXXIII, 4 den
Ménchen weitere Kontrollinstanzen gegeniiber: Der &apyoc t6v povasty-
olwv® iibernimmt insbesondere durch seine Apokrisiare die Aufsicht
xat& tov témov. Daneben sollen die Bischofe durch ihre x3ixot fiir den
angemessenen Zustand (16 mpoofxov) der Kloster sorgen. In Konstanti-
nopel hat sich der Patriarch auf gleiche Weise um das wiirdige Verhalten
in den Klostern zu kiimmern. Dabei soll die Kontrolle durch moglichst
viele &xdixor geschehen, da die Aufsicht dann umso effektiver ausfallen
kann. Letzte Kontrollinstanz ist, insbesondere in Fillen schwerer Verge-
hen, der Kaiser selbst, &g dvayxalag obong xal 1) Basthela t7¢ Tob wpay-
wdtog émpéietac. lustinian begriindet diese fiir viele Monche sicher
anmaflend wirkende Rolle des Kaisers mit der Sorge fiir das Staatsheil:
Nur ein Gebet tadelloser Ménche garantiert den militirischen und wirt-
schaftlichen Erfolg des Staates. Das Gebet reiner Ménche wendet nim-
lich dem Staat Gottes Gnade zu.** Daneben beeinflufft ein vorbildhaftes

% Vgl. GranIC, Stellung (wie Anm. 14), 17.

61 GRANIC, Stellung (wie Anm. 14), 20 erwihnt zumindest, dafl die Voraussetzung zur
Wahl eines Abtes nicht dessen Priesterweihe gewesen sei, »weil ihm nicht die Seelsorge
iiber die Mitglieder der Klostergemeinde zustehte.

& Vgl. die Ausfithrungen bei GRaNIC, Stellung (wic Anm. 14), 17 und ebd. 22f.

¢ Zum Exarchenamt im Laufe des fiinfren Jahrhunderts vgl. Granic, Stellung (wie
Anm. 14), 30 und FLusiy, Aufblithen (wie Anm. 18), 587: »Anfang des 5. Jh.s ver-
suchte das Episkopat, die Oberhand zu gewinnen. In Konstantinopel wie in Jerusalem
erschien an der Seite des Bischofs ein Exarch oder ein Archimandrit der Kléster mit
der Aufgabe, die Ménche der Dibzese zu beaufsichtigen.«

“ Vgl. Nov CXXXIIL5 §1 (SCHOELL [wie o. Anm. 30], 674): i y&p éxeivor xaBapals

waile yépot ol yopvaic Tals Puyaic Tag Hmep TOU moMTEdUATOS EUYAG TPOGRYOLEY TH
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Leben der Monche auch das Verhalten der Allgemeinheit hin zu besse-
rem, frommerem und geziemenderem Leben. Mit Hilfe der Abte, der
Bischéfe und auch durch seine eigene Initiative beabsichtigt der Kaiser
also eine Instrumentalisierung des Ménchtums fiir den Staat beziehungs-
weise die Gesellschaft. Man kann demnach nicht nur von kirchlichen,
sondern im Extremfall auch von staatlichen Kontrollinstanzen des
Ménchtums bei lustinian ausgehen®. Eine Art Mittlerrolle zwischen
staatlichem und kirchlichem Bereich, sofern diese im iustinianischen
Umfeld iiberhaupt klar zu trennen sind, nahmen die Bischéfe ein.

I1.4.3. Die Rolle des Ortbischofs im Klosterleben

Der Ortsbischof hatte im Kontext der Instrumentalisierung des Ménch-
tums fiir den Staat zunichst neben dem Vorsteher des Klosters und den
iibergeordneten monastischen Instanzen wie dem Exarchen das gezie-
mende Verhalten der Monche zu kontrollieren®. Das Verhiltnis der Abte
zu den Bischéfen ist bereits in Codex Iustinianus 1,3,40 genauer festge-
legt®’. Die Bischofe beaufsichtigen die Abte, die wiederum die Ménche

Océd, mpddnhov Gig el T orpartetpata Efet xahdic xal ai wodelg ebatalfhoouot (Beob 3¢
et te xal edpevolc nabeardroc mhe odx Eotar mavra peoT& mAoMG ElpRvng TE Xaxl
edvoplag;) xal # yi] Te Huiv oloet xapmods xal % Bdrarra Ta olxeta ddoet, THjg éxelvay
elyfic Tiv edpéverav Tob Beob mpdg dmasay THv mohtelav cuvayoboye. Vgl. dhnlich
bereits Cod. lust. 1,3,44 §1 vom 18.1.529. Dort stellt Iustinian einen expliziten
Zusammenhang zwischen einem intakten, sittlichen Ménchtum und dem gétlichen
Wohlwollen fiir die die gemeinen Angelegenheiten des Reiches her (KRUEGER [wie
Anm. 19], 30):...76v etAdvBpwmov Ocdv eduevi) Ta xowvd mpdypata T Nuetépag et
ToALTELC.

% Vgl. P MARavaL, Lempereur Justinien (Que sais je?), Paris 1999, 110. Anders sieht es
E.-H. Kapen, LEglise (wie Anm. 38), 132 im Blick auf die Regeln zur Zulassung bzw.
Wahl zum Priester-, Bischofs- oder Ménchsamt: » Mais elles ne prévoient, et C’est cela
qui importe, aucune surveillance, aucun contréle étatique.« Vgl. dagegen aber auch
die weiteren Ausfiihrungen, insbesondere iiber die Mittlerrolle des Bischofs selbst zu
staatlichen Instanzen hin.

% Vgl. z.B. nochmals Cod. lust. 1,3,44 §1, wo vom Bischof genaue Aufsiche iiber die

Ménche gefordert wird. Er kontrolliert, ob diese die kaiserlichen Vorschriften einhal-

ten.

Diese Konstitution gehsrte somit zum unter ustinian geltenden Recht. In der Kon-

stitution ist allerdings kein Kaiser und auch keine Jahreszahl der Versffentdichung

angegeben. Das spricht dafiir, dal sie dem Herausgeber des Codex zuzuordnen ist.

Der Text lautet im griechischen Original (KRUEGER [wie Anm. 19], 25): Oeonilopev

undéva 3do fyeiabou povaatnpiwy, &Mk elvar pév Tabra brd Tov g évoplag, xab’ Hv

Stayovat, Beopiréatarov énioxomoy, Exagrov 8¢ Hyoluevo Exewv éva, £’ & Te Ty iy Tob

67

TYoupévou xatasTaceL xai Tolg map’ abdTol yivopévolg Eyxwduvedety Tov Emioxomoy, T
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zu beaufsichtigen haben. Die Formulierung in der genannten Konstitu-
tion erwecke den Anschein, als ob die Abte sozusagen stellvertretend fiir
die Bischofe die diesen unterworfenen Kloster zu beaufsichtigen hitten.
Von der Kontrolle der Abte und Ménche durch die Bischéfe ist auch an
anderen Stellen in den iustinianischen Novellen die Rede®®. Die Kloster
werden somit per staatlichem Gesetz in das eparchiale System eng einge-
bunden, die Anliegen der Bischofe in Chalkedon im Blick auf die Kléster
nun vom Kaiser zur Verbesserung der Reichsdisziplin endgiiltig rechtlich
durchgesetzt®. Iustinian nahm dabei eine Entwicklung auf, die sich
bereits in den Kanones 4 und 8 von Chalkedon abzeichnete, sich aller-
dings bisher noch nicht hatte durchsetzen kénnen’. Branko Granié sieht
sogar das »Grundprinzip der iustinianischen, streng an die Konziliarge-
setzgebung sich anlehnenden Klostergesetzgebung« darin, »die méglichst
starke Unterordnung der Kloster und der Ménche unter die Jurisdiktion
der ordentlichen kirchlichen Gewalt«, und das heifit unter die der
Bischéfe, zu gewihrleisten”'.

Der Ortsbischof hatte nunmehr verstirkte Méglichkeiten, in die inter-
nen Angelegenheiten der Kloster Einblick zu erlangen. Auch iiber die
reine Kontrollfunktion hinaus, die in dieser Form ein Novum in der
Geschichte des Ménchtums auf Reichsebene darstellte, fillt die Rolle des
Ortsbischofs in der iustinianischen Klosterreform stark ins Gewicht:

Eine wichtige Aufgabe nahm der Bischof zum Beispiel bei der Abzs-
wahl ein’*. In Novelle V, 9 schreibt der Kaiser dementsprechend vor, daf§
der Bischof alle méglichen Kandidaten fiir den Abtsposten priifen, und
der geeignetste gewihlt werden solle. Die Formulierungen machen hier
allerdings nicht deutlich, ob es um die Auswahl” des zukiinftigen Abtes
durch den Bischof oder nicht vielmehr — was dem Wortlaut niher kommt
— um die Bestitigung desselben durch den Bischof geht. Die Einsetzung
eines Abtes durch einen Ortsbischof ist historisch lediglich bei der Griin-
dung des Klosters in Krateia, einer Stadt in der kleinasiatischen Provinz

3¢ T@v povay&v Tov Nyolpevoy: xal xatd ToUTov TOv Tpomov miagav ebtakiav QUAGTTEG-
ot el undéva 70U Aourol xara abyyuoty 7 Emnpetay PAAGTE Tapk TMV T6 ebayés TolTo
oynue neptBePanpévav yiveshat.

¢ Vgl. Nov CXXXVII, 5.

¢ Bereits H.-G. Beck, Kirche und Klerus im staatlichen Leben von Byzanz, in: REByz
24 (1966), (1-24) 3 hatte festgestellt, daff Iustinian sich bei seiner kirchlichen Gesetz-
gebung stark an der kanonischen orientierte.

7 Vgl. GRanIC, Stellung (wie Anm. 14), 9.

7t GRANIC, Stellung (wie Anm. 14), 9. Vgl. ferner ebd. 11.

72 Vgl. hierzu GRranIC, Stellung (wie Anm. 14), 12f.

3 So GEROSTERGIOS, Policy (wie Anm. 13), 438.
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Honoria, durch Cyrill von Skythopolis belegt’®. In der kaiserlichen Kon-
stitution Codex Iustinianus 1,3,47 §1 vom 17.11. 530, also noch vor der
Veroffentlichung der Novelle V, hatte der Kaiser dem Bischof lediglich
das Recht der Bestitigung der von der Ménchsgemeinschaft durchge-
filhrten Abtswahl zugestanden. Gut elf Jahre nach Veréffentlichung der
Novelle V bestimmte Iustinian in Novelle CXXIII, 34, dafl der Abt von
der ganzen Gemeinschaft aufgrund seiner Tauglichkeit” zu wihlen sei
(mdvreg of wovayol ¥ xaihlovog Hmorfpews Svree émhéovTal ... yvo-
oxovTeg adTov xal Ty TioTer 6p06v, xal T4 Bl cwppova, xal THg Stotxrcewe
&Eov ...). Im griechischen Text wird dieses Wahlgeschehen mit einem
Vorschlag des Bischofs in Verbindung gebracht, der im Genitivus abso-
lutus angeschlossen wird und wohl vorzeitig zu denken ist. Es heifdt
dort:... adtov EéneréEavto, Tob boLwTATOL EmioRoTOL, DY BV TO HovasTH-
ptov TéTaxTtal, TOV olTwg EmAsydpevov ot TpbToL Nyodurevoy Tpofalio-
uévou. Die Kontrolle der Abtswahl durch den Ortsbischof oder auch nur
dessen Bestitigung des neuen Abtes ist in jedem Fall als Neuerung der
iustinianischen Zeit zu betrachten, wie iiberhaupt von einer legislativen
Normierung der Abtswahl erst in dieser Zeit zu sprechen ist’™.

Nach Novelle LXVII,1 darf kein Kloster gebaut werden, bevor der
Ortsbischof davon unterrichtet worden und den Ort mit einer 6ffentli-
chen Prozession, Gebeten und der Aufstellung eines Kreuzes eingeweiht
sowie die Klostergriindung ffentlich bekannt gemacht hat. Bemerkens-
wert ist die Begriindung fitr diese Praxis: » Denn viele, welche vorgeben,
ein Gotteshaus zu erbauen, fronen ihren Irrtiimern und errichten nicht

™ Vgl. Cyrill von Skythopolis, Vita S. Abraamii, E. Scuwarrz (Hg.), Kyrillos von
Skythopolis (TU 4/4. Reihe 2. Heft = 49/2), Leipzig 1939, 244, 13-29. GRraNIC,
Stellung (wie Anm. 14), 13 bemerkt dazu allerdings einschrinkend, »dafl der Stifter
des Klosters eine weltliche Personlichkeit (der Finanzminister Iohannes) war, der allem
Anschein nach viel daran gelegen war, daf§ die von ihr in Aussicht genommene Per-
sonlichkeit formell unmittelbar vom Ortsbischof zum Abt des neugegriindeten Klosters
bestellt werde.« Sicher ist der Unterschied zwischen einer Neugriindung und einer
Abtswahl in einem Kloster mit bereits linger bestehender monastischer Tradition hier
zusitzlich zu beriicksichtigen. In einem bereits traditionsreichen Kloster diirfte ein
derartiges Eingreifen eines Bischofes automatisch stirkere Schwierigkeiten bereitet
haben.

75 Die Forderung nach der Priifung der Tauglichkeit als erstem Kriterium bei der Abts-
wahl findet sich bereits in der Konstitution vom 17.11.530 im Codex Iustinianus
1,3,47. Geistliche Kriterien spielen dabei allerdings keine explizite Rolle — es geht
Tustinian vielmehr um den vorbildhaften Lebenswandel des Kandidaten.

6 Vgl. GRaNIC, Stellung (wie Anm. 14), 12; 19.
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eine christliche Kirche, sondern verbotene Schlupfwinkel.«”” Der Bischof
hat also nicht nur dafiir zu sorgen, dafl die Versorgung des Klosters mit
den geistlichen Dienst verrichtenden Ménchen gewihrleistet ist. Er beur-
teilt vielmehr auch, ob eine rechtgliubige Nutzung des Klosters zu erwar-
ten ist.

Der Bischof hatte nach Iustinians Vorstellungen dariiber zu wachen,
daf} nur Kléster mit orthodoxem Hintergrund gebaut werden. Dariiber
hinaus bezog sich seine Kontrollfunktion aber auch darauf, daf Kloster
nur zu ihrem eigentlichen, urspriinglichen Zweck genutzt werden. lusti-
nian hatte in seiner Gesetzgebung grundsitzlich verordnet, dafl weder
Immobilien noch Mobilien der Kisster — in Anlehnung an Kanon XXIV
von Chalkedon — in den Besitz weltlicher Personen iibergehen bezie-
hungsweise zu profanen Zwecken miflbraucht werden diirften. Sollte
widerrechtlich ein solcher Verkaufvon Klostergut zustande kommen, ist
es Aufgabe des Bischofs, das Kloster wieder seinem alten Zweck zuzufiih-
ren’®,

In Novelle CXXIIL,21 wird festgelegt, dafl Klagen iiber Ménche, Dia-
konissen, Nonnen oder Biiflerinnen zunichst vor den Bischof zu bringen
sind. Der Bischof kann also auch als erste Gerichtsinstanz fHir Monche
und Nonnen gelten. Da in Kapitel 27 derselben Novelle ferner gefordert
wird, daf} der Bischof Zivilprozesse gegen Geistliche, Monche und Non-
nen schiitzend beobachtet, ist das Kapitel 21 nicht vornehmlich im Sinne
einer unterordnenden Mafinahme zu verstehen, sondern im Sinne einer
angemesseneren, wiirdigeren Prozeffithrung. Diese Interpretation lifi
sich auch durch die gut sieben Jahre vor Novelle CXXIII erschienene
Novelle LXXIX vom 10.3.539 stiitzen. Im Prooimion tut Iustinian seine
Absicht kund, gegen solche vorzugehen, die in Prozessen mit Ménchen
und Biiflerinnen weltliche Richter angehen, um die Ehrwiirdigkeit des
rechten Glaubens zu schmilern. Nach Kapitel 1 derselben Novelle sollen
vielmehr die Bischéfe mit ihrer priesterlichen Wiirde solche Prozesse
iibernehmen.

77 Das gr. Original lautet (SCHOELL [wie Anm. 30], 345): moAhol y&p bmodubpevor xrilety
37fev ednrmplove oixoug Tag éautdy Bepameboust véaoug, odx SpBod6Ewv ExxAinatiy
wtioTan yivopevor ahh& oTmAxiov drommy.

™ Vgl. zum Verbot der Veriuferung kirchlicher und klssterlicher Immobilien u.a. Nov
VIL,11 vom 15.4.535. Nach Nov CXX,7 §1 vom 9.5. 544 kommen dem Bischof
widerrechtlich verkaufte und dabei sikularisierte Kioster zu. Procopius reflektiert in
Anekdota 13,5 die kaiserliche Gesetzgebung zum Umgang mit Kirchenbesitz in sehr
kritischer Weise.
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Dariiber hinaus gile der Bischof letztlich auch als Intermediarinstanz
zwischen den Klostern und Monchen sowie den hsheren Organen der
Staatsgewalt und der Kirche. Dies bedeutet, daff die Aufgabe der Vermitt-
lung von staatlichen Gesetzen und Verordnungen an die Kléster bezie-
hungsweise an die Ménche und Nonnen in erster Linie bei ihm liegt”.
Eine solche Vermittlungsfunktion nahm der Bischof nicht nur fiir die
Monche und Nonnen, sondern bekanntlich auch fiir seine Stadt
wahr®,

Das deutlichste historische Beispiel fiir die Vermittlungsfunktion von
Bischofen, die in diesem Falle kaiserliche Absichten durchzusetzen hat-
ten, stellten sicherlich seit 538 die » melkitischen« Patriarchen in Alexan-
dria dar. Der Kaiser hatte sie bekanntlich mit staatlichen und militiri-
schen Vollmachten ausgestattet und so im wahrsten Sinne zu »Minnern
des Kaisers«, zu »Melkiten« gemacht hatte®'. Hartmut Leppin hat im

™ Vgl. Nov CXXXIIL, 6.

& Der auf Lebenszeit gewihlte Bischof stellte zunehmend einen zuveslissigen Verantwor-
tungstriger fiir die kaiserliche Staatsgewalt dar, vgl. B. FLusiN, Bischofe und Patriar-
chen. Die Strukturen der Reichskirche, in: L. Pietrr (Hg.), Der Lateinische Westen
und der Byzantinische Osten (431-642) (Die Geschichte des Christentums III), Frei-
burg i. B. u.a. 2001, 521-583, hier 543 u.a. mit Blick auf die enge Verzahnung von
Kirche und Staat beim Beerdigungswesen; vgl. ferner Av. CAMERON, Images of Autho-
rity: Elites and Icons in Late Sixth-Century Byzantium, in: PaP 85 (1979), 3-35, hier
28. Beck, Klerus (wie Anm. 69), 4f. beschreibt den Bischof auch als »diskrete Kontroll-
instanz« des Kaisers, betont aber zurecht: »Er bekommt in keinem Fall eine potestas
verliehen, sondern seine auctoritas wird in Rechnung gesetzt«.

Die Kontrollfunktion der Bischafe selbst im Blick auf staatliche Behérden wie Provin-
zialstatthalter und Stadtvorsteher verdeutlicht das Edikt an die Bischofe, das sich im
Kontext der Novelle VIII vom 18.3.535 findet: SCHOELL (wie Anm. 30), 79. Vgl.
A. Honiweg, Bischof und Stadtherr im frishen Byzanz, in: JOB 20 (1971), (51-62)
55; 59 u.a., der sich kritisch mit der Vorstellung auseinandersetzt, dal der Bischof in
der byzantinischen Stadt eine verfassungsrechtlich verankerte Stellung, d.h. die Stadt-
herrschaft innegehabt habe. Der Bischof, dem ein hohes Ansehen selbst beim Kaiser
entgegenkam und der somit iiber Autoritit verfiigte, handelte vielmehr im Kontext
seiner tuitio, hiufig insbesondere in héchster Not (vgl. ebd. 57).

Letzdich ist darauf hinzuweisen, daf auch der Provinzialstatthalter im Falle von Ver-
stoflen der Bischofe gegen die kaiserliche Synodalregelung die Méglichkeit hatte, diese
anzuzeigen (vgl. Nov CXXXVIL6 §1 ed. ScHOELL [wie Anm. 30}, 699).

Vgl. FLusiN, Bischéfe (wie Anm. 80), 568. Vgl. auch den allerdings mit groffem histori-
schen Abstand geschriebenen Bericht iiber die Einsetzung des Patriarchen Apollinaris beim
alexandrinischen Patriarchen Eutychius (Sa'id Ibn-Bitriq, 17.8.877 — 11.5.940), hg.
M. Brevpy, Das Annalenwerk des Eutychios von Alexandrien. Ausgewihlte Geschichten
und Legenden kompiliert von Sa‘id ib Batriq um 935 A.D. (CSCO 472 [Scriptores
Arabici 45]), Louvain 1985, 86f. Apollinaris weihte bemerkenswerterweise auch Monche
des Sinai zu Bischéfen, vgl. Iohannes Moschus, Leimonarion, PG 87/3, 123f.

8
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vorliegenden Band hierfiir den Begriff der »okkasionellen Gewalt« ein-
gebracht®.

Insgesamt Lif3t sich zu Iustinians Mafinahmen im Blick auf das Ménch-
tum nunmehr festhalten, daf} es dem Kaiser nach seiner Selbsteinschiit-
zung hauptsichlich um den Erhalt der Wiirde des Ménchtums ging. Ein
nicht explizit ausgesprochenes Motiv seiner Mafinahmen ist daneben die
bessere Kontrolle des Ménchtums — auch im Blick auf eine reichseinheit-
liche Ausprigung von Kirche und Theologie — gewesen. Diese wurde
sowohl durch eine straffere koinobitische Klosterstruktur als auch die
Férderung der Kontrollfunktion von Abt und Bischof gewihrleister.
Letztlich wurde selbst das kirchenpolitisch hiufig widerstindige Monch-
tum somit eingefiigt in das grofle System des Staates, das nicht nur durch
staatliche Gesetze organisiert, sondern dessen aktuelle Kontrolle auch
durch den Kaiser und seine von ihm eingesetzten Kontrollorgane gesi-
chert war — das war in dieser Form neu. Wie es dem Kaiser seit Constan-
tin insgesamt um die Forderung eines einheitlichen, d.h. des orthodoxen
Christentums ging, so nahm er sich jetzt eben auch legislativ des Ménch-
tums als eines Teils desselben an. Selbst das Ménchtum wurde somit
eingegliedert in ein System, das man als »byzantinischen« (P. Gray) oder
»sakralen Absolutismus« (A. Michel) bezeichnet hat®3. Wie fiir die Wiirde
des Priestertums, so hatte der Kaiser auch fiir die Wiirde des Monchtums
zu sorgen, um einen guten Zusammenklang von Kirche und Regierung
im Staat zu haben®. Der Kaiser selbst verstand sich dabei als Mitder, wie
wir ihn im Apsismosaik des Dornbuschklosters haben beobachten kénnen.
Er wurde der Rolle vollkommen gerecht, die Agapet in seinem Fiirsten-
spiegel dem Kaiser zuschrieb:

»Wie das Auge von Natur aus zum Leibe gehétt (dunéquxe smpar), so ist der
Kaiser der Welt eingepafit (evipproaron); er ist von Gott gegeben zur Mitarbeit
an dem, was nottut (el suvepylav Tév suupepévrwy). Daher mufl er wie fiir
seine eigenen Glieder fiir alle Menschen vorsorgen (wpovoetv), damit sie im
Guten vorankommen und nicht am Bésen anstoflen. «*

82 Vgl. den Aufsatz oben.

8 Vgl. P Gray, Art. Justinian, Kaiser (ca. 483-565), in: TRE XVII (1988), (478—486)

484; A. MicHEL, Die Kaisermacht in der Ostkirche, in: H. HUNGER (Hg.), Das Byzan-

tinische Herrscherbild (WdF 341), Darmstade 1975, (206-234) 214.

Vgl. zu dieser Symphonie das beriihmte Prooimion der Novelle VI, SCHOELL (wie

Anm. 30), 35f. Vgl. ferner zur Gleichstellung von Ménchen und Klerikern in ihrem

Dienst fiir den Staat auch Novelle CXXXIIL,6 ScHoOELL (wie Anm. 30), 675f.

8 Agapetus, Ekthesis XLVI; dt. Ubersetzung bei R. RIEDINGER (Hg.), Agapetos Diakonos.
Der Fiirstenspiegel fiir Kaiser Tustinianos (‘Evaupeia pihwv t05 haob. Kévrpov gpetivng
BuZavtiov 4), Athen 1995, 59; das griechische Original ebd. 58.

84
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Eine derartige Form der npévowx scheint hingegen keineswegs von allen
Méonchen begriifft worden sein. Indem ich mich abschlieflend noch ein-
mal dem Sinai zuwende, will ich diese Behauptung am konkreten Bei-
spiel in groben Linien argumentativ absichern.

II1. DIE REAKTION DER MONCHE AUF DIE KAISERLICHE KLOSTERPOLITIK®®

Die kaiserliche Klosterpolitik mufite vielen Ménchen als ein rigider Ein-
griff in ihr Klosterleben vorkommen®. Wihrend die Kanones von Chal-
kedon nur eingeschrinkt durchgesetzt worden sind, war die Kontrolle der
Kléster und eine strikte institutionelle Autorititsstruktur nun reichsrecht-
lich definitiv geregelt worden. Insbesondere in Gegenden wie dem Sinai,
in dem bis ins sechste Jahrhunderet die semianachoretische Lebensweise
prigend gewesen war, ist die Neustrukturierung des Klosterlebens auf
Widerstand gestoflen. Verstirkt wurde dieser Widerstand sicher auch
durch die Anlage des groflen Pilgerzentrums um den Dornbusch, das
bereits im sechsten und siebten Jahrhundert gewaltige Massen von Pil-
gern beherbergt hat und zur Stérung der Ruhe am Ort beitrug. Unter-
schiedliche Reaktionen lassen sich auf die Umwilzungen in diesem
monastischen Zentrum feststellen. Zum einen zogen sich zahlreiche
Maénche aus der Umgebung des Klosters in abgelegenere Gegenden des
Sinai-Massiv zuriick. Archiologische Uberreste solcher semianachoreti-
schen Ménchssiedlungen lassen sich noch heute z.B. in Deir Antus oder
im Wadi Sigilliye beobachten. Dariiber hinaus findet sich in dem wich-
tigsten Dokument sinaitischen Ménchtums aus dem sechsten Jahrhun-
dert, der Klimax lohannes des Sinaiten, ein deutlicher Gegenentwurf zu
den Autorititsstrukturen, wie sie sich in Iustinians Klosterkonzept finden.
Das ausfiihrliche vierte Kapitel der Klimax widmet sich dem Gehorsam,
und auch an vielen anderen Stellen liegt eine Beschiftigung mit diesem
Thema vor. Autoritit im Ménchtum wurde von Iohannes nicht hierarchisch,
sondern charismatisch begriindet. Autoritit war bei ihm nicht an koino-
bitische Strukturen gebunden, sondern konnte sich ebenso in semia-
nachoretischen Ménchsgruppen finden. Obwohl Iohannes Sinaites selber

8 Vgl. hierzu ausfiihrlich meine Habilitationsschrift: A. MULLER, Das Konzept des Geist-
lichen Gehorsams bei Iohannes Sinaites. Zur Entwicklungsgeschichte eines Elements
orthodoxer Konfessionskultur (STAC 37), Tiibingen 2006.

% Eine stindige »passive Resistenz« wegen der (jurisdiktionell gestiitzten) Eingriffe des
Kaisers in Glaubensfragen allgemein hat bereits MazaL, Justinian (wie Anm. 14), 196
beobachret.
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eine Zeit lang das Dornbuschkloster als Abt geleitet hat, bietet er mit
seiner Schrift einen Gegenentwurf zur iustinianischen Einbindung von
Maénchen in ein striktes hierarchisches Konzept. Damit liegt eine dhnli-
che Opposition gegeniiber der Neustrukturierung des Ménchtums durch
Herrscher bzw. gegeniiber politischer Einflufinahme auf das Ménchtum
vor, wie sie sich in der weiteren Geschichte der Ostkirchen z.B. bei
Symeon dem Neuen Theologen oder noch bei den Starzen Rufflands im
18. und 19. Jahrhundert findet. Sie forderten jeweils eine Form von abso-
lutem Gehorsam, der aber nicht hierarchisch, sondern charismatisch
begriindet war. Die stark soteriologische Ausrichtung des geistlichen
Gehorsamskonzeptes der Klimax machte es auch in nichtmonastischen
Bereichen attraktiv. Ein als Reaktion auf die kaiserliche Klosterpolitik
iustinianischer Zeit zu verstehendes Autorititskonzept hat somit letztlich
die ostkirchliche Konfessionskultur bis heute stark geprigt. Dementspre-
chend hat nicht nur die kaiserliche Klosterpolitik u.a. im Dornbuschklos-
ter bis heute sichtbare Spuren hinterlassen. Vielmehr hat auch die Reak-
tion auf dieselbe deutliche archiologische und konfessionskulturelle
Spuren hinterlassen.



