Die Kirche der Armen
Theologische Motive aus der Alten Kirche

Andreas Miiller

1. Einleitung

Kirche der Armen — Kirche fiir die Armen. Wie kam es bereits im
friihen Christentum zur Fiirsorge fiir Arme und Bediirftige? Stellt
diese tatsadchlich etwas Besonderes in der antiken Gesellschaft dar?
Und gibt es in diesem Fall spezifisch christliche Motive bzw. Begriin-
dungsmuster fiir Wohltatigkeit?

Die Quellen, denen man Motive diakonisch-karitativen Han-
delns entnehmen kann, sind schon in der Antike und Spatantike du-
Rerst umfangreich.! Zahlreiche bekannte Kirchenviter haben — an-
gefangen mit Cyprian von Karthago — Reden {liber das Almosen res-
pektive die Sorge fiir die Armen verfasst, in denen sie die Notwen-
digkeit diakonischen Verhaltens zu begriinden versuchten. im Fol-
genden werde ich systematisch einige dieser Aussagen vorstellen.

2. Biblische Begriindungen der Wohltétigkeit

Zahireiche biblische Texte, mit denen Wohltéitigkeit begrindet
werden kann, sind in der Alten Kirche herangezogen worden. In
mehreren findet sich eine direkte Aufforderung zu individuellem
karitativen Engagement. Zu denken ist keineswegs nur an alttesta-
mentliche Texte wie z.B. Jes 58,7: ,,Brich mit dem Hungrigen Dein
Brot, fiihre den armen Obdachlosen in Dein Haus.“? Vielmehr fin-

1Zu karitativem Handeln im antiken und mittelalterlichen Christentum vgl.
zuletzt Schneider, Armenfiirsorge; zu den Begriffen flir wohltatiges Han-
deln in der Antike zuletzt Miiller, Caritas.

2 Zitiert etwa bei Gregor Naz., Hom. XIV 38 (tr. Haeuser 66; PG 35, 908C).
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den sich auch im Neuen Testament entsprechende Aufforderun-
gen, so z.B. in den Seligpreisungen Jesu: ,Selig sind die Barmherzi-
gen, denn sie werden Barmherzigkeit erlangen.“3 Seltener werden
Vorbilder fiir karitatives Handeln wie der barmherzige Samariter (Lk
10,25-37) in der Alten Kirche angefiihrt. Einige Texte tauchen hin-
gegen immer wieder im Zusammenhang der Ermutigung zum Al-
mosen auf, so z.B. die Erzdhlung vom reichen Jiingling,* der als Vor-
bild fur (nicht immer vollstandigen) Besitzverzicht galt und nach-
weislich auch radikale Nachahmer insbesondere in der asketischen
Bewegung fand.® Wihrend in diesem Text Besitzverzicht mit himm-
lischer Seligkeit in Verbindung gebracht wurde, wurden andere Bi-
belstellen fir das Einbringen einer transzendierenden Dimension in
hiesiges karitatives Verhalten verwendet. Die Rede Jesu in Mt 25,
nach der den Wohltdtern Christus selbst im Armen, Kranken und
Bediirftigen begegnet, macht in der Rezeptionsgeschichte Caritas
gleichsam zum Gottesdienst.® Letztlich sind Darstellungen der ur-
christlichen Liebesgemeinschaft oder auch der Bericht lber den
Stephanus-Kreis in der Apostelgeschichte von Bedeutung fir die
Entwicklung christlicher Liebestitigkeit gewesen.” Die mehr oder

3 Mt 5,7, zitiert etwa bei Gregor Naz., Hom. XIV 38 (tr. Haeuser 66; PG
35,908C).

4 Mk 10,17-30 par., bes 10,21. Vgl. z.B. Gregor Naz., Hom. XIV 39 {(tr. Hae-
user 67; PG 35, 909A).

5 vgl. Athanasius, Vita Antonii 2,3 (ed. Bartelink 132, 15-17) .

8 In diesem Sinn wird der Text z.B. indirekt rezipiert bei Gregor Naz., Hom.
XIV 40 (tr. Haeuser 67; PG 35, 909 B). Auch bei Cyprian, op. 22f. (SChr 440
ed. Poirier 142,26-148,47) wird Mt 25 breit rezipiert. Christus selbst wird
demnach ganz entsprechend des Textes im Armen und Bediirftigen be-
gegnet.

7 vgl. etwa Cypr. op. 25 {ed. Poirier 150,1-152,14). Cyprian flihrt aus, dass
die ersten Christen auch deswegen ihren gesamten Besitz hergaben, um
Friichte ewigen Besitzes zu ernten.
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weniger ausgepragte Rezeptionsgeschichte dieser Texte ist an vie-
len Stellen beispielhaft bearbeitet worden und muss hier nicht na-
her beriicksichtigt werden.? Wenden wir uns vielmehr zunichst
zentralen theologischen Begriindungsmustern fiir die Wohltatig-
keit in der Alten Kirche zu. Prégend ist dabei die soteriologische Be-
griindung derselben.

3. Almosen dienen zur Rettung der Seele

Dass Reichtum und Uberfluss allenfalls unniitze, zwecklose Sorgen
hervorbringen, ist in der patristischen Literatur ein geldufiger Ge-
danke.’ Sie kdnnen sogar gleichsam seelische Krankheiten evozie-
ren.'® Immer wieder fordern die Kirchenviter daher auch dazu auf,
nicht in der unsicheren und unbestdndigen Gegenwart, sondern in
der Zukunft Schitze zu sammeln.!! Anstatt um vergénglichen
Reichtum geht es um den unvergénglichen.*? Durch Almosen ist
gleichsam die Seele zu retten.?

Der Gedanke, dass Barmherzigkeit zum Heil fiihrt, ist schon bei
Cyprian von Karthago breit ausgefiihrt. Dabei greift er auf eine Ar-
gumentationslinie zuriick, die eine Art Christianisierung der paga-
nen Maxime ,Do ut des” — ,ich gebe, damit Du gibst” darstellt.

Bereits im 2. Clemensbrief um die Mitte des 2. Jh.s findet sich
die Uberzeugung, dass Almosen forderlich fiir die Vergebung der

8 vgl. u.a. Brindle, Matth. 25, 31-46 im Werk des Johannes Chrysostomos;
Puzicha, Christus peregrinus.

% vgl. u.a. Gregor Naz., Hom. XIV 16 (tr. Haeuser 45; PG 35, 877B).

10 vgl. Gregor Naz., Hom. XIV 18 {tr. Haeuser 46; PG 35, 880C).

2 vgl. Gregor Naz., Hom. XIV 19f (tr. Haeuser 47f; PG 35, 881B; 884AB).
12 ygl. Gregor Naz., Hom. XIV 21 (tr. Haeuser 49; PG 35, 884C).

13 vgl. Gregor Naz., Hom. XIV 22 (tr. Haeuser 50; PG 35, 885B: [...]
ktnowpeda tag Eaut®v Puxacg v EAenuocuvalg [...]).
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Siinden sind. Dort wird die Barmherzigkeit gleichsam als BuRakt
bezeichnet.

Eine bedeutende Rolle spielt in diesem Zusammenhang auch
die Vorstellung, dass die Armen als Altar Gottes fungieren. Wer sie
unterstitzt, der fordert letztlich die Furbitte fir sich selber. Dieser
Gedanke findet sich bereits bei Polykarp im 2. Jh.'® Er ging auch in
der spdteren christlichen Literatur keineswegs verloren. So stellte
Johannes Chrysostomos mit Blick auf die Armen fest:

»,Denn wenn sie eine Gabe empfangen, so ziehen sie durch ihre Ge-

bete die Huld Gottes herab und wehren so die Angriffe zwar nicht der

Barbaren, dafiir aber der Teufe! von dir ab ...“¢
Insbesondere Cyprian entwickelte ein Konzept, mit dem er auch mit
paganen Vorstellungsmustern deutlich macht, warum sich Almo-
sen gleichsam lohnt.

in einer Zeit, in der Menschen tief von einer Erlosungssehn-
sucht bestimmt waren, eréffnete Cyprian ihnen Erlésung durch Al-
mosen. Wahrend die Umgebung stark von duReren Noten wie Na-
turkatastrophen und Christenverfolgungen gepragt war, betonte er
in Anlehnung an Spr 13,3, dass AlImosen zum Reinwaschen von Siin-
den dient. Selbst die Taufgnade lasse sich durch Almosen wieder-
herstellen.?’

14 yvgl. 2Clem 16,4 (ed. Klaus Wengst, Didache, 260). Dort heiRt es wortlich:
KoAOV o0V €henpoolvn WG petdvola dupaptiac [...] éAenpoolvn yap
koudlopa dpaptiag yivetal Vgl. zu der breiten Tradition im frihen
Christentum auch Garrison, Redemptive Almsgiving in Early Christianity,
bes. 132. Zum BuRverstdandnis Cyprians vgl. auch Noormann, Secundum
euangeli legem.

15vgl. Polyk. 2. Phil 4,3 (ed. Joseph Fischer, Die Apostolischen Viter, 254,1:
Buoiaotriplov Beol).

% Hom. in Mt. 66,4 (BKV Chrys. ill, 349; PG 58, 631).

17 vgl. Cyp., op. 2 (ed. Poirier 74,1-78,24).
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Gegen Ende seiner Schrift De eleemosynis beschéftigt sich der
Bischof von Karthago mit dem Gedanken der Stiftung, des munus
(cap. 21-23). Solche munera, d.h. vor allem Schauspiele und Feste,
wurden von reichen Personlichkeiten in der Antike unter groRem
Aufwand insbesondere deswegen gestiftet, um ,Beifall der Gro-
Ren” (cap. 21) zu erhalten. Oft standen Stiftungen von Spielen am
Anfang einer politischen Karriere. Cyprian nun betont, dass die Al-
mosen gleichsam munera mit Gott als Adressaten seien. Dement-
sprechend miisse der Einsatz noch groRer sein als bei Brot und Spie-
len zum Erreichen von Anerkennung bei den Menschen. SchlieRlich
geht es bei Almosen ja weder um den Erhalt eines Viergespanns,
der hohen kaiserlichen Beamten vorbehalten war, noch um das Er-
langen der Konsulwiirde, sondern um die Verleihung des ewigen
Lebens.!® Cyprian argumentiert in ganz klassischer Art, indem er die
antiken Menschen bei ihrer Ehre anspricht. Almosen fiihren nun
nicht zu der eitlen und sich rasch verandernden Gunst (fauor) des
Volkes, sondern zum Lohn (praemium) des Himmelreiches.* Cyp-
rian transformiert so die antiken paganen Vorstellungen enorm, in-
dem er das Prinzip der munera transzendiert und eschatologisiert.

Eine in gewisser Weise ebenfalls soteriologische Begriindung
liegt auch mit dem Gedanken vor, dass der Wohltater nicht nur
Ehre bei Gott erhélt, sondern als Menschenliebender, als philanth-
ropos Gott bzw. im paganen Bereich den Gottern ein Stiick weit
ahnlich wird. Auch dieser Gedanke findet sich ansatzweise bereits

18 Ahnlich argumentiert noch gut 150 Jahre spéter Johannes Chrysosto-
mos, wenn er feststellt: ,Du hast aber, wenn du die Saat des Almosens
ausstreust, nicht etwa Giiter derselben Art, sondern weit hoherer Art zu
erwarten und legst dein Geld in die Hande Christi, — wer da zogere, kalt
und starr bleibt, seine Armuth vorschiitzt der ist ein Thor!“ Almosen 5
(BKV tr. Schmitz, 256; PG 51,268).

19 vgl. Cyp., op. 21 (ed. Poirier 138,10-12).
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bei Cyprian. Er spricht allerdings noch davon, dass der Wohitater
Kind Gottes wird, indem er dessen Giite (bonitas) und Freigiebigkeit
(largitas) nachahmt.?® Diese Argumentation wird besonders bei
den griechischen Kirchenvatern im Sinne der Gottwerdung von
Menschen, der Theosis fortgefithrt. Wer menschenliebend und
wohltatig ist, der handelt wie Gott, ja wird sogar gleichsam zu
Gott.

Daneben finden sich in der Alten Kirche auch Argumentations-
muster, die mehr auf die Adressaten von Wohltétigkeit abzielen.

4. Positive Beurteilung von Armut, Krankheit und Leid

Eine bemerkenswerte, in erster Linie anthropologisch ausgerich-
tete Argumentation fir die Sorge um Arme, Kranke und Bediirftige
bot Gregor von Nazianz mit einer Rede, die er um 373 n.Chr. im
kappadokischen Kaisareia hielt. In dieser setzte er sich vor allem fiir
die Sorge um die Leprakranken in der Stadt ein. Gregor knipft in
seiner Rede an traditionelle Tugendvorstellungen mit einem gan-
zen Katalog von Tugenden an.?? Dabei vermischt der Kappadokier
biblische und pagane, insbesondere stoisch geprdgte Tugenden
ohne gesonderte Reflexion.

Um die Liebe zu den Mitmenschen zu begriinden, bleibt Gregor

aber nicht bei reinen Tugendkatalogen stehen. Er liefert in seiner
Rede vielmehr auch eine ausfiihrliche Wiirdigung der kérperlichen

20 vgl. Cyp., op. 25 (ed. Poirier 152,15-154,25).

2 Johannes Chrysostomos, Almosen 6 {BKV tr. Schmitz, 260, PG 51, 270),
zitiert Mt 5,45 in diesem Zusammenhang und fordert von den Christen
vergleichbare Wobhltdtigkeit ein, wie sie Gott ausiibt. Bemerkenswerter-
weise zitiert Chrysostomos dabei nicht ganz korrekt. Anstatt viot werden
bei ihm die Nachfolger opoiot tol natpéc.

2 ygl. Gregor Naz., Hom. XiV 1-4 (tr. Haeuser 33-36; PG 35, 860A-864A).
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Geschopflichkeit: Der Korper ist ,freundlicher Feind” und ,feindli-
cher Freund” zugleich.? Seine Schwichen dienen dem Menschen
zu einer realistischen Selbsteinschatzung — Krankheit und Leid sind
nach Gregor also geradezu notwendige Bestandteile der Geschdpf-
lichkeit —, ohne diese wiirde der Mensch sich auf der Basis seiner
Ebenbildlichkeit mit Gott stolz iiberheben.?* Kranke sollen die iibri-
gen Menschen in diesem Sinne geradezu an die eigene Schwachheit
erinnern und uns ,,davor bewahren, dall wir uns an die Gegenwart
und das Sinnliche (t®v napdviwv kal Opwpévwy) halten, als wenn
es immer Bestand hitte.“%

Anstatt auf klassische Weise Krankheit, Armut und Leid negativ
zu attribuieren, gewinnt Gregor somit diesen Phanomenen eher et-
was Positives ab. Sie erfiillen eine ganz konkrete Funktion innerhalb
der menschlichen Existenz, ndmlich die Férderung von Demut.?

Vor eben diesem Hintergrund nimmt Gregor eine neue Wer-
tung von Krankheit, Armut und Leid vor, er funktionalisiert sie
gleichsam:

~Wir wollen daher nicht jeden Gesunden bewundern, aber auch nicht
den Kranken verachten. Nicht wollen wir uns an den verganglichen
Reichtum hédngen, mehr als recht ist, dem Vergdnglichen mit dem
Herzen ergeben und mit dem Vergdnglichen gewissermaflen einen
Teil der Seele verzehrend. Nicht wollen wir die Armut verfolgen, als
wire sie etwas ganz Abscheuliches und Fluchwiirdiges oder als wére

B vgl. Gregor Naz., Hom. XIV 7 (tr. Haeuser 38; PG 35, 865 C:'ExBpdg £éoTwv
e0pevn (sicl), kai pidog éniBoulog).

2 yvgl. Gregor Naz., Hom. XIV 7 (tr. Haeuser 38; PG 35, 865C).

5 Gregor Naz., Hom. XIV 12 (tr. Haeuser 43; PG 35, 873A).

6 vgl. a. Gregor Naz., Hom. XIV 13 (tr. Haeuser 43; PG 35, 873D), wo er
bereits formuliert: , Ich weiB ja, daB ich euch noch nicht dazu Gberreden
konnte, gelegentliche Leiden héher als Freuden, Traurigkeit héher als
Festesstimmung, lobenswerte Tranen héher als unschdnes Lachen einzu-
schatzen.”
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in ihr ein Los zu sehen, das wir hassen miissen. Wir wollen es lernen,
eine torichte Gesundheit, deren Frucht die Siinde ist, zu verachten
und eine heilige Krankheit zu ehren; wir wollen diejenigen schdtzen,
weiche im Leiden gesiegt haben, und bedenken, in den Leidenden
kann ein Job verborgen sein, der viel ehrwiirdiger ist als die gesunden
Menschen, mag er auch seine Geschwiire abschaben miissen, mag er
auch Tag und Nacht unter freiem Himmel darben, von Krankheit, dem
Weibe und den Freunden bedrangt. Ungerechten Reichtum wollen
wir zurtickweisen, der schuld daran ist, daR der Reiche in den Flam-
men mit Recht leidet und um einen kleinen Tropfen Wasser zur Ab-
kiihlung bittet. Dankbare und weise (pAdcodov) Armut wollen wir
preisen; sie hat Lazarus gerettet und mit der Ruhe in Abrahams SchoR
beschenkt.“?’
Mit derartigen Bemerkungen volizieht Gregor eine radikale Um-
wertung bisheriger Werte. Wahrend in der antiken Gesellschaft
Krankheit, Armut und Leid in der Regel negativ apostrophiert und
aus der Gesellschaft ausgesondert wurden, begreift Gregor sie
nicht nur als ein Charakteristikum der menschlichen Geschépflich-
keit, sondern halt sie auch bei einer realistischen Selbsteinschét-
zung des Menschen fiir unabdingbar. Damit verherrlicht er Krank-
heit, Armut und Leid keineswegs, gewinnt aber dem Umgang mit
Bediirftigen etwas grundsatzlich Positives ab.

Auch Johannes Chrysostomos kommt in seiner in Antiochien ei-
nige Jahre spiter gehaltenen Rede Uber das Almosen zu einer po-
sitiven Einschatzung der Bediirftigen. In dieser Homilie legt er zent-
ral Paulus’ Aufforderung zur Sammlung fiir die Jerusalemer Ge-
meinde aus. Dass Paulus keineswegs fiir die negativ attribuierten
Bettler oder Armen, sondern fiir die Heiligen sammeln ldsst, deutet
Chrysostomos allerdings von deren innerer Haltung her. So heiflt es
wortlich:

27 Gregor Naz., Hom. XIV 34 (tr. Haeuser 62f.; PG 35, S504BC).
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,Das sollte eine Lehre sein, daR man auch die Armen, wenn sie fromm
sind, mit Bewunderung anzusehen und sich von den Reichen, wenn
sie die Tugend verachten, mit Abscheu hinwegzuwenden hat.“®
Fur Chrysostomos liegen demnach die eigentlichen Werte nicht im
Besitz, sondern in der Frommigkeit respektive Tugendhaftigkeit. Er
betont dabei in derselben Homilie, dass Armut in der Schépfungs-
ordnung vorgesehen ist, obwohl Gott auch die ganze Welt hitte
reich machen kénnen. Armut ermdglicht ndmlich — und damit liegt
Chrysostomos wieder sehr nahe bei der Argumentation Gregors —
die Tugend sowohl auf Seiten der Empfanger als auch auf Seiten
der Geber. So heiBt es bei ihm {iber Gott wortlich:
LEr lieR vielmehr zu, daR manche Menschen bettelarm sind, und zwar
sowoh! zu ihrem als zu deinem Heil. Denn dem Armen ist es leichter
als dem Reichen, tugendhaft zu leben, und andererseits gewahrt dem
Siinder die Unterstiitzung der Nothleidenden nicht geringen Trost.“?
Wenn Chrysostomos also die Armen positiv deutet, so hat er zu-
gleich auch die bereits beobachtete soteriologische Funktion des
Almosens im Blick.*

Die Umkehrung der Werte fiihrt nicht nur dazu, dass der Be-
diirftige anders verstanden wird als in der paganen Umgebung.
Vielmehr werden Orte, die sich durch karitatives Handeln auszeich-
nen, in der Kirchenviterliteratur extrem positiv beurteilt. Das dia-
konisch-karitative GroBprojekt des Basileios im kappadokischen
Kaisareia wurde dementsprechend von seinem Freund Gregor von
Nazianz explizit nicht als Schandfleck der Gesellschaft verstanden,
in dem sich Kranke und AuRenseiter auBerhalb der Gesellschaft

28 Joh. Chrys., Almosen 1 (BKV tr. Schmitz, 243, PG 51, 262).
2 Joh. Chrys., Almosen 5 (BKV tr. Schmitz, 256, PG 51, 268).

% vgl. auch Chrys., Almosen 6 (BKV tr. Schmitz, 260 PG 51, 270): ,Darum
sei mild und freundlich gegen deinen Mitknecht, und entledige dich
dadurch vieler Siinden.”
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konzentrierten, sondern als eigentlicher Schatz derselben.?' Basi-
leios selbst sprach in diesem Sinne von seiner Einrichtung als
LZierde fiir den Ort“.>2 Noch deutlicher wurde Johannes Chrysosto-
mos in seiner Rede iiber das Almosen. Darin fordert er mit Worten
des Paulus zum Wohltun auf und fragt dann kritisch:

»Allein, was hat man denn fiir eine scheinbar triftige Entschuldigung
[, wenn man es ablehnt]? Es ist hergelaufenes Gesindel, sagt man, es
sind Auswartige, Taugenichtse, die ihrer eigenen Heimath den Riicken
gekehrt haben und in unserer Stadt zusammenstréomen. Also darum
ziirnest du? So zerrupfst du den Ehrenkranz einer Stadt, die von Je-
dermann als Zufluchtsstitte angesehen und von den Fremden selbst
der Vaterstadt vorgezogen wird? Ihr solltet stolz darauf sein, ihr soll-
tet euch freuen, daf} Jedermann sich ungesaumt an eure Mildthatig-
keit um Hilfe wendet, daR man hier einen groRen Stapelplatz voll mil-
der Gaben zu finden hofft und diese unsere Stadt als eine Mutter aller
Armen betrachtet. O wollet diesen Ruf doch nicht zerstéren, diesen
alten, von den Vitern ererbten Ruhm doch nicht beeintrichtigen.”

Chrysostomos begriindet seine Haltung mit der Tradition seiner
Heimatstadt Antiocheia. Ob diese faszinierende Begriindung nicht-
christlichen Kreisen eingeleuchtet hat, ist zweifelhaft. In der patris-
tischen Literatur finden sich allerdings ebenso Argumentationen,
die auch vor einem paganen Hintergrund verstandlich sind.

31 vgl. die Rede bei Gregor von Nazianz, or. 43,63 vom 16 tf¢ eboeBeiag
tapeiov, TO KooV TV Exoviwy Bnaavpopa (ed. J. Bernardi, SChr 384,
S. 262). Vgl. auch den Gedanken, dass die Armen der eigentliche Schatz
der Kirche sind, in der Laurentius-Legende, berichtet bei Ambrosius, De
officiis I 28,140 (ed. M. Testard, CSCL 15, S. 148 Z. 45-55).

32 vgl. ep. 94 (ed. Courtonne | S. 206 Z. 43f,, gr. T® ténw kéopog). Eine
weitere Begriindung, warum es Zierde sein sollte, findet sich jedenfalls bei
Basileios nicht.

33 Joh. Chrys., Aimosen 6 {BKV tr. Schmitz, 259; PG 51, 269f).
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5. Nichtreligiose Argumente fiir die Barmherzigkeit

Gregor von Nazianz motiviert den Einsatz fiir Bediirftige keines-
wegs nur auf der Basis seiner Anthropologie mit dem Hinweis auf
seine Neudefinition von Werten. Er versteht Barmherzigkeit auch
nicht nur als Nachfolige Christi.3* Er sieht sie vielmehr, sozusagen
transreligios, grundsatzlich tief in der menschlichen Natur angelegt.
Dabei argumentiert er nahezu utilitaristisch: Barmherzig sind Men-
schen auch deswegen, weil sie selbst in Situationen kommen kon-
nen, in denen sie solcher Barmherzigkeit bediirfen. So heiflt es in
Gregors 14. Rede auf die Frage hin, ob man Bedrftige vernachlas-
sigen kdnne:
»,Durchaus nicht, meine Briider! Dies entsprache nicht unserer Wiirde
als Zéglinge Christi, des guten Hirten, der das Verirrte zuriickfiihrt, das
Verlorene aufsucht, das Schwache starkt. Dies entspriche aber auch
nicht unserer menschlichen Natur, welche, da sie von gleichem
Elende bedroht ist, zu Giite und Barmherzigkeit erzogen wird und Mit-
leid zum Gesetze gemacht hat.“3>
Ahnlich wie bei Gregor von Nazianz finden sich auch bei Johannes
Chrysostomos ganz andere als intern religiése Argumentationsli-
nien zugunsten der Wobhltatigkeit. Im Zentrum seiner Argumenta-
tion steht dabei die Scham, die Menschen angesichts ihrer eigenen

34 Gregor kann sogar so weit gehen, dass er in der Nachfolge eine Még-
lichkeit sieht, Anteil an Gott zu bekommen. So stellt er fest: ,,Ahme Gottes
Erbarmen nach und werde fiir den Notleidenden ein Gott!” Gregor Naz.,
Hom. XIV 26 (tr. Haeuser 55) (PG 35,892C: yevoD t(® atuyolUvrtt Beog (sicl),
1oV éAeov Oeol ppunodpevos). Mit dieser Aufforderung nimmt Gregor die
antike Vorstellung von der menschlichen Imitation der Philanthropia der
Gotter wieder auf. So fahrt er ebd. cap. 27 auch fort: ,,Durch nichts hat der
Mensch so sehr an Gott Anteil als durch das Wohltun [...]“ (PG 35, 892D-
893A: OUSEV yap oltwe, W o €0 notel, AvBpwnog éxet Oeod [...]).

35 Gregor Naz., Hom. XIV 15 (tr. Haeuser 45; PG 35, 876CD).
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Hartherzigkeit und Unmenschlichkeit empfinden soliten. Diese For-
men von Fehlverhalten illustriert der Antiochener mit einer klaren
Gesellschaftsanalyse, die er den Biirgern seiner Stadt deutlich vor
Augen fiihrt.

Demnach gibt es eigentlich geniigend Besitz in der Stadt, um
alle Menschen ausreichend zu versorgen. Nach der Einschatzung
des Chrysostomos sind ein Zehntel der Stadtbevodlkerung sehr reich
und ein Zehntel so arm, dass sie nicht einmal iiber die lebensnot-
wendigen Dinge verfiigen. Die (brigen 80% hingegen gehdren zum
Mittelstand. Chrysostomos folgert wortlich:

»Obwohl es nun so viele gibt, die die Armen speisen kénnten, miissen

doch viele derselben hungrig zu Bett gehen. Nicht als ob die besitzen-

den Klassen nicht leicht abhelfen kénnten, sondern weil sie so hart
und lieblos sind. Wenn man diejenigen, welche Nahrung und Kieidung
brauchen, auf die Reichen und mittelmdRig Begiterten aufteilte,
diirfte auf fiinfzig oder gar hundert Bewohner kaum ein einziger Ar-
mer entfallen. Trotzdem nun aber die Zahi derer, die helfen kénnten,

5o groR ist, hért man die Armen doch tagtéglich klagen. 3¢
Fiir die individuelle Unterstiitzung Bediirftiger sprechen nach Jo-
hannes Chrysostomos also auch einfach nur die Zahlen: Die Besit-
zenden wirden kaum einen Verlust bemerken. Es wiirde schlieBlich
schon geniigen, wenn sie nur ihre Zinsen, die sie erwirtschaften,
mit den Armen teilen.3” Chrysostomos appelliert mit solchen Ge-
sellschaftsanalysen fiur Freiziigigkeit.

Neben solchen auf individuelle Wohltatigkeit abzielenden Ar-
gumentationen findet sich schlieBlich auch noch eine Motivation
fiir eine eher institutionelle Diakonie in der altkirchlichen Literatur.

3 Joh. Chrys., Hom. in Mt. 66,3 (BKV Chrys. Ill, 347; gr. PG 58, 630).
37 vgl. Joh. Chrys., Hom. in Mt. 66,4 (BKV Chrys. lll, 348; gr. PG 58, 631).
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6. Interreligiose Konkurrenz: ein unausgesprochenes Argu-
ment fiir institutionelle Férderung Bediirftiger

,Machet Euch Freunde mit dem ungerechten Mammon!“ (Lk 16,9)
Diese Aufforderung Jesu findet sich zwar m.W. nicht explizit mit
Blick auf die Wohltdtigkeit in den antiken Quellen. Gleichwohl re-
flektieren viele derselben, dass das Verwalten von Geldern fiir die
Armen und Bediirftigen auch Macht und Einfluss bedeutet. Daher
verdringten z.B. innerhalb der christlichen Gemeinden die Bischéfe
das Witwenamt zunehmend im 3. Jahrhundert.3® Der Grund dafiir
scheint auch darin gelegen zu haben, dass es den Witwen bei ihren
Hausbesuchen gelang, umfangreiche Unterstiitzungen zu erhalten,
die der bischéflich verwalteten Armenkasse so nicht zuflossen.

Konflikte um Macht und Einfluss entstanden nicht nur inner-
halb der Gemeinden, sondern auch in Auseinandersetzung mit an-
deren nichtkirchlichen Institutionen. Diese Konkurrenz fand u.a. in
paganen Quellen einen Niederschlag. Der vom Christentum abge-
fallene Kaiser Julian sah jedenfalls die Attraktivitdt des Heidentums
durch die christliche Wohltatigkeit gefahrdet. In seinem Brief 84
aus dem Jahr 362 n.Chr. forderte er dementsprechend Arsakios,
den Oberpriester von Galatien, dazu auf, in jeder Stadt Fremden-
herbergen (Eevodoyeia) errichten zu lassen, damit die Fremden die
heidnische Philanthropie genieRen kénnten.® Julian versuchte so,
dem christlichen Pendant einen paganen Akzent entgegenzuset-
zen. Im Wissen um die Offentlichkeitswirksamkeit der christlichen
Wohltdtigkeit, vor allem der Fremdenbeherbergung und der Toten-
bestattung, forderte der Kaiser nicht nur die heidnischen Priester
Galatiens zu einer vergleichbaren Praxis auf, sondern gewahrte
auch selbst den Priestern lippige Unterstiitzungen, damit diese sich

38 ygl. etwa Jensen, Gottes selbstbewuRte Téchter, bes. 140-165, hier 158.

3 ygl. zu dem Projekt des Julian u.a. Kislinger, Kaiser Julian und die (christ-
lichen) xenodocheia.
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um Arme, Fremde und Bettler kiimmerten. Ferner sollten die ein-
zelnen ,Gemeinden” jeweils zu deren Unterstitzung beitragen.
~Denn” —so begriindet der Kaiser seine Forderung — ,es ware eine
Schande, wo von den Juden nicht ein einziger betteln gehen muss,
wo die gottlosen Galilder {(d.h. die Christen) nebst ihren eigenen
Bettlern auch noch den unsern zu essen geben, daB unsere eigenen
Leute vor aller Augen ohne Unterstiitzung unserseits dastehen.
Auf institutioneller Ebene motiviert also der Konkurrenzdruck
durchaus zu karitativem Handeln.

Gregor von Nazianz charakterisierte dementsprechend die
MafBnahmen Julians als Bauernfang-Methode. Der Kaiser habe
seine Projekte ohnehin den Christen nachgeafft.*! in jedem Fall
wird aus dem Beispiel Julians, aber auch aus vielen anderen Diskur-
sen in der Spatantike deutlich, dass nicht nur das Verwalten der Ar-
menkasse durch den Bischof, sondern auch die Einrichtung karita-
tiver Institutionen Macht und Einfluss in der Geselischaft forderten.
Insbesondere die Motivation fiir institutionelle karitative Arbeit hat
in der Antike also sicher auch darin gelegen, kirchliches Prestige
und persdnlichen Einfluss kirchenleitender Persdnlichkeiten auszu-
bauen.

7. Schluss

Fragt man sich, welche Argumentationen aus Antike und Spatan-
tike auch fiir die gegenwartige , Kirche der Armen“ noch von beson-
derer Bedeutung sein kdnnten, so sind vor allem die Motivationen

40 Julian, ep. 84 (ed. J. Bidez, Julien | S. 145 17-20; dt. zitiert nach Kaiser
Julian der Abtriinnige, Briefe, 115).

41 vgl. Greg. Naz. oratio 4,111 (PG 35 648C). Bereits Gregor betonte, dass
Julian die Anregungen fir seine karitativen Institutionen von den Christen
ibernommen habe. In Kapitel 112 der Rede spricht er sogar von Nachaf-
ferei.



Theologische Motive aus der Alten Kirche 179

vom christlichen Menschenbild her, aber auch die Verschriankung
religioser und nichtreligiéser Motive nach wie vor aktuell.

Das christliche Menschenbild, das nicht nur auf der Basis von
Mitleid oder utilitaristischen Uberlegungen eine Zuwendung zum
Bediirftigen zur Folge hat, ist eine der starksten Begriindungen spe-
zifisch karitativen Handelns. Wenn Bediirftige nicht als ,Mangelwe-
sen”, sondern ganz im Gegenteil als Ebenbilder Gottes auf Erden
verstanden werden, wird karitatives Engagement erst im eigentli-
chen Sinn verstandlich. Auf dieser Basis ldsst sich erkldren, warum
Philanthropie eine Stadt oder eine Gesellschaft auszeichnet. Aller-
dings bedarf es auch fiir soich eine Begriindung einer grundsatzli-
chen Zustimmung zu einem entsprechenden Menschenbild.

Dariiber hinaus lehren schon kirchliche Schriftsteller der Spat-
antike wie Johannes Chrysostomos, dass niichterne Statistiken
Uber die Verteilung von Mitteln und das Auslésen von Scham ange-
sichts von Ungerechtigkeiten starke Motive fiir Wohltétigkeit allge-
mein werden kénnen.

Insbesondere in der Verschrankung religioser und nichtreligio-
ser Motive unter besonderer Beriicksichtigung des christlichen
Menschenbildes diirften auch in Zukunft starke Argumente fiir spe-
zifisch karitatives Handeln liegen. In diesem Sinne gilt wohl die Fest-
stellung des Kirchenvaters Cyprian: ,Etwas Herrliches und Go6ttli-
ches ist heilbringende Wohltitigkeit.“*?
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