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Wer ist der Jiingling? Die Taufe des
Gundaphor in den Thomasakten und
der Kult des Asklepios

Abstract: The Acts of Thomas relate the Apostle Thomas’ missionary journey
to India and his missionary successes. The narrative tells that Thomas baptized
important persons of the Indian society. The description of king Gundaphor’s
baptism ends in a vision: “And when they had come up out of the water, a youth
appeared to them, and he was holding a lighted taper; and the light of the lamps
became pale through its light.”* The following essay discusses the question of the
identification of this literary figure of the young man in the context of similar
evidence from the cult of Asclepius. It also reflects on the explanation of this
figure from a methodological point of view. It analyzes the modern perception of
these texts and its contribution to the understanding of the ancient liturgies of
baptism and their ritual shape. While the rituals, procedures, places, and notions
of the cult of Asclepius were firmly embedded in Christian world views of late
antiquity and the early middle ages, the allusions to the cult of Asclepius in the
Acts of Thomas rather suggest the reverse situation for that earlier epoch: The
Acts of Thomas explain Christian baptism in terms of the theory of the cult of
Asclepius. As it becomes difficult, furthermore, to distinguish between elements
of ritual description and ritual explanation in the guise of the narrative, these
observations advise caution in the use of the descriptions of the liturgies in the
Acts of Thomas for reconstructions of the history of Christian baptism.
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1 Acta Thomae syriaca [27] (hg. von Paul Bedjan, Acta martyrum et sanctorum Syriace 3 [Leipzig:
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1 Einleitung

Die Thomasakten erzdhlen, dass es dem Apostel Thomas auf seiner Missionsreise
nach Indien gelingt, K6nig Gundaphor von der Wahrheit und Giite des Chris-
tentums zu iiberzeugen und ihn zu taufen. Die Beschreibung der Taufe endet
damit, dass die Neugetauften aus dem Wasser steigen und ihnen ,,ein Jiingling,
der einen leuchtenden Docht“*hilt, erscheint. Im folgenden Essay soll nach der
Identifikation dieser literarischen Gestalt des Jiinglings als Teil der Vision im
Vergleich mit dhnlichen Zeugnissen aus dem Bereich des Asklepioskults gefragt
werden. Die Erklarung der Gestalt wird daraufhin kurz methodisch reflektiert,
um zu erheben, was eine moderne Wahrnehmung der Texte zu Verstdndnis und
ritueller Gestalt der antiken Liturgien der Taufe beitragen kann.

In Heft 17,1 dieser Zeitschrift® erschien eine Serie von Aufsitzen, die Fra-
gen des Weiterlebens und der erfolgreichen Integration des Asklepioskultes im
Christentum untersuchten. Sie dokumentieren ein Forschungsfeld von grof3er
Bedeutung fiir die frithe Geschichte des Christentums. Die genannten Aufsitze
bearbeiten vor allem die an Zeugnissen reichen Epochen nach dem vierten Jahr-
hundert. Sie zeigen ein breites Tableau der Ubernahme von Praktiken, Ritualen
und Deutungsmustern aus vielen Facetten des Asklepioskults im Christentum.
Neben Detailinformationen und heuristisch auch fiir die Untersuchung alteren
Materials wertvollen Hinweisen bezeugen diese jiingeren Daten allerdings einen
anderen Zustand als die im Folgenden zu untersuchenden Thomasakten. In der di-
rekten, praktischen Asklepiosrezeption im spatantiken und friihmittelalterlichen
Christentum werden Elemente der Praxis und des Verstandnisses dieser Praxis
(zum Beispiel der Heilung im Inkubationsschlaf) aus nicht-christlichen Orten,
Situationen, Ritualen etc. iibernommen. Nach einer Anderung des Bezugssystems
koénnen sie zum Beispiel an das Grab eines Heiligen verlegt und weitergefiihrt
werden.” Heilungshoffnung und rituelle Praxis werden fortgesetzt.

2 Acta Thomae syriaca [27] (27,16-17 Bed.): .is0m 1n <acuio Rom o s

3 Christoph Markschies, Hg., Heil und Heilung: Inkubation — Heilung im Schlaf: Heidnischer Kult
und christliche Praxis (ZAC 17,1; Berlin: de Gruyter, 2013).

4 Vgl. Christoph Markschies, ,,Gesund werden im Schlaf: Einige Rezepte aus der Antike,” in
Salute e guarigione nella tarda antichita: Atti della giornata tematica dei Seminari di Archeologia
Cristiana (Roma — 20 maggio 2004) (hg. von Hugo Brandenburg, Stefan Heid und Christoph Mark-
schies; Sussidi allo studio delle antichita cristiane 19; Vatikan: Pontificio Istituto di Archeologia
Cristiana, 2007), (165-198) 177-190; Christian Schulze, ,,Die Wundererzidhlungen in Palladius’
Historia Lausiaca: Eine medizinhistorische Betrachtung,“ ZAC 17 (2013): 87-101 oder den Aus-
stellungskatalog von Thomas Lehmann, Hg., Wunderheilungen in der Antike: Von Asklepios zu
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Im Fall der etwas friiher entstandenen Thomasakten konnten christliche Grup-
pen die soziale Institution der Asklepiosheiligtiimer noch nicht materiell iiber-
nehmen, direkt imitieren oder gar ersetzen. Das Wissen um Praxis, Theorie und
Geschichte des Asklepioskults dient in diesen Texten als Repertoire von Metaphern
zur Deutung der Taufe als einer christlichen Institution, die mit dem Asklepios-
kult genetisch nichts zu tun hat. In dieser Hinsicht sollen die Beschreibungen
der Taufe in den Thomasakten in diesem Essay als umgekehrter Fall gegeniiber
spateren Fallen einer Rezeption des Asklepioskults gelesen werden. Wahrend in
Spatantike und Friihmittelalter die Praxis des Asklepioskults fortgesetzt und in
einen christlichen Deutungsrahmen eingefiigt wird, empfehlen die Thomasakten,
eine christliche Praxis der Taufe zu pflegen, sie aber unter anderem auch im
Bezugssystem des Asklepioskults zu beschreiben und zu verstehen.

2 Was sich im Kontext der Taufe des Vazan
ereignete

Arbeiten, die an der Konstruktion von Urspriingen des Christentums interessiert
sind, wenden ihre Aufmerksamkeit eher fritheren Jahrhunderten als der nachkon-
stantinischen Zeit zu.® Fiir die folgenden Uberlegungen, die sich auf die Thomas-
akten als Werk des dritten Jahrhunderts beziehen, sind zundchst Beobachtungen
zu fritheren Epochen wichtig; z. B. die Vorstellung, dass im Sinn von Galen (2.

Felix Medicus (Oberhausen: Athena, 2006) und Christian Schulze, Medizin und Christentum in
Spdtantike und frithem Mittelalter (STAC 27; Tiibingen: Mohr Siebeck, 2005).

5 Uberblick iiber die Quellen zu den Thomasakten bei Michael Dérnemann, Krankheit und Heilung
in der Theologie der friihen Kirchenvdter (STAC 20; Tiibingen: Mohr Siebeck, 2003), 7375, 324.
Vgl. Karl H. Rengstorf, Die Anfinge der Auseinandersetzung zwischen Christusglaube und Askle-
piosfrommigkeit (Schriften der Gesellschaft zur Forderung der westfilischen Landesuniversitét
zu Miinster 30; Miinster: Aschendorff, 1953) fiir Hinweise auf das Neue Testament (besonders
das Johannesevangelium) oder Enrico dal Covolo, ,,Asclepio/Esculapio nella letteratura cristiana
antica (sec. II-1V),* Salesianum 69 (2007): 341-350 fiir die fritheren Zeugnisse der Patristik. Reng-
storf sucht nach den drei Motiven von Asklepios dem ,,Heiland,“ der Quelle und der Schlange.
Das Motiv der Schlange erscheint ebenfalls in den Erzdhlungen der Thomasakten: Acta Thomae
30-33 (hg. von Maximilian Bonnet, Acta Apostolorum Apocrypha 2,2 [Leipzig: Mendelssohn,
1903], 147,1-150,24); Acta Thomae syriaca [30-33] (31,1-35,12 Bed.); diese Kapitel werden hier
nicht weiter untersucht. Die Ndhe dieser Textwelten zeigt sich auch im jeweiligen Kontext. In den
offiziell gesammelten Heilungswundern der Inschriften von Epidauros sind genauso wie in den
Thomasakten neben jenen Heilungswundern auch Strafwunder enthalten. Vgl. den Hinweis bei
Heikki Solin, ,,Inschriftliche Wunderheilungsberichte aus Epidauros,*“ ZAC 17 (2013): (7-50) 17.
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Th.) der Patient dazu kommen soll, den Arzt wie einen Gott zu betrachten,® oder
Motive um den Inkubationsschlaf;” dass sich medizinische Metaphorik bei Ig-
natius findet, der Zweck und Wirkung des eucharistischen Brots mit ihrer Hilfe
erklart;® oder dass Irendus von Lyon in seiner Seneca-Rezeption die Metaphorik
des Arztes Jesus dazu beniitzt, seinen Lesern und Leserinnen die globale Umkehr
ihrer Lebensfiihrung zu empfehlen.’ Unwissenheit kann ebenfalls mit Begrif-
fen einer Krankheit beschrieben werden.” Fiir das Nachdenken iiber die Taufe
als Erleuchtung ist die Briicke, die mit Elementen des Asklepioskults zwischen
korperlicher Heilung, geistiger Lauterung und Neuausrichtung der Lebenspraxis
geschlagen wird, aufschlussreich. Erstaunlich viele Elemente dieses Repertoires
finden sich in der Erzahlung der Taufe des Vazan in den Thomasakten. Der fol-
gende Uberblick exzerpiert aus den Abschnitten 150-158 der Thomasakten nach
der Ubersetzung von Han J. W. Drijvers auffillige Passagen.

Gegen Ende der Thomasakten™ wird der Apostel Thomas ins Gefangnis ge-
fithrt, wobei ihn eine kleine Gruppe von durch seine Wunder und Lehren {iber-
zeugten Menschen, unter anderem auch Vazan, der Sohn des Konigs, begleitet.
Dieser bittet nun Thomas, mit ihm aus dem Gefdngnis nach Hause zu gehen, um
von ihm dort die Taufe zu empfangen. Allerdings bittet Vazan den Apostel dariiber
hinaus, seine Frau, mit der er in Keuschheit und Kinderlosigkeit zusammenlebt,
von einer Krankheit zu heilen. Thomas formuliert diese Verkniipfung von Taufe

6 Christian Brockmann, ,Galen und Asklepios,“ ZAC 17 (2013): (51-67) 61-62: Wenn der Arzt
eine korrekte Prognose gegeben hat, sollte es den Eindruck erwecken, ,.er sei Asklepios selbst.*
Vgl. zur Metaphorik von Christus als Arzt zuletzt Michael Dérnemann, ,,Einer ist Arzt, Christus:
Medizinales Verstandnis von Erlésung in der Theologie der griechischen Kirchenvéter des zweiten
bis vierten Jahrhunderts,“ ZAC 17 (2013): (102-124) 107-108.

7 Markschies, ,,Gesund werden“ (wie Anm. 4). Noch im fiinften Jahrhundert arbeitet die Historia
Lausiaca des Palladius mit Elementen der Inkubation, ohne jedoch den Vorgang genau zu be-
schreiben. Schulze, ,,Die Wundererzdhlungen® (wie Anm. 4), 99 nimmt an, dass der Autor keine
Texte {iber den Asklepioskult benutzt hat, sondern den Kult selbst kannte.

8 Dornemann, ,,Einer ist Arzt“ (wie Anm. 6), 105-107.

9 Dornemann, ,,Einer ist Arzt“ (wie Anm. 6), 109-110. Auch bei Clemens von Alexandrien und
Origenes (ebd., 110-117; vgl. auch die gesonderte Untersuchung zu Origenes: Michael Dérnemann,
,Medizinale Inhalte in der Theologie des Origenes,* in Arztekunst und Gottvertrauen: Antike
und mittelalterliche Schnittpunkte von Christentum und Medizin [hg. von Christian Schulze und
Sibylle Thm; Spudasmata 86; Hildesheim: Olms, 2002], 9-39) findet sich diese Metaphorik (eng
verbunden mit der Pddagogik, die den Menschen die Lebensweise lehrt) oft.

10 Vgl. Dérnemann, ,,Einer ist Arzt“ (wie Anm. 6), 120 (Anm. 70) fiir Hinweise auf das Verstandnis
der Taufe als Heilmittel bei den Kappadokiern.

11 Acta Thomae 150 (259,1-260,8 Bon.; iibers. von Han J. W. Drijvers, ,Thomasakten,* in Apostoli-
sches, Apokalypsen und Verwandtes [hg. von Wilhelm Schneemelcher; Bd 2. von Neutestamentliche
Apokryphen in deutscher Ubersetzung; 6. Aufl.; Tiibingen: Mohr Siebeck, 19971, [289-367] 360).
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und physischer Heilung in die Prognose um, dass Vazan aufgrund seines Glaubens
auch die Heilung seiner Frau als Wunder Gottes sehen werde."

Mittlerweile haben sich die weiteren Taufkandidatinnen, Tertia und Narkia,
zusammen mit Mygdonia durch Bezahlung der Wachen Zutritt zum Gefangnis
verschafft und treffen Thomas, der dort sitzt und lehrt.” Sie berichten ihm freilich,
dass er (Thomas) ihnen kurz zuvor erschienen ist, um sie aus den Ridumen, in
denen sie Konig Misdai hat einschlief3en lassen, zu befreien und zu ihm ins Ge-
fiangnis zu fithren. Thomas preist daraufhin Christus als ,,vielgestaltige[n] Jesus,“*
der die Menschen starkt, und identifiziert diese Erscheinung seiner Person als
Christusvision. Die Frauen haben somit Christus in der Gestalt des Thomas gese-
hen. Aus der Sicht des Asklepioskults ldsst sich sagen, dass die Erzdhlung hier
(wenn auch nicht notwendigerweise iiberall) den Arzt und den Gott identifiziert.

Darauf erscheint der Gefangniswarter und sagt: ,,Setzt die Lampen beiseite,
damit [uns] niemand beim Kénige verklage!“" Wenn man die narrative Situation in
den Hintergrund treten ldsst, kann man hier auch einen Tempelfunktiondr wahr-
nehmen, der den Kranken im Inkubationsraum das Licht 16scht, damit sie schlafen
kénnen.’ Es ist wahrscheinlich sogar im mirchenhaften Stil dieser Textwelt ein

12 In Wunder 3 aus Epidauros wird mit souverdner Ironie des Gottes Asklepios jeder Zweifel
an der Realitdt vergangener Wunderberichte getadelt. Ein Effekt der Heilung ist der Glaube des
zuvor ungldubigen (Bewp@v 8¢ TOUG &V T@L lap@dL Tivakag ATioTeL TOTG {GpaoLY Kal DTOSIETUPE
& émypappaltla) Kranken: Wunder 3 (hg. von Friedrich Hiller von Gaertringen, Inscriptiones
Argolidis 1: Inscriptiones Epidauri [Inscriptiones Graecae 4%,1; Berlin: de Gruyter, 1929; online ver-
fiighar unter http://epigraphy.packhum.org/; letzter Zugriff 10.09.2014], im Folgenden abgekiirzt
IG 42,1, Nr. 121,23-33; {ibers. von Rudolf Herzog, Die Wunderheilungen von Epidauros: Ein Beitrag
zur Geschichte der Medizin und der Religion [Philologus, Supplement 22,3; Leipzig: Dieterich,
1931], 10,12; hg. und iibers. von Lynn R. LiDonnici, The Epidaurian Miracle Inscriptions [Texts and
Translations 36 = Graeco-Roman Religion Series 11; Atlanta, Ga.: Scholars Press 1995], 86-87);
vgl. auBerdem den Kommentar von Rudolf Herzog, Die Wunderheilungen (wie oben), 86. In den
Thomasakten ist die relative Wertung von Glaube und Genesung gegeniiber Wunder 3 umgekehrt.
Beide Facetten sind aber prasent.

13 Acta Thomae 151-152 (260,9-262,7 Bon.); Acta Thomae syriaca [151-152] (157,15-159,15 Bed.).
14 Acta Thomae 153 (262,8-9 Bon.; iibers. 361 D.): A6&a oot moAVvpop@e 'Inood; Acta Thomae
syriaca [153] (159,17 Bed.): .<hahy ;a0 asaz wY

15 Acta Thomae 153 (262,14-15 Bon.; iibers. 361 D.): AndBeabe Toug Aoyvoug, iva pr Tig DUES TD
BaotAeT SlaBaAn.

16 Johannes L. P. Wolmarans, ,,Asclepius of Epidaurus and Jesus of Nazareth,* Acta Patristica et
Byzantina 7 (1996): (117-127) 121 verweist auf Aristophanes, Plutus 653-748 fiir eine Beschreibung
der Vorgdnge im Inkubationsraum. Ariostphanes berichtet, dass die Lampen ausgel6scht werden
und der ,,Tempeldiener des Gottes*“ den Kranken befiehlt zu schlafen (und in der folgenden Zeile:
Ruhe zu bewahren): Aristophanes, Plutus 668-671 (SCBO Aristophanis Fabulae 2, 304,668-671
Wilson): w¢ 8¢ Tovg Ayvoug &rooBecag UiV mapriyyehev kabevdetv Tod Beod 6 ipdmolog. Die-
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eigenartiges Gefangnis, um dessen nachtliche Verdunklung die Wachter wie auch
der Konig besorgt sein miissen. Thomas widersetzt sich dieser Mafinahme nicht,
ruft aber jetzt Christus an, dass er ihm und den Taufkandidaten Licht schafft:
,und plotzlich war das ganze Gefingnis hell wie der Tag.“” Der Text verabsdumt
es nicht, zu betonen, dass die nicht am Christentum interessierten Gefangenen
(oder eben Kranken, s.u.) nun schlafen (was auch fiir die Wachter gelten soll). In
dieser Situation setzt Thomas seine therapeutischen Mafinahmen ein. Die Sze-
ne ist fiir mindestens zwei Deutungen offen. Erstens kdnnen die nun folgenden
Aktionen als Analogie zum Traum der Kranken im Inkubationsschlaf gedeutet
werden. Zweitens ist auch das Interesse an einer polemischen Abgrenzung ge-
gen die Institution des Inkubationsschlafs denkbar. In diesem Fall verharren die
unerleuchteten Gefangenen in der Finsternis des heidnischen Heilkults, wahrend
sich die Taufkandidaten und Taufkandidatinnen im Licht Christi befinden. Dass
es sich um ein getraumtes und/oder spirituelles Licht handelt, ist schon dadurch
im Narrativ verankert, dass es von niemandem bemerkt wird (der es dem Konig
hétte melden k6nnen).

Die Gruppe schickt sich nun an, das Gefdangnis zu verlassen, wobei sie die
Frau des Vazan treffen. Diese berichtet von einem Traum, der in seiner Kiirze und
Motivik auch auf den Tafeln der Wunderberichte in Epidauros stehen konnte:
»Dieser Jiingling legte seine Hand auf mich und richtete mich auf, und im Schlafe
sah ich, dafl ich dahin gehen solle, wo der Fremde sitzt, und vollkommen gesund
werden.“’® Die Vision der Frau des Vazan dauert wihrend des Gesprichs zunichst
an. Die Erzdahlung fahrt somit fort, mit Wachheit und Schlaf, Licht und Finster-
nis zu spielen und verhandelt gleichzeitig Nahe und Ferne zum Motivrepertoire
des Asklepioskults.” Die Frau des Vazan erkennt den Apostel Thomas als eine

selbe Vorstellung findet sich auch in den Thomasakten, wo der Gefangniswérter (Seopo@UAag)
fordert, dass die Lampen gel6scht werden, was sogleich geschieht: Acta Thomae 153 (262,15-16
Bon.): Kal 16Te anooBéoavteg Toug Ayvoug i Unvov €tpanmoav; Acta Thomae syriaca [153]
(160,4-5 Bed.): . aams a\wea . omla w3 _izs aam amaia

17 Acta Thomae 153 (262,19-20 Bon.; iibers. 362 D.): Kai £€aigpvng 10 deopwtriplov Shov Ehapnpev
wg N \uépa; Acta Thomae syriaca [153] (160,8-9 Bed.): v <am ion mla rine hus wale >0
. s ol

18 Acta Thomae 154 (263,13-14 Bon.; {ibers. 362 D.): 'O veTepog 0UTOG TV Xelpd Lot Emibelg
Tiyelpev pe, kol Svap €ibov fva &reNdw 8mov 6 Eévog kdBnTat kal TeAeiws Vytdvw; Acta Thomae
syriaca [154] (161,4-6 Bed.): (Sie sagte zu ihm:) . x=aluhida e s 0w [nals o] wal\) o
aluhe Mo yansey aa amac? am hal \is ;5o e Die erhaltenen Inschriften von
Epidauros werden in die zweite Hélfte des vierten Jahrhunderts datiert; cf. Solin, ,,Inschriftliche
Wunderheilungsberichte“ (wie Anm. 5), 32.

19 Auch bei den Wunderberichten aus dem Asklepieion wird gelegentlich bewusst offen gelas-
sen, was nun Traum oder Wirklichkeit sein soll, vgl. die Beobachtungen von Lynn R. LiDonnici,
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der Figuren, die sie im Traum gesehen hat, und unterscheidet ihn von jenem
Jiingling, der sie zum Gefdngnis fiihrt: ,,Bist du gekommen, unser Retter von der
schweren Krankheit? Du bist der, den ich in der Nacht [syrisch: im Traum] sah,
der mir diesen Jiingling iibergab, um mich ins Gefangnis zu fithren.“*° Thomas
wird — dem Zustand der Frau entsprechend — als Arzt angesprochen. Damit endet
ihre Vision des Jiinglings, den Thomas als Jesus interpretiert und der auch ohne
sichtbar zu sein weiter Akteur in der Erziahlung bleiben soll: ,,Jesus wird dich
weiterhin an der Hand fiihren.“*

Vor der Taufe spricht Thomas ein langes Dankgebet, in dem er Christus mit
typischen Epitheta aus der spiteren, christlichen Polemik gegen heidnische Arzte
anruft: ,Arzt, der unentgeltlich heilt.“?? Arztliche Metaphorik und die Uberblen-
dung von physischer Heilung und Taufe bleiben erhalten: ,,sei du mit Vazan,
Misdais Sohn, und Tertia und Mnesar . . . sei ihr Arzt im Lande der Krankheit,
sei ihre Ruhe im Lande der Miiden, heilige sie (im unreinen) Lande, sei der Arzt
ihrer Ko6rper und Seelen.“”* Heilung von einer Krankheit ist in der Erzdhlung

»Compositional Background of the Epidaurian iapata,“ The American Journal of Philology 113
(1992): (25-41) 27: ,The tales’ narration often leaves unclear what occurs within the dream and
what is ,really* happening — this ambiguity is in some cases probably deliberate.*

20 Acta Thomae 155 (264,57 Bon.; iibers. 362 D.): "HABeg O cwTrp H@MV &md Tod SuokdAou
VOOTIHATOG; OV €1 OV 160V &€V VUKTL MopadidévTa Hot TOV veWTepov ToDTOV Ayayelv pe €ig TO
deopwtrplov; Acta Thomae syriaca [155] (161,12-14 Bed.): dure Sl s cimmias oyt duhed
.r(v_i:m)m:x&u\)nc\l »uduan rﬂmrﬁ.\lv,l}\ml:.n’n,ml.\mk\..w:\ am

21 Acta Thomae 155 (264,12 Bon.; iibers. 362 D.): 'Incodg T0 Aourdv o€ XelpoywynoeL.

22 Acta Thomae 156 (265,2-3 Bon.; iibers. 362 D.): ‘O {atpdg 6 GuioBog- 6 VUmep TOADV Tapd
avBpwrolg oTovpweeis; Acta Thomae syriaca [156] (162,8-9 Bed.): <riinn hus Aom ~awrd
.ingw aly aan Wahrend der griechische Text die oben zitierte Anrufung getrennt von
der Kreuzigungsaussage formuliert, fehlt im syrischen Text ein Relativpronomen -3 vor .=,
sodass die Zeile eher zu lesen ist: ,,Arzt, der unentgeltlich/umsonst unter den Menschen fiir viele
gekreuzigt worden ist.“ Dem griechischen Text ist bei aller Gefahr einer Bevorzugung des leichter
verstdandlichen Textes der Vorzug zu geben. Es geht daher um die Vorstellung von Asklepios als
~geldgierige[m] Arzt* (latpog pN&pyvpog) im Zitat von Clemens Alexandrinus, Protrepticus 2,30,1
(GCS 12, 22,6 Stahlin) bei Markschies, ,,Gesund werden* (wie Anm. 4), 176 (Anm. 29); Schulze,
Medizin und Christentum (wie Anm. 4), 159-160 weist auf die Johannesakten (Kap. 22) als weiteren
Beleg fiir den umsonst heilenden Arzt, Christus, hin; neben den Hinweisen in Rudolf Herzog,
»Asklepios,“ RAC 1 (Stuttgart: Hiersemann, 1950): (795-799) 795-796.

23 Acta Thomae 156 (265,14-15; 266,2-4 Bon.; iibers. 362-363 D.): U €00 petd Ovalavov viodh
Muwodaiov kai Teptiag kal Mvnodpag. . . £00 aUT@V ITPOG EV XWPQ VOOTIHATOG: £00 GUTMV GVATIAVGLG
£V XWPQ KAPVOVTWV- Y0V a)TOVG £V MBS XWPAG: £00 (ATPOG ATV CWRATWY Kal Pux@v; Acta
Thomae syriaca [156] (163,1-2.3-6 Bed.): ,am ... iz jnsa =\ A mva (10 1 0m ,i% e
) Kihs L 2o .S Kihes Alaes L omd som . miaaa Kides uost Lond
. eomhia [era] . omsiznal o jam [anilasy Kidints las o L ~aad]
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Realitdt, bietet damit aber auch fiir die Leser au3erhalb der Erzahlung Heilung
als Metapher fiir das Sprechen iiber die Taufe an.

Darauf vollzieht der Arzt Thomas, dessen Erscheinung in der Erzdhlung mit
Christus vermischt wird, seine Therapie, die vermutlich aufierhalb des Inkuba-
tionsschlafs gedacht wird. In dieser Eigenschaft polemisiert der Text nicht ge-
gen die Inkubation des Asklepioskults, obwohl Asklepios nach dem Zeugnis der
Wunderberichte oft direkt in seinen Erscheinungen heilt. Asklepios ordnet in
diesen Quellen auch im Traum mannigfaltige Therapien an, die spater einen —
gemessen an den Moglichkeiten der konventionellen Medizin — sensationellen
Erfolg haben. Die Therapie beginnt mit der Entkleidung (und spéteren Salbung)
der Taufkandidatinnen durch eine Frau, der Mygdonia, die kurz in die Rolle ei-
ner Assistentin des Arztes, dem sie schon viele Kapitel der Erzdhlung hindurch
gefolgt ist, schliipft. Im folgenden Gebet iiber dem Ol kommt Thomas auf dessen
Wirkung, Aussehen und Geschmack im Stil eines Arzneimittels zu sprechen. In
der Epiklese wird Christus angerufen. Im folgenden Gebet iiber Brot und Becher
erwdhnt Thomas die ,,Erneuerung der Seele und des Leibes.“** Zum Austeilen
des Brots spricht Thomas: ,,Gereiche euch diese Eucharistie zur Rettung [syrisch:
zum Leben und zur Ruhe/Erfrischung] und Freude und zur Gesundheit [+ und
zur Heilung] eurer Seelen [+ und Kérper]|!“* Nach dem ,,Amen* der Neugetauften
schlief3t eine Audition ohne Vision die Szene ab: ,,Und eine Stimme wurde gehort,
welche sprach: ,Amen. Fiirchtet euch nicht, sondern glaubt nur!* “*® Die Genesung
der Frau des Vazan wird nicht berichtet.

Die hier vorgetragene Interpretation birgt die Gefahr der Uberinterpretation.
Der Text spricht an keiner Stelle von Asklepios. Die medizinische Metaphorik ist
nicht notwendigerweise vom Asklepioskult abhdngig. Wenn man aber mit der Er-
zdhlung der Taufe des Vazan die Taufe des Gundaphor zusammenliest, treten die

24 In der Gegeniiberstellung von Elementen der Passion mit erbetenen Wohltaten Christi sagt
Thomas iiber das ,leere Grab“ nach Mt 27,60: ,fiir das neue Grab [oder anstelle des neuen Gr-
abes] aber und die Bestattung lafy uns Erneuerung der Seele und des Leibes empfangen® (Acta
Thomae 158 [268,14-15 Bon.; iibers. 363 D.]: &vti 8¢ pvnueiov kavod kal Ta@fig AVaKAIoHOV TG
Yoy deEdpeda kal 100 owpatog; Acta Thomae syriaca [158] [164,16-17 Bed.]: us hinohera
. <amEol vans. g A Laa . hodum als has iaas). Als moglicher Vorldufer der spater
tiblichen Gattung der Eucharistiegebete enthélt dieses Gebet weder Epiklese noch Anamnese des
letzten Abendmahls, sondern interpretiert die eucharistischen Gaben im Kontext der Passion.
25 Acta Thomae 158 (269,4-5 Bon.; {ibers. 363 D.): TevéoOw UiV f| evxaplotia altn eig cwtnpiav
Kol Xapav kal Vyielav T@v Yux@v u@v; Acta Thomae syriaca [158] (164,20-165,2 Bed.): <amh
Leoasinana  aahseny ~houw\o mlanlo fhowela oo ~an) am réﬁvm'uoﬁ \cul
26 Acta Thomae 158 (269,6-7 Bon.; iibers. 364 D.): Kai pwvr| fkovobn Aéyovoa- Apriv- pr poBeiobe
&AM povov Tuotevoate; Acta Thomae syriaca [158] (165,4-5 Bed.): =\ iy ez~ o saka
L ALm ALm 1asls A .\C\l.u:\é:\
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Ankldnge an eine medizinische Metaphorik, die mit Asklepios assoziiert werden
kann, noch deutlicher hervor.

3 Die Vision des Jiinglings in der Schilderung
der Taufe des Gundaphor

Der Apostel Thomas, der auf seinen Missionsreisen nach Indien kommt, hat sich
bei K6nig Gundaphor eingeschlichen, ihm fiir ein duflerst fragwiirdiges Projekt ein
gewaltiges Vermdgen abgenommen, fiir seine Chuzpe Kopf und Kragen riskiert,
am Ende aber gewonnen. Der Konig und sein Bruder bitten ihn um die Taufe. Der
Konig lésst die ortlichen Badeanlagen® fiir eine Woche sperren. In der Nacht, in
der die Taufe stattfinden soll, werden Lampen im Bad aufgebaut. Es ist alles sehr
feierlich und auf ein wichtiges Ereignis eingestellt.

Wie in der Schilderung der Taufe des Vazan durchziehen die Motivkontraste
von Nacht, Finsternis, Kunstlicht und gottlichem Licht den Text. Die Motivik 1dsst
sich in durchaus plausibler Weise auf die Banalitét einer narrativen Transposition
der Vorstellung der Taufe als Erleuchtung reduzieren.”® Neben dem Interesse an

27 Dass das Bad sieben Tage geschlossen werden sollte, wird nur in der syrischen Fassung der
Thomasakten erwahnt und konnte eine sekunddre Erweiterung eines urspriinglich kiirzeren
Textes sein (Acta Thomae syriaca [zwischen Kap. 26 und 27] [26,18-27,1 Bed.]); vgl. Klijn, The
Acts of Thomas (wie Anm. 1), 75-76. Das lateinische Werk De miraculis beati Thomae apostoli
22 (hg. von Klaus Zelzer, Die alten lateinischen Thomasakten [TU 122; Berlin: Akademie-Verlag,
1977], 52,12-17) erwihnt ein siebentigiges Fasten, schlief3t aber den Ort des Badehauses implizit
aus, weil der Konig zusammen mit einer grolen Volksmenge getauft wird. Im griechischen Text
wird kein Ort der Taufe des Gundaphor (Acta Thomae 26-27 [141,10-143,14 Bon.]) erwahnt. Vgl.
zur Beziehung der Versionen des Textes Albertus F. J. Klijn, ,,The Acts of Thomas Revisited,“ in
The Apocryphal Acts of Thomas (hg. von Jan N. Bremmer; Studies on Early Christian Apocrypha
6; Leuven: Peeters, 2001), 1-10. Die Beobachtungen von Klijn legen nahe, dass der griechische
Text in vielen inhaltlichen Details eine dltere Entwicklungsstufe bezeugt als der syrische. Die im
vorliegenden Essay beriicksichtigten Texte tendieren dazu, diese Beobachtung zu stiitzen, siehe
Anm. 22 und Susan E. Myers, Spirit Epicleses in the Acts of Thomas (WUNT II 281; Tiibingen: Mohr
Siebeck, 2010), 116 und ebd., 133-134 iiber die Wassereucharistien.

28 Wie Han J. W. Drijvers und Gerrit J. Reinink, ,Taufe und Licht: Tatian, Ebionderevangelium
und Thomasakten,“ in Text and Testimony: Essays on New Testament and Apocryphal Literature
in Honour of A. F. J. Klijn (hg. von Tjize Baarda; Kampen: Kok, 1988), 91-110 gezeigt haben, kann
die Gestalt des Jiinglings auch nur auf einen breiten Traditionsstrom des Sprechens iiber die Taufe
mit reicher Lichtmetaphorik zuriickgefiihrt werden. Abgesehen davon, dass die Verwendung
dieser Metaphorik sicher zu den Interessen der Verfasser der Thomasakten gehort, gehen einige
Details der Erzahlung in dieser Lichtmetaphorik auf. Im vorliegenden Essay soll versucht werden,
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der Inszenierung von Lichteffekten bieten aber weder die Erzdhlung noch die
dlteren Zeugnisse iiber die Taufe einen Anhaltspunkt, warum die Taufe ausge-
rechnet in der Nacht und im Badehaus stattfinden sollte. Wenn man dem Text
allerdings unterstellt, dass er zentrale Elemente des Asklepioskults parodiert,
sind all diese Elemente plausibel. Selbstverstandlich zieht sich der kranke, nam-
lich noch unerleuchtete, Kénig in den Inkubationsraum einer Heilanstalt zuriick.
Das heilende Geschehen findet wiahrend der Nacht statt und besteht aus einer
Mischung von drztlich-magischer Praxis und Visionen. So ruft Thomas {iber dem
Ol den Heiligen Geist herbei, wie es auch jeder andere Heiler seiner Zeit mit einer
Gottheit getan hitte.”

Der Taufakt ist mit weiteren Details beschrieben. Unter anderem horen die
Taufkandidaten eine Stimme — die Stimme Christi — der sich durch seinen Gruf3
wie im Johannesevangelium identifiziert: ,,Der Friede sei mit Euch.“*° Sie kénnen
ihn nicht sehen, weil sie noch nicht getauft sind, wie der Text erklart. Darauf folgt
der Text, der sich mit kleinen Unterschieden sowohl in der syrischen Fassung als
auch der griechischen Ubersetzung findet:

Und als sie versiegelt waren, erschien ihnen ein Jiingling, der eine brennende Lampe trug,
daf} auch die (andern) Lampen selbst durch die Ausstrahlung ihres Lichts verdunkelt
wurden. Und er ging hinaus und wurde ihnen unsichtbar. Der Apostel aber sprach zum
Herrn: ,,Unfaf3bar ist uns, Herr, dein Licht, und wir kénnen es nicht ertragen. Denn es ist
grofier als unsere Sehkraft.” Als es aber Licht und Tag wurde, brach er Brot und machte
sie zu Teilnehmern an der Eucharistie des Christus. Sie freuten sich aber und frohlockten.*

neben dem Licht auch andere Elemente dieser Erzahlung (vor allem die Gestalt des Jiinglings)
mit der zeitgendssischen Literatur zu vernetzen.

29 Caroline Johnson, ,Ritual Epiclesis in the Greek Acts of Thomas," in The Apocryphal Acts of
the Apostles (hg. von Francois Bovon, Ann Graham Brock und Christopher R. Matthews; Harvard
Divinity School Studies; Cambridge, Mass.: Harvard University Press, 1999), 171-204. Myers, Spirit
Epicleses (wie Anm. 27), 176 verweist auf Papyri Graecae Magicae IV 631-635 (hg. von Karl Prei-
sendanz, Papyri Graecae Magicae: Die griechischen Zauberpapyri [Sammlung wissenschaftlicher
Commentare; 2. Aufl.; Stuttgart: Teubner, 1973], 94), wo die erfolgreiche Epiklese den folgenden
Effekt hat (IV 635-637): 8tav obv TobTo motong, Shn Bedv vedtepov eVed, TupvOTpIXQ, &V
XLT@VL AeUK® Kal XAapddt kokkivn €xovta mupwvov otépavov. — ,Wenn du also tust, wirst du
einen Gott sehn, sehr jung, schongestaltet, im Feuerhaar, in weiflem Gewand und scharlachroter
Chlamys, mit feurigem Kranz.“ Obwohl auch der Kontext des Herbeirufens von Géttern in den
Thomasakten aufgerufen wird, ist doch, wie unten argumentiert wird, die Ahnlichkeit zu Vorstel-
lungen aus dem Asklepioskult spezifischer als dieses Zeugnis.

30 Joh 20,19.21.26.

31 Acta Thomae 27 (143,4-12 Bon.; iibers. 314 D.): Kal 0@paytof£vtwv abt@v d@dn avtoig veaviag
AopmédSa qvnppévny Katéywy, g kal Tovg Axvoug aiTovg Tii ToD YWTOG avTiS TPOaBoAf
apawpwdivat. kal EEeNOAV dpaviig avTolg £yEveTo. itev 8¢ O AMOGTONOG TPOG TOV KUPLOV-
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Wahrend sich alle Details des Textes gleichsam liturgiewissenschaftlich entmy-
thologisieren, ndmlich als plausible Hinweise auf Handlungen eines Taufrituals
erklaren lassen, gibt es fiir die Gestalt des Jiinglings in der Vision keinen Anhalts-
punkt in einem Ritual. Die Erscheinung eines Jiinglings ist kein typischer Teil von
vor oder nach diesem Text iiberlieferten Schilderungen von Taufen. Wer ist der
Jiingling? Die Frage ist textimmanent leicht zu beantworten: Christus. Schlief3lich
horen die Taufkandidaten und offenbar auch Thomas vor der Taufe die Stimme
desselben Jiinglings, den sie danach sehen. Der Jiingling stellt sich aber nicht vor
und wird auch von Thomas nicht identifiziert. Man muss annehmen, dass allen
Klar ist, dass Christus typischerweise oder wenigstens unter anderem auch als
Jiingling eventuell auch mit einer Leuchte auftritt.

Ist evident, dass Christus gemeint ist? Bei den Thomasakten handelt es sich
um einen spannenden und an vielen Stellen vielleicht auch ironisch gemeinten Ro-
man. Das Buch der Thomasakten kiimmert sich nicht um nuancierte Darstellungen
komplexer Charaktere, sondern bedient die Phantasie der Leserinnen und Leser

AxwpnTov AUV KUpLE TO POG 00V 0Ty, Kal 00 Suvépeda @épev avTd- peilov yap €0Tv TAG
NueTépag GPews. Abyoug 8¢ yevapévou kal Sla@avoavtog KAGoag GpTov KOWwvoug avTovg
KATEGTNOEV TAG EVXapLOTiag ToD XploTtod. Exatpov 8¢ kai RyaAMwvTo; Acta Thomae syriaca [27]
(27,16-28,5 Bed.): wam maaa.isom 1a icuin om tnrda ol L om e Wi > aalw 1na
ol irda. L oo ;e inl anes 1na.mimain (oo e L s L amimanl ml
~ oo ia o Kama Ry 180 . s 1 o A .‘Av:n NImA inam11 Qe e ) aale
. @1030 000 @WER=0 . Kaarn miohas L i ahara.~a\,wisare Die Lampen (im Badehaus)
werden mit AUyvog bezeichnet (Acta Thomae 26 [142,6 Bon.]; Acta Thomae syriaca [26] [27,3
Bed.]: . <mo com elon Rrting < ixa). Die Ubersetzung der oben zitierten Passage nach
der syrischen Fassung von Bedjan lautet: ,,Und als sie aus dem Wasser heraufstiegen, erschien
ihnen ein Jiingling, der einen brennenden Docht hielt. Durch dessen Licht wurde das Licht jener
Lampen, die sie bei sich hatten, dunkel. Als sie herauskamen, wurde er fiir sie unsichtbar. Der
Apostel Thomas sprach: ,Wir konnen, Herr, dein Licht nicht ertragen, weil es gréfler als unsere
Sehkraft ist.© Als es aber hell wurde und Morgen war, brach er die Eucharistie und lief3 sie am
Tisch Christi teilnehmen. Sie jubelten und freuten sich.“ Der Jiingling wird auch in De miraculis
beati Thomae apostoli 22 (52,11-17 Z.) erwéhnt: et flagitabat signaculum beatae crucis accipere et
credere deo illius. Beatus vero apostolus indicens eis ieiunium per septem dies praedicavit verbum
dei. Et die septima baptizavit regem et fratrem eius in nomine patris et filii et spiritus sancti, sed et
populum multum cum eis. Rex autem cum fratre suo ascendens de lavacro vidit iuvenem in veste
alba tenentem lampadem magnam et dicentem: ,,Pax vobis.” Et statim recessit ab oculis eorum. —
,und [der Konig] bat darum, das Zeichen des gliicklich machenden Kreuzes zu empfangen und
an den Gott jenes [Mannes, namlich Thomas] zu glauben. Der gliickliche Apostel aber rief ihnen
ein Fasten aus und verkiindete sieben Tage das Wort Gottes. Am siebten Tag taufte er den Konig
und dessen Bruder im Namen des Vaters und des Sohnes und des Heiligen Geistes, aber auch
eine grofle Volksmenge zusammen mit ihnen. Als der Konig jedoch mit seinem Bruder aus dem
Bad heraufstieg, sah er einen jungen Mann in weif3er Kleidung, der eine grof3e Leuchte hielt und
sagte: ,Friede sei mit euch.’ Und sogleich entzog er sich ihren Augen.*
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mit deftigen Anspielungen und suggeriert, dass es einen klaren Plan gibt, wie
die Welt funktioniert.

Kommentare zu den Thomasakten weisen auf Beziehungen zu persischen,
manichdischen, aber auch griechischen Quellen hin. Die Einschatzung jeder ein-
zelnen Motivparallele ist komplex. Die Thomasakten konnen einen bestimmten
Text zitiert haben. Ihr Autor mag aber auch eine sonst nur schemenhaft belegte
Tradition gekannt haben. Seine Rolle im Verarbeitungsprozess dieser Tradition
ist unklar. Ohne die bisher vorgeschlagenen Hintergrundszenarien fiir dieses
Detail der Schilderung als unzuldnglich abtun zu wollen, soll auch dieser Text
im Vergleich mit Elementen des Asklepioskults gelesen werden.

Es liegt aber vor allen Parallelen zu Texten {iber Asklepios ein sehr dhnlicher,
alterer und den Thomasakten literarisch ndherstehender Text vor, in dem die
Identifikation des Jiinglings mit Christus viel klarer zum Ausdruck kommt als in
der genannten Passage der Thomasakten. In der lateinischen Ubersetzung der
Petrusakten tauft Petrus im Moment einer Windstille Theon, den Kapitdn seines
Schiffes, im Meer:

Denn alle, die auf dem Schiff waren, schliefen betrunken. Petrus lief3 sich an einem Tau
herab und taufte den Theon im Namen des Vaters und des Sohnes und des heiligen Geistes.
Jener aber stieg frohlich und in grof3er Freude aus dem Wasser empor, auch Petrus war froher
geworden, weil Gott den Theon seines Namens fiir wiirdig gehalten hatte. Es geschah aber,
dafd an derselben Stelle, an der Theon getauft worden war, ein Jiingling erschien, strahlend
vor Glanz, und zu ihnen sprach: ,,Friede (sei) mit euch!“ Und sofort stiegen Petrus und Theon
hinauf und gingen in die Kajiite hinein, und Petrus nahm Brot und dankte dem Herrn, der
ihn seines heiligen Dienstes gewiirdigt hatte, und (dafiir,) dafy ihnen der Jiingling erschienen
war, der ,,Friede (sei) mit euch” sagte. (Petrus sprach:) ,,Bester und allein Heiliger! Denn du
bist uns doch erschienen, Gott Jesus Christus, in deinem Namen ist er (Theon) eben getauft
und mit deinem heiligen Zeichen ist er gezeichnet worden.*

32 Acta Petri5 (hg. von Richard A. Lipsius, Acta Apostolorum Apocrypha 1 [Leipzig: Mendelssohn,
1891], 50,28-51,8; iibers. von Wilhelm Schneemelcher, ,,Petrusakten, in ders., Hg., Apostolisches,
Apokalypsen und Verwandtes [Bd. 2 von Neutestamentliche Apokryphen in deutscher Ubersetzung;
6. Aufl.; Tiibingen: Mohr Siebeck, 1997], 243-289): Etenim qui in navi erant, omnes condormierant
ebri. Petrus per funem descendens, baptizavit Theonem in nomine patris et filii et spiritus sancti. Ille
autem subivit ab aqua gaudens gaudio magno, item Petrus hilarior factus, quod dignum habuisset
deus Theonem nomine suo. Factum est autem ubi Theon baptizatus est, in eodem loco apparuit
iuvenis decore splendidus, dicens eis: Pax vobis. Et continuo ascenderunt Petrus et Theon et intro-
ierunt in lectina, et accepit panem Petrus et gratias egit domino, qui eum dignatus fuisset sancto
ministerio suo, et quia visus fuisset eis iuvenis dicens Pax vobis: Optimus et solus sanctus, tu enim
nobis visus es, deus Iesu Christe, in tuo nomine mox locutus et signatus est sancto tuo signo. Am
lateinischen Begriff lectina ldsst sich weder iiber lect- noch iiber Parallelen eine Anspielung auf
den Schlafraum (eines Tempels) konstruieren. Dieser Beleg ist der einzige bei Albert Blaise und



DE GRUYTER Wer ist der Jiingling? = 249

Da die lateinische Ubersetzung dieses Textes nicht wesentlich jiinger ist als die
Entstehungszeit der Thomasakten und auflerdem als sehr verldsslich beurteilt
wird, kdnnen ihre Details mit der Schilderung der Taufe in den Thomasakten
verglichen werden. Auch in dieser Erzahlung findet die Taufe bei Nacht statt. Die
iibrigen an der Erzdhlung beteiligten Personen schlafen (obwohl sie in diesem Fall
als betrunken, ebri, bezeichnet werden). Wie in den Thomasakten wird die Freude
von Taufer und Taufling mehrmals betont. Auch hier erscheint ein Jiingling. Licht
ist im Spiel. Er identifiziert sich selbst durch den Friedensgruf3. Dennoch ist auch
in der Beschreibung in den Petrusakten nur von ,.einem Jiingling“ die Rede. Man
muss auf das Gebet des Petrus warten, in dem er nicht nur den Jiingling identifi-
ziert, sondern auch erklart, warum er ihn so identifizieren muss. Die Gebete des
Petrus beantworten diejenigen Fragen, die die Leser und Leserinnen stellen und
die man auch in das erstaunte Gesicht des neugetauften Theon hineinlesen darf.

Die Identifikation des Jiinglings ist zwar in der Passage der Petrusakten ge-
Kklart. Sie ist aber weder durch das Ritual noch durch das Ereignis einfach evident.
Petrus muss erst ein Gebet an Gott formulieren, in das er eine Deutung der Vision
und eine Begriindung dieser Deutung einbaut. Die Deutung wird trotz der Gebets-
formulierung fiir Theon oder die Leserinnen und Leser des Textes erfunden. Nach
allem, was fiir die literarische Gestalt Gott gilt, muss er nicht dariiber aufgeklart
werden, welche Griinde Petrus dafiir hat, Visionen innerhalb von Ritualen zu
decodieren.

In den Taufszenen identifiziert sich die Stimme (der Thomasakten) oder der
Jingling (der Petrusakten) durch den Grufl des Auferstandenen nach dem Jo-
hannesevangelium (Joh 20,19.21.26). Zumindest auf der Basis des Johannesevan-
geliums ist nicht evident, dass die Gestalt Jesu diesen Gruf3 in der Gestalt eines
Jiinglings duflert. ,,Der Friede sei mit euch® ist das Erkennungszeichen Jesu als
von der Kreuzigung gezeichneter Mann, nicht als Jiingling. Der biblische Hinter-
grund deutet an, warum Petrus Klarungsbedarf der Vision Jesu als Jiingling hat.

Albertus F. J. Klijn weist in seinem Kommentar als weitere Quelle auf das
Apocryphon Johannis aus den Nag Hammadi-Funden hin, in dem Christus als
Jiingling erscheint. In jenem Kontext zeigt sich Christus allerdings einer Gruppe
von Witwen in verschiedenen Gestalten — unter anderem als Jiingling. Dieser Text
ruft ein anderes Motiv in den Assoziationsrepertoires der Leserinnen und Leser
auf, namlich das der Erscheinung Christi in unterschiedlichen Gestalten. Als

Henri Chirat, Dictionnaire Latin-Francais des auteurs chrétiens (Strasbourg: Le Latin Chrétien,
1954), 490a, s.v. lectina und seine Bedeutung ist aus dem Kontext in den Acta Petri erschlossen.
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,vielgestaltiger“** wird Christus auch von Thomas angesprochen. Im Kontext der

Petrus- und Thomasakten soll nun aber gezielt nach dem Jiingling gefragt werden.
Der Hinweis darauf, dass Christus in vielen Gestalten erscheinen kann, ebnet
einen Aspekt der Deutung ein, die die Vernetzung des Textes im Motivrepertoire
des Asklepioskults verschleiert.

Die Erwdahnung ausgerechnet eines Jiinglings ist hier trotz der Tatsache, dass
Jesus in einer anderen Szene in den Petrusakten auch als alter Mann erscheinen
kann, interessant:

Zu ihnen sprach Petrus: ,,Berichtet, was ihr gesehen habt.* Sie sagten: ,,Wir haben einen
dlteren Mann gesehen, der solches Aussehen hatte, wie wir es dir nicht erzdhlen kénnen.“
Andere aber (sagten): ,,Wir haben einen heranwachsenden Jiingling gesehen.“ Andere aber
sagten: ,,Wir haben einen Knaben gesehen, der unsere Augen zart beriihrte, so sind uns die
Augen gedffnet worden.“**

Die ilibrigen Anwesenden, die nicht zu den blinden Witwen zdhlen, werden durch
einen gewaltigen Lichtblitz voriibergehend geblendet. Die Geschichte zeigt erstens
einen Jiingling, zweitens in einer Vision, der drittens eine Heilung vollzieht. Die
Anwesenden rufen zum Herrn, weil sie das Licht nicht ertragen konnen.

In diesem Kontext konnen andere Texte gesucht werden, in denen Christus als
Jiingling bezeichnet wird, zum Beispiel die Kephalaia® aus der Tradition Manis,
die zur Zeit der Abfassung der Thomasakten entstanden sind. Die Passagen weisen
in der Hierarchie der Emanationen auf ,,Jesus den Jiingling*“ oder auf Jesus als
,Jingling“ ohne unmittelbare Nennung seines Namens hin. Dariiber hinaus ist die
Vorstellung der Zwillingsbruderschaft von Thomas, dem Apostel und schlief3lich
jedes Getauften mit Christus eine Vorstellung, die die manichdischen Systeme mit

33 Acta Thomae 153 (262,9 Bon.; iibers. 361 D.): moAvpop@e; Acta Thomae syriaca [153] (159,17
Bed.): .hasm ;A

34 Acta Petri21(69,9-13 L.; iibers. 277 S.): quibus dixit Petrus: Referte quid videritis. Quae dixerunt:
Quoniam seniorem vidimus, speciem habentem qualem tibi enarre non possumus; aliae autem:
TIuvenem adolescentem; alii autem dixerunt: Puerum vidimus tangentem oculos nostros subtiliter:
sic nobis aperti sunt oculi.

35 Geo Widengren, The Great Vohu Manah and the Apostle of God: Studies in Iranian and Mani-
chaean Religion (Uppsala Universitets Arsskrift 1945,5; Uppsala: Lundequistska, 1945), 19. Uber
den Index, den Iain Gardner, The Kephalaia of the Teacher: The Edited Coptic Manichaean Texts in
Translation with Commentary (NHMS 37; Leiden: Brill, 1995) angefertigt hat, lassen sich d&hnliche
Passagen finden: Er verweist fiir ,,Jesus Youth® (IHC MAIAOY) auf Kephalaia 19 (61,27 Gardner;
tibers. 65 Gardner) und 38 (92,7 G.; iibers. 97 G.) und fiir (the) ,Youth* (NMAINOY) auf Kephalaia
7 (35,28 G.; iibers. 40 G.) und 121 (289,29 G.; iibers. 291 G.).
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den Thomasakten gemeinsam haben.?® Dennoch besteht iiber derartige allgemeine
Motivparallelen hinaus kein Grund dafiir, dass die Vision der Tauflinge in den
Thomasakten ausgerechnet auf die manichdische Vorstellung anspielen muss. Es
konnte sich auch um ein weit verbreitetes und deswegen nicht spezifisch kodiertes
Motiv handeln, das dann die beiden Traditionen tibernommen haben.

In den Paulusakten erscheint Christus als Jiingling, der Paulus im Gefangnis
die Fesseln 16st.”’” Es findet in dieser Erzdhlung kein Ritual statt. Der Text spielt
auch nicht auf ein Ritual an. Immerhin agiert Christus als Jiingling. Der Text ver-
arbeitet vermutlich die in Apg 12,6-12 geschilderte Befreiung des Petrus. Dort geht
es zwar um sehr viel Licht, aber um einen ,,Boten des Herrn,* nicht um Christus.
Dasselbe gilt fiir die Uberarbeitung dieser Passage aus der Apostelgeschichte in
der Epistula Apostolorum, die dem Boten, bzw. Engel den Namen ,,Gabriel“ gibt.*®
Der Text der Epistula Apostolorum kiimmert sich aber nicht um die Kohdrenz seiner
literarischen Personen. Im vorangehenden Kapitel betont Jesus in Bezug auf die

36 In den Petrusakten, nicht aber in den Thomasakten erscheint der Jiingling an der Stelle, wo
der Neugetaufte aus dem Wasser gestiegen ist. Dieses Szenario bietet sich als narrative Abbildung
der Vorstellung von Jesus als geistlichem Zwilling (auch bei Widengren, Vohu Manah [wie Anm.
35], 27) weit besser an als die Schilderung in den Thomasakten.

37 Paulus befindet sich gefesselt im Gefdngnis, mochte aber die Frauen, die durch ihn bekehrt
wurden, taufen. Acta Pauli 3,12-18 (hg. von Carl Schmidt und Wilhelm Schubart, [lpdéets [TavAov:
Acta Pauli: Nach dem Papyrus der Hamburger Staats- und Universitdts-Bibliothek [Ver6ffentlichun-
gen aus der Hamburger Staats- und Universitétsbibliothek N.F. 2; Gliickstadt: Augustin, 1936],
12-17; iibers. von Wilhelm Schneemelcher, ,,Paulusakten, “ in ders., Hg., Apostolisches, Apokalypsen
und Verwandtes [Bd. 2 von Neutestamentliche Apokryphen in deutscher Ubersetzung; 6. Aufl.;
Tiibingen: Mohr Siebeck, 1997], [193-243] 229): kal SiapapTupopévov tabTa Iavlov eiofABeV
oG Aeiav eVeIdNg &v xaprtt kat EAvoev & Seopd HavAov peldeldoavtog Tod matdog kal 00Lwg
avexwpnoev. 81a 8¢ trv omtaciov T yevopévny HovAw kai TO onpiov 10 EVApeTov EML TV Seop®v
gEemn | ATt adtod 1 T@V Bnpopayiov kal &yaAAWPEVOG E0kipTnoEY WG £l apadiow. — ,,Und
wahrend Paulus dieses Zeugnis ablegte (oder: Gott so beschwor) kam ein in seiner Anmut sehr
schoner Knabe herein und 16ste die Fesseln des Paulus, wobei der Knabe lachelte. Und sogleich
ging er wieder weg. Wegen der Erscheinung, die dem Paulus zuteil geworden war, und des vor-
trefflichen Zeichens beziiglich der Fesseln verging seine Trauer im Blick auf den Tierkampf und
jubelnd sprang er wie im Paradies.*

38 Epistula Apostolorum aethiopica 26 (hg. von Louis Guerrier, Le testament en Galilée de Notre-
Seigneur Jésus-Christ: Texte éthiopien [PO 9,3; Paris: Firmin-Didot, 1913], 58 [198],8-9; iibers. von
Carl Schmidt und Isaak Wajnberg, Gesprdche Jesu mit seinen Jiingern nach der Auferstehung:
Ein katholisch-apostolisches Sendschreiben des 2. Jahrhunderts [TU 43; Leipzig: Hinrichs, 1919;
Nachdr., Hildesheim: Olms 1967], 54): ®a&'r:2A0:0APAA:aPARNS: [Variante: epAkh] — ,Und ich
werde meine Kraft in der Gestalt meines Engels [Variante: eines Engels] schicken®; Epistula Apo-
stolorum coptica 8,5-6 (hg. von Schmidt und Waijnberg, Gesprdche Jesu [s. 0.], 5*; iibers. ebd.,
55): TNATHNAY TP NTAAYNAMIC 2N M[El] [NE NIaBPIHA MATEAOC. — ,,Ich werde namlich
schicken meine Kraft in der <Gestalt> des Engel Gabriel.“
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Erscheinung des Engels Gabriel zur Verkiindigung seiner Geburt an Maria: ,,Ich
war also mein eigener Bote.“*

Vor diesem Hintergrund kann die Frage ,Wer ist der Jiingling?“ immer noch
knapp und textimmanent mit ,,Christus“ beantwortet werden. Es kommt bei die-
ser Frage allerdings darauf an, wen man fragt. Wenn nur das Zitationskartell der
apokryphen Apostelakten zusammen mit ihren Beziigen zum Neuen Testament
befragt werden, muss geschlossen werden, dass es sich bei dem Jiingling um Chris-
tus handelt. Ein anderes Feld der Untersuchung der Thomasakten mahnt aber zur
Vorsicht. So hat Caroline Johnson auf mannigfaltige Ahnlichkeiten zwischen An-
rufungen von Gottheiten in den Zauberpapyri des Corpus von Preisendanz und
den Geistepiklesen der Thomasakten hingewiesen.*® Ein Beter oder eine Beterin,
die die Gottin Selene herbeiruft und zu diesem Zweck mit moglichst all ihren
Epitheta anruft, vollzieht ein den Epiklesen sehr dhnliches Ritual, das auch noch
dieselbe Funktion haben soll. Obwohl die erhaltenen Zauberpapyri meist jiinger
sind als der Text der Thomasakten, kénnen sie verbreitete Gepflogenheiten iiber-
liefern, wie man auf wirkungsvolle Weise eine Gottheit herbeiruft. Die Epiklesen
der Thomasakten sind keine Rituale, die irgendjemand aufierhalb der Textwelt
irgendwann in dieser Weise vollzogen hat. Den Lesern und Leserinnen des Textes
war klar, was Thomas hier tut und dass er dasselbe auch mit zehnmal mehr Zeilen
oder auch mit der Hélfte des Textes hitte tun konnen. Es war ihnen deswegen
Kklar, weil Ritualexperten normalerweise so handelten.

Wenn diesen Lesern und Leserinnen die Visionen der Jiinglinge erzdhlt wur-
den, konnten sie Schilderungen von Traumen im Kontext des Inkubationsschlafs,
zum Beispiel in Epidauros, assoziieren.” Zwei immer wieder zitierte Inschriften
stehen den Schilderungen des Jiinglings nahe:

39 Epistula Apostolorum aethiopica 25 (58,3 G.; iibers. 52 S./W.): @AAR:AAh:nT:ACKOP:; Epis-
tula Apostolorum coptica 7,10-12 (5* S./W.; iibers. 53 S./W.): €MEL | Nal20NE NET OYAET
HAINKONOC. W MAPIA | 20 OYAICEHCIC NEINE NAITENOC. — ,,da ich war mir allein
Diener in bezug auf Maria in einer Sichtbarkeit von Engelsgestalt.“ (Ich danke der Redaktion der
ZAC fiir die Bearbeitung des koptischen Textes.)

40 Johnson, ,Ritual Epiclesis“ (wie Anm. 29).

41 Zum Heiligtum und den Heilungsinschriften und ihrer Erforschung hat Solin, ,,Inschriftliche
Wunderheilungsberichte“ (wie Anm. 5), 7-50 umfassend informiert. Solin (ebd., 21-22 [Anm.
54]) weist auch auf die Aussagen von Augustinus, De Civitate Dei hin, demgeméR libelli iiber die
Heilung bei Wundern bei den kirchlichen Behdrden eingereicht und dort gesammelt wurden.
Damit ist zwar nichts iiber die Entstehung der Thomasakten gesagt. Es ist aber angedeutet,
welche Vorstellungen iiber die Hintergriinde solcher Texte im Volk bestanden haben konnten.
Die literarischen Hintergrundfragen der Wunderberichte von Epidauros bearbeitet LiDonnici,
,Compositional Background* (wie Anm. 19).
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Ein Mann wurde am Zehen geheilt von einer Schlange. Dieser war von einem bdosartigen
Geschwiir am Fuf3zehen in schlimmer Verfassung. Er wurde am Tag von den Dienern her-
ausgebracht und safl auf einem Sessel. Als ihn der Schlaf ergriffen, kam unterdessen eine
Schlange aus dem Heilraum, heilte seinen Zehen mit der Zunge und zog sich, nachdem sie
das getan, wieder in den Heilraum zuriick. Als er aufwachte und gesund war, sagte er, er
habe ein Gesicht gesehen, es habe ihm getraumt, daf} ein Jiingling von stattlicher Gestalt
eine Arznei auf den Zehen aufgestrichen habe.*

Andromache aus Epeiros wegen Kindersegens. Diese schlief im Heilraum und sah einen
Traum: es traumte ihr, ein schoner Knabe decke sie auf,” hierauf beriihre sie der Gott mit
der Hand. Darauf bekam Andromache einen Sohn von Arybbas.*

In diesen Wundergeschichten steht ein schéner Knabe an der Stelle des Gottes,
namlich Asklepios,” der auch in anderen Wundergeschichten den Bittstellern
im Traum erscheint. In dieselbe Kategorie gehort auch Wunder 14 aus Epidauros:

Ein Mann mit einem Blasenstein im Glied. Dieser sah einen Traum: er glaubte mit einem
schonen Knaben zu verkehren, hatte einen Samenerguf; und wirft den Stein aus. Er hob
ihn auf und kam heraus mit ihm in den Hénden.“

Als Inschriften aus dem vierten Jahrhundert vor Christus sind diese Texte weder
aktuell noch neu zur Abfassungszeit der Thomasakten. Der Geograph Pausanias
bereist aber im zweiten Jahrhundert Griechenland und berichtet von sechs Stelen
voll Wunderinschriften, die in Epidauros noch erhalten seien und selbstverstand-

42 Wunder 17 (1G 47,1, Nr. 121,113-119; iibers. 15 H.): avrip 8aktuvAov iabn vro 6¢Log: of)‘rog OV
70D 080G SAkTVAOV VT TOD &ypiov EAkeog Sevdg Slakeipevog pebdpepa HTO TV BepandVTWV
£EevelyOeig £mi E8papaTog TIvog kabile: Hrvou 8¢ viv AaBoVTog v ToUTwL Spdkwv £k ToD GRGToL
EEeNBWV TOV BakTuAOV iGooTo T&L YAwooat kol ToUTO ot oag €ig TO &Batov &vexwpnoe maAw.
¢EeyepBeig 8¢ g NG UYING, Epa Sty iBeTv, Sokelv veaviokov eDMPEMT| TAW HOPEAV £l TOV SaKTUAOY
émuniv @appakov. Vgl. den Kommentar von Herzog, Die Wunderheilungen (wie Anm. 12), 87-88.
43 Sexuelle Akte im Traum des Inkubationsschlafs: angedeutet in Wunder 39 (IG 42,1, Nr.
122,116-119) und explizit in Wunder 42 (IG 4,1, Nr. 122,129-132) zwischen Frau und Schlange.
Herzog, Die Wunderheilungen (wie Anm. 12), 74 deutet den Text nicht als Andeutung eines
Sexualaktes, sondern als heilende Beriihrung durch den Gott Asklepios.

44 Wunder 31 (IG 441, Nr. 122,60-63; iibers. 21 H.): AvSpopdya €§ Aneipo[v] mept maidwv. abta
gykaBenBovoa évimviov eide’ £80kel avTal mlalig Tig Mpaiog dykaAiat, HETX 8¢ TOUTO TOV BEOV
apaoBal o Tau [xn]pi €k 8¢ TovTov TéL Avpopayat v[iog € ApyBBa éyéveto. Die Terminologie ist
nicht einheitlich. In Wunder 17 (s. Anm. 42) berichtet der Geheilte, einen veaviokog e0mpentii Tou
pop@av gesehen zu haben. Wunder 25 spricht von evmnpenr|g &vip (IG 43,1, Nr. 122,30). In Wunder
31 ist es maig Tig wpaiog. Vgl. Solin, , Inschriftliche Wunderheilungsberichte (wie Anm. 5), 33.
45 Vgl. Wunder 27 (IG 42,1, Nr. 122,42; iibers. 40 H.) und den Kommentar von Herzog, Die Wunder-
heilungen (wie Anm. 12), 74.

46 Wunder 14 (IG 42,1, Nr. 121,104-106): &vrip €v aiboiwt AiBov. ofn'oo; &vDTviov e18e: £80keL toudi
KaA@Lovyyiveoba, ££ovelpoowv 8¢ TOA AiBov £yBaAet kal GveAdpevog EERABE v Taig Xepaly Exwv.
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lich von Besuchern des Heiligtums wahrgenommen wurden.*” Ein dhnliches Motiv
findet sich auch in einem jiingeren Text, der den Stil der Wundererzdhlungen
imitiert.*®

Diese Wunderberichte, die Erscheinungen eines Jiinglings enthalten, bezie-
hen sich allesamt auf Traume, bzw. deren Deutungen durch diejenigen, die sich
als von Asklepios geheilte Menschen interpretierten (oder von den Autoren der
Inschriften, die Erfahrungen solcher Leute und die Bediirfnisse der Propaganda
des Sanatoriums zu Literatur gemacht haben).* Dieser Jiingling identifiziert sich
nicht in den Trdumen. Es ist aber aufgrund der Wundergeschichten im Kontext
naheliegend, dass damit der Gott gemeint ist. Der einzelne Wundertext steht im
engeren, literarischen Kontext der Steleninschriften und im weiteren architekto-
nischen Kontext des Asklepieions und muss in dieser Hinsicht nicht explizit sein.

Im Wunder 17 von Epidauros ist der Heilungsvorgang der Zehe mit zwei Be-
schreibungen versehen. Die Heilung vollzieht sich durch eine Schlange, obwohl
der Geheilte von einem Jiingling in seinem Traum berichtet. In der fiir andere
Menschen sichtbaren Welt muss es somit keine Spur des Inhalts der Vision geben.
Die Vision endet mit dem Traum und der vollzogenen Heilung. Der Traum setzt
eine andere Heilungspraxis voraus als der Bericht des unbeteiligten Erzdhlers.

Im Vergleich mit den Petrusakten weist der Text der Thomasakten nur beildu-
fig auf die Identifikation des Jiinglings in der Vision der Neugetauften hin. Den
implizierten Leserinnen und Lesern ist hinreichend klar, dass Christus gemeint
sein muss, wie ja auch in den Wundergeschichten von Epidauros mit Asklepios
gerechnet werden kann. Diese Identifikation beantwortet allerdings nicht die
Frage, was dieser Jiingling — Christus, Anonymus oder gar Pseudo-Asklepios —
mit dem Ritual der Taufe zu tun hat. Wie oben angedeutet, kann er als Facette
der Deutung der Taufe als Erleuchtung und Heilung von geistlicher Blindheit
verstanden werden. Der Jiingling verschwindet, als die Getauften aus dem Becken
steigen. Christen und Christinnen miissen trotz ihrer Erleuchtung in der Taufe
weiterleben, ohne Christus zu sehen. Ist die Offnung ihrer Augen daher weniger
nachhaltig als die Konsequenzen der Heilungswunder des Asklepios? Die Frage
darf wahrscheinlich verneint werden. Nach der Erzdhlung in den Thomasakten

47 Vgl. Herzog, Die Wunderheilungen (wie Anm. 12), 2; Pausanias, Graeciae descriptio 2,26-27 (hg.
von Maria H. Rocha-Pereira, Pausaniae Graeciae Descriptio 1 [Leipzig: Teubner, 1989], 167,3-171,26),
insb. zu den Stelen Pausaniae Graeciae Descriptio 2,27,3 (170,14-16 R.-P.); Solin, ,,Inschriftliche
Wunderheilungsberichte* (wie Anm. 5), 15.

48 Ein ,,Knabe mit einem duftenden Weihrauchgefaf3“ fiihrt Julius Apellas nach seiner Inschrift
Wunder 79 im Traum (IG 42,1, Nr. 126,19; iibers. 44 H.): mau8aptov . . . Bupiatnpiov €xov &tpiov;
160 n. Chr.

49 Vgl. Wolmarans, ,,Asclepius® (wie Anm. 16), 120-121.
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ist die Vision des Jiinglings (dessen Licht man ohnehin nur ganz kurz ertrigt)
nur ein Versuch, vielfache Konsequenzen der Taufe im Leben der Glaubigen in
ein narratives Bild zu bringen. Die Vision des Jiinglings ist demnach nicht Kon-
sequenz, sondern Teil des Prozesses der Taufe.

4 Christus, Asklepios, die Taufe und die
Liturgiewissenschaft

Wenn man im Hintergrund der Literatur der Acta eine polemische Gegeniiber-
stellung von Christus und Asklepios rekonstruiert, erscheint zwar ein Jiingling,
der aber definitiv Christus und nicht Asklepios ist. Eine derartige Rekonstruktion
miisste sich allerdings die Frage gefallen lassen, wer der Christus dieser Texte
dann aber sein soll, wenn er blof3 nicht Asklepios ist. Eine vorsichtigere Interpre-
tation beantwortet diese Frage. Wahrscheinlich sind zeitgendssische Leserinnen
und Leser nicht auf den Gedanken gekommen, dass Asklepios dem Gundaphor
erscheint. Die intendierten Leserinnen und Leser sollen Christus erkennen, aber
nicht als den vollkommen unbekannten und fremden. Die Geschichte ihrer Re-
ligion erdffnet sich ihnen wie das Ergebnis einer freundlichen Ubernahme einer
wohlbekannten und bestens etablierten Firma mit Leitbild und Vermogen — und
selbstverstdndlich mit allen Ritualen. Die Taufen in den Thomasakten erklaren
die Taufe, ohne sie in Diskontinuitdt zu anderen Praktiken als etwas Neues und
Anderes zu verstehen. Sie sagen, dass Taufe unter anderem so etwas ist wie eine
wunderbare Heilung durch Asklepios — nicht dasselbe, aber etwas von derselben
Gattung sozialen Handelns. Diese Lesung der Taufschilderungen der Thomasakten
hat weitreichende Konsequenzen fiir die liturgiewissenschaftliche Interpretation
dieser Texte.

Im Inkubationsschlaf und in der Taufe kann eine visuelle Begegnung mit
Asklepios oder Christus stattfinden. Die Neugetauften haben aber kurz nach ihrer
Taufe normalerweise keine Christusvision. Die Vision ist nicht Teil des Rituals. Sie
ist nicht notwendig fiir dessen Erfolg. Damit ist eine weitreichende Entscheidung
fiir die Liturgiegeschichte getroffen. Die Christusvision der Taufe des Gundaphor
und dhnliche Visionen gehoren zum Narrativ und dienen der theologischen In-
terpretation der Taufe. Sie gehdren nicht zur Liturgie im Sinn eines Rituals, das
jenseits der Texte sowie vor und nach ihrer Abfassung tatsdachlich von Menschen
vollzogen wurde. Die Vision soll nicht einmal ein Augenzeugenbericht iiber ein
einmaliges Ereignis sein.

Um Liturgie in den Thomasakten und dhnlichen Texten aufzufinden, werden
diese Texte wie durch eine Schablone gelesen. Diese Schablone verdeckt den
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narrativen Kontext. An einigen Schlitzen ldsst sie dann kurze Beschreibungen
von Taufen und Eucharistien durchscheinen. Mithilfe einer imagindren Schablone
lasst sich aus einem sehr phantastischen, erzdhlerischen Text ein Zeuge fiir litur-
gisches Handeln in der Vergangenheit extrahieren. Das, was durch die Schlitze
der Schablone erscheint, steht fiir historische Vergleiche zur Verfiigung.”° Die
entscheidende Frage ist, wo die Schlitze in dieser Schablone sind. Anders gesagt,
stellt sich die Frage, was in diesen Texten Liturgie beschreibt, was versucht, sie zu
erklaren und zu deuten, und was schlicht als Teil der Erzahlung die implizierten
Leserinnen und Leser anregt, iiberhaupt weiterzulesen.

Man kénnte das rituelle Substrat der Taufe nach den Thomasakten zum Bei-
spiel folgendermafien zusammenfassen: Es findet ein siebentdgiges Fasten statt.
Im Ritual der Taufe selbst findet sich ein epikletisches Gebet iiber dem Ol und
den Tauflingen und eine Salbung vor dem Wasserbad der Taufe — wahrscheinlich
keine Salbung nach der Taufe. Die Feier findet in der Nacht in einem 6ffentlichen
Bad statt, wobei der Raum durch Lampen erhellt ist.

Im Blick auf die Elemente, die oben als Parodie des Asklepioskults vermutet
wurden, kénnte man manche der moglichen Ritualelemente ebenfalls in den
Bereich der Erzahlung und ihrer Bildwelt verschieben — sie durch die Schablone
verdecken. Taufen kénnten auch bei Tag und demnach ohne kiinstliches Licht,
an einem anderen Ort als in einem o6ffentlichen Bad, vielleicht auch mit einem
kiirzeren Heilfasten davor, anderen Gebeten und mit einer post- statt einer pra-
baptismalen Salbung stattfinden.

Die Thomasakten haben offenbar kein normatives Interesse in Bezug auf die
rituelle Gestalt von Liturgien. Sie wollen keine Rituale erfinden. Viel eher wol-
len sie Leser und Leserinnen davon iiberzeugen, Sexualitdt und irdische Giiter
abzulehnen, vor allem aber ihre Taufe als Einstieg in eine mdéglichst asketische
Existenz in ihrer Gemeinde™ zu verstehen. Umso interessanter sind daher einer-
seits die Hinweise auf Liturgien. Sie miissen fiir Leser und Leserinnen des Textes
wiedererkennbare Liturgien der Kirche gewesen sein, sodass die Texte prinzipiell
eine legitime Quelle fiir die Rekonstruktion von Liturgien bleiben. Das Nachden-
ken iiber die Identitdt des Jiinglings stellt andererseits aber die Zuversicht, jenseits

50 Das Verfahren ist nicht prinzipiell zu diskreditieren. Ohne Abstraktionen ist kein Liturgie-
vergleich moglich; vgl. Reinhard Mefner, Einfithrung in die Liturgiewissenschaft (UTB 2173; 2.
Aufl.; Paderborn: Schéningh, 2009), 86-92, in dessen Ubersicht iiber das Ritual der Jiingling
nicht erwdahnt wird.

51 Vgl. das Ende der Thomasakten, Acta Thomae 170 (285,3-287,7 Bon.); Acta Thomae syriaca
[170] (173,5-174,6 Bed.), wo sich Misdai, der Kénig, der den Apostel téten hat lassen, (aufgrund
einer Erscheinung des Apostels und eines Heilungswunders) bekehrt und in die Gemeinde
aufgenommen wird.
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absoluter Banalitdten (zum Beispiel, dass Taufe eine Manipulation mit Wasser
impliziert und bei der Eucharistie Brot gegessen wird) signifikante Ritualelemente
aus der Fiktion der Erzdhlung zu extrahieren. Wenn nur als historisch verbiirgt
gelten kann, was exakte Parallelen zu anderen Quellen {iber die Taufe hat, ist der
Eigenwert der Thomasakten als Quelle gel6scht. Dort wo die normativen Quellen
im Verdacht stehen, eher zu beschreiben was sein soll, als zu sagen, was ist,
stehen erzdhlerische Quellen wie die Thomasakten im dringenden Verdacht, dass
ihnen die Prazision der Beschreibung von Liturgien weniger wert ist als die Spe-
kulationen dariiber, was Liturgie sein soll und dazu immer auch die Schaffung
einer eindrucksvollen Erzahlung.

Der Wortlaut der verschiedenen Epiklesen des Thomas reflektiert wahrschein-
lich kein standardisiertes Ritual. Es handelt sich um das einmalige, literarische
Gebet einer literarischen Gestalt. Da dieses Gebet den Anrufungen in den Zau-
berpapyri dhnlich ist, konnten Leser und Leserinnen des Textes grundsatzlich
verstehen, was gemeint ist, ohne dass sie genau dieses Gebet jemals geh6rt haben
mussten.

Der Zeitansatz der Taufe und sein Grund verbleiben in derselben Ambiguitat.
Es ldsst sich nicht zeigen, dass die Thomasakten insinuieren wollen, dass Taufen
eine Angelegenheit der Nacht, die Eucharistie aber eine Feier des Morgens sein
soll. Abgesehen von den als materiell (Lampen) oder visiondr (der Docht des
Jiinglings) erzahlten Lichteffekten konnen die Félle der ndchtlichen Taufe genauso
wie die Visionen des Jiinglings eine Parodie auf den Inkubationsschlaf im Askle-
pioskult sein. In diesem Fall sind die hier besprochenen Texte zum Beispiel keine
Zeugen fiir eine Vorliebe antiker Christinnen und Christen, nachts zu taufen. Bei
dieser Analyse der Texte geht Detail um Detail dessen, was man als standardisierte
Liturgie rekonstruieren mochte, in den Eigenheiten der Erzahlung auf.

Damit ist nicht gemeint, dass diese Details irrelevant waren. Der literarische
Jiingling erscheint in diesen Erzdhlungen viel zu oft, als dass er blof} als dekora-
tives Element des ansonsten fiir eine spannende Erzdhlung zu unspektakuldaren
und vor allem nicht als wirksam erfahrbaren Rituals der Taufe erklart werden
konnte. Im Ablauf der Taufe des Gundaphor ist gerade die Vision des Jiinglings
und eben kein prachtiges Kapitell des Badehauses beschrieben. Es geht nicht
um schmiickendes Beiwerk oder narrativen Biihnennebel. Der Jiingling ist Teil
antiker Liturgiedeutung und nicht antiker Ritualnormierung oder -beschreibung,
was auch fiir den Zeitansatz und andere Elemente der Darstellung diskutiert wer-
den muss. Wenn die Thomasakten Taufen beschreiben, sagen sie in der Sprache
des Asklepioskults, was Taufe ist. Die Aufgabe der gegenwartigen Erforschung
dieses Materials ist es, dessen Ambiguitdt zu beschreiben, nicht aber so zu tun
als kénne man sie aufldsen.
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5 Zusammenfassung

Zur Banalitét der Betrachtung jeder Suche nach Ahnlichkeiten und Zusammen-
héangen gehort, dass es von den Vorentscheidungen der Suchenden abhéngt, was
gesehen wird. Was Themen wie Liturgie in den Thomasakten betrifft, sollte eine
Optik mit groflem Weitwinkel gewdhlt werden. Die Schilderungen von Details
der Liturgien — im vorliegenden Fall der Vision eines Jiinglings bei der Taufe
des Gundaphor - sind fiir Zeitgenossen und Zeitgenossinnen weder literarisch
originell noch typisch christlich. Sie miissen in einem breiten Kontext gelesen
werden. Dadurch verliert der Text der Thomasakten fiir die heutige Lektiire zwar
ein Stiick des Charmes von Alteritdt und Einzigartigkeit, reiht sich dafiir aber in
bestehende Repertoires von Motiven und Metaphern ein.

Die Visionen des Jiinglings im Kontext der Taufe des Gundaphor spielen ver-
schiedene Rollen bei der Analyse der Darstellung dieses Rituals in den Thomas-
akten. Als Element der Erzdhlung, das kein unverzichtbares Element des Rituals
der Taufe ist (insofern dieses Ritual im selben Text auch ohne die Erscheinung
eines Jiinglings ablaufen kann), fordert es zur Analyse méglicher zeitgendssischer
Assoziationen heraus. Im Vergleich mit zwei Wundergeschichten von Epidau-
ros erschliefdt sich als eines der moglichen vergleichbaren Motive die heilend
wirkende Gottheit — Asklepios oder Jesus — als gepragter Typ einer Vision. Da
die literarische Figur des Jiinglings im Fall der Thomasakten nur etwas sagt, wo
sie noch nicht sichtbar ist, rasch wieder unsichtbar wird und auch durch den
Kontext nur diirftig interpretiert wird, kann der Jiingling nur nach einer andere
Texte heranziehenden Deutung eine das Verstdndnis der Taufe erweiternde Rol-
le spielen. Es kommt ihm daher zusammen mit den geschilderten Lampen im
Badehaus oder dem ndchtlichen Zeitansatz des Rituals nicht nur die Rolle einer
Dekoration eines ansonsten unspektakuldren Vorgangs zu, auch nicht blof3 die
der [lustration des Verstdndnisses der Taufe als Erleuchtung. Neben anderen, in
einer Rekonstruktion der antiken Geschichte der Taufe mehr oder weniger plausi-
blen Ritualelementen wird der Jiingling fiir gegenwartige Leserinnen und Leser zu
einem hermeneutischen Warnschild, das unzweideutig darauf hinweist, dass in
dieser Perikope keine in ihren Details verldssliche Beschreibung einer irgendwo
iiblichen Taufliturgie vorliegt. Durch Anspielungen auf soziales Wissen dieser
Gesellschaft sollen Aussagen iiber die Bedeutung der Taufe gemacht werden.
Die Beschreibung der Vision des Jiinglings in der Taufe des Gundaphor schlagt
eine hermeneutische Briicke zwischen dem christlichen Ritual und Elementen
des Asklepioskults. Diese hermeneutische Briicke mag als Nebensache auch po-
lemisch sein und andeuten, dass im zentralen Ritual des Christwerdens Heilung
von Christus und nicht von Asklepios zu erwarten ist. Dennoch ist sie nicht nur
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polemisch, sondern hermeneutisch, insofern im selben Prozess die Taufe mit
Elementen des Asklepioskults erklart wird.

Nach Auskunft der Thomasakten wird der Asklepioskult zu einem Teil des
gesellschaftlichen Repertoires zum Verstandnis der christlichen Taufe. Anders ge-
sagt sind aus dem Bereich des Asklepioskults bekannte erzdhlerische und rituelle
Elemente notwendig, um zu erkldren, was Taufe bedeutet. Der narrative Vergleich
der Taufe mit Inkubation und Heilung im Asklepieion verweist auf das diesen
beiden Formen sozialer Praxis gemeinsame genus proximum ihrer Definition. Die
Thomasakten sagen, dass Taufen so etwas wie wunderbare Heilungen durch As-
Kklepios sind. Der Riickgriff auf den Asklepioskult macht die Schilderungen der
Taufen in dieser Literatur gleichzeitig fiir die Zeitgenossen und Zeitgenossinnen
plausibler, aber fiir Interessen der Gegenwart, die nach so etwas wie Urspriingen
des heute Vertrauten suchen, fremder und damit schwerer in eine kontinuierliche
Erzahlung der Geschichte der Taufe und ihrer Deutungen integrierbar.
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