X1
Lukas — Theologe der von Gott gefiihrten Heilsgeschichte

[Lk, Apg]

Der letzte und jiingste Redaktor der synoptischen Evangclientradi-
tion gehort wahrscheinlich der dritten christlichen Generation an.
Ubecr Zcit und Ort seincr literarischen Titigkeit lassen sich nur Vermu-
tungen anstellen: etwa um 9o n. Chr., vielleicht in Kleinasien?.

Es ist nicht anzunehmen, daB der Verfasser des lukanischen Doppelwerks
fiir die von ihm dargestellten Ereignisse als Augenzeuge biirgt. Er selbst
beruft sich Lk 1,2 auf die »Uberlieferung derer, die von Anfang an
Augenzeugen ... waren«, d. h. auf die apostolische Tradition2. Damit
meint er zunichst und vor allem die Tradition iiber Jesus, also den Inhalt
des Lukasevangcliums. Das Lukasevangclium fuBt auf dem Markus-
evangelium als formal und inhaltlich maBgebender Quelle; in den
Markusrahmen sind das Uberlieferungsgut der Spruchquelle Q und
weitere, nur von Lukas dargebotene Stoffe [= Sondergut des Lukas]
eingearbeitet®. Der quellenkritische Vergleich des Lukasevangeliums
mit dem Markusevangelium zeigt, dal Lukas die von ihm in den Mar-
kusrahmen eingearbeiteten Stoffe zwar nicht véllig mit ihrer neuen
Umgebung homogenisiert, doch immerhin so intensiv iiberarbeitet,
daB} wir ohne die Moglichkeit des synoptischen Vergleichs iiber die
Quellenlage des Lukasevangeliums keine Sicherheit hitten. Da im
Falle der Apostelgeschichte eine hnliche Vergleichsmdglichkeit nicht
besteht, konnte hier bis auf den heutigen Tag noch keine befriedigende
Quellenhypothese erarbeitet werden. In der gegenwirtigen Diskussion
dieser Frage gewinnt die Uberzeugung immer mehr Raum, daB3 dem
Verfasser der Apostelgeschichte fiir die Darstellung der Anfinge der
Kirche und der Mission iiberhaupt keine Rahmenkonzeption in einer
oder in mehreren fortlaufenden Quelle[n] vorgegeben war. Er habe
vielmehr als Redaktor vor der Aufgabe gestanden, aus einer Vielzahl
voneinander unabhingiger Einzcltraditionen oder kleinerer Uberliefe-
rungskomplexe einen zusammenhingenden Bericht iiberhaupt erst her-
zustellen. In dieser kompositorischen Verkniipfung sei eine der groBten

1 Anhaltspunkt dafiir ist die Vorrangstellung der Gemeinde von Ephesus im
Zusammenhang der vierten [letzten] Missionsreise des Paulus [vgl. Apg 19 und 20];
bedeutsam ist vor allem die Tatsache, daB nach lukanischer Darstellung die Gemein-
dehiupter von Ephesus als Empfinger des geistlichen Vermichtnisses des Paulus
erscheinen [vgl. dazu unten, S. 226].

2 Vgl. unten, S. 222f.

3 Vgl. Kapitel X dieses Bandes.
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schriftstellerischen und theologischen Leistungen des Redaktors Lukas
zu sehen*.

Besonderes Interesse erregen seit je die im Wir-Stil abgefaBten Abschnit-
te der Apostelgeschichte [Apg 16,10-17; 20, 5-15; 21, 1-18; 27,128,
15], weil sie die Augenzeugenschaft des Verfassers wenigstens fiir die
darin behandelten Stoffe, vor allem fiir die Romreise des Paulus, zu
beweisen scheinen. Dies hat dazu gefiihrt, daBl der Verfasser des anonym
tiberlieferten Doppelwerks mit dem Kol 4, 14; Phm 24 und 2 Tim 4,11
namentlich genannten Arzt und Paulusbegleiter Lukas identifiziert wor-
den ist3. So alt, verbreitet und allgemein vertraut diese Hypothese auch
sein mag — ihre wissenschaftliche Uberpriifung zeigt, daB sie recht
unwahrscheinlich ist und die Erklirung des lukanischen Doppelwerks
mit groflen zusitzlichen Problemen belastet. Warum z. B. spricht der
angebliche Paulusbegleiter seinem Lehrer und Leitbild Paulus den von
diesem energisch beanspruchten Rang eines Apostels ab8. Oder wie soll
man erkliren, daBl im theologischen Denken des — von uns weiterhin so
genannten — Lukas die Zentralgehalte der paulinischen Theologie ent-
weder nur schwach oder ganz gebrochen zur Darstellung kommen?.
Ist Lukas ein Verderber paulinischer Theologie? Diese und andere®
Probleme entstehen, wenn man den dritten Evangelisten zum Paulus-
sekretir stilisiert; sie stehen in keinem angemessenen Verhiltnis zur
Beweiskraft der »Wir«Stellen in der zweiten Hilfte der Apostelge-
schichte®. Deshalb sollte man sich von dieser ungliicklichen Verfasser-

4 Vgl. E. HAENCHEN, Tradition und Komposition in der Apostelgeschichte: ZThK s2
[1955] 205—225; ebenfalls zuginglich in: Gott und Mensch. Ges. Aufsitze, Tiibingen
1965, 206-226.

5 IReNAUS ist der erste, von dem wir wissen, daB3 er diesen SchluB gezogen hat
[vgl. adv. haer. III 14,1]; er betrachtet Lukas als einen unzertrennlichen Begleiter
und Mitarbeiter des Paulus [vgl. ebenda] und das Lukasevangelium als schriftliche
Fixierung der paulinischen Predigt [vgl. ebenda III 1,1]. Diese Auffassung hat sich
spiter durchgesetzt. Obwohl der zweite Teil dieser Hypothese, das Lukasevange-
lium sei paulinischen Ursprungs, heute widerlegt ist, ist ihr erster Teil immer noch
umstritten.

¢ Zum lukanischen Apostolatsverstindnis vgl. S. 222f.

7 Zur lukanischen Auffassung der Bedeutung des mosaischen Gesetzes vgl. unten,
S. 221f; zur Einordnung der Aussagen iiber Tod und Auferstehung Jesu beim
dritten Evangelisten vgl. unten, S. 204.

8 Vgl. PH. VIELHAUER, Zum » Paulinismus«der Apostelgeschichte: EvTh 10 [1950/51] 1-15.
9 Umstritten ist, ob das » Wir« iiberhaupt auf Lukas [den dritten Evangelisten]
zuriickgefiihrt werden kann und - falls man dies doch annimmt -~ ob es als Bean-
spruchung der Augenzeugenschaft gemeint ist.
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hypothese 16sen und »Lukas« als einen von Paulus nicht unmittelbar
abhingigen und daher auch nicht unmittelbar an Paulus zu messenden
theologischen Schriftsteller eigener Prigung gelten lassen?o,

Die neuere Lukasforschung verdankt ihre entscheidenden Impulse nicht
so sehr der vergleichenden Gegeniiberstellung des lukanischen Denkens
mit dem paulinischen als vielmehr der »redaktionsgeschichtlichen« Er-
forschung der lukanischen Schriften, d. h. der methodisch exakt gestellten
Frage nach der Interpretation der Tradition [der im lukanischen
Doppelwerk verarbeiteten Quellen und Einzeltraditionen] durch die
lukanische Redaktion'l. Das bedeutendste Ergebnis der redaktionsge-
schichtlich orientierten Lukasforschung ist die Erkenntnis, daB die
theologische Leitvorstellung der lukanischen Redaktion in einer konse-
quent durchgehaltenen heilsgeschichtlichen Konzeption besteht!2. Um
deren Darstellung soll es im folgenden gehen.

1. Das literarische Unternehimen des Lukas: Versuch einer zuverldssigen
Darstellung bekannter Tatsachen - Lukasevangelium und Apostelgeschich-
te bilden ein Gesamtwerk und machen zusammen eine Gesamtaussage.
Welchen Sinn kann es haben, von Jesus und der Kirche, oder genauer:
von den Gehalten der Verkiindigung [Evangelium] und den Fakten der
frithen Kirchengeschichte sozusagen in einem Atemzug zu sprechen?

a] Sicherung des Glaubens nach innen und aufen - Die Materialien, die
Lukas iiber die Anfinge der Kirche in Jerusalem und die Mission bis
zum Auftreten des Paulus in Rom zur Verfiigung stehen, erheben weder
von sich aus noch in ihrer Endgestalt als » Apostelgeschichte« den An-
spruch, Kerygma im eigentlichen Sinn, d. h. unmittelbar anredendes
Heilswort Gottes zu sein. Dies folgt schon aus der Tatsache, da} der
Verkiindigung in der Apostelgeschichte eine separate Rolle zufillt:
An entscheidenden Punkten der dargestellten Entwicklung werden
Predigten als Bausteine besonderer Art!? eingefiigt. Sie sind vom fort-

10 Zum Forschungsstand vgl. E. Grasser, Die Apostelgeschichte in der Forschung der
Gegenwart: ThR 26 [1960] 93-167; E. HAENCHEN, Die Apostelgeschichte, GSttingen
¢1968 [Meyer K III, 15. Aufl.] 669-689.

1 Siehe die in dieser Hinsicht bedeutsamen Untersuchungen: H. CONZELMANN,
Die Mitte der Zeit. Studien zur Theologie des Lukas [BHTh 17] Tiibingen 1954
[51964]; E. HAENCHEN, Apostelgeschichte.

12 Vgl. auch E. LousE, Lukas als Theologe der Heilsgeschichte: EvTh 14 [1954]
256-275. Siehe die Literaturhinweise zu diesem Kapitel.

13 Diese Reden sind groBtenteils nicht Wiedergabe oder Zusammenfassung gehal-
tener Predigten, sondern Kompositionen des Lukas. Man darf sich daher nicht
wundern, wenn Petrus und Paulus sehr Zhnlich predigen.
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laufenden Bericht unterschieden, wenn auch darin integriert. Fiir Lukas
sind Kerygma [Predigt] und Bericht jedenfalls zweierlei.

Wenn Lukas nun das, was Markus » Evangelium«nennt [Mk 1, 1], neben
die als Bericht konzipierte Apostelgeschichte stellt [vgl. Apg 1,1],
macht er unmiBverstindlich klar, daB fiir ihn auch die Jesustraditionen
auf der Ebene historischer Berichterstattung liegen. Lukas versteht sie
als Berichte iiber den irdischen Jesus, iiber Geschehnisse einer vergange-
nen Zeit. Dies ist gemeint, wenn man Lukas den ersten christlichen
»Historiker« nennt. Zwar kann man Lukas nicht ein Interesse an der
Vergangenbheit als solcher zuschreiben, wohl aber an der Vergangenheit
der Kirche insofern, als der durch die Verkiindigung gestiftete Glaube
durch das Kriterium historischer Zuverlissigkeit gesichert werden kann.
Eben dies soll der »Bericht¢, den Lukas gemiB der Uberlieferung schrei-
ben will, leisten [vgl. Lk 1,1-4].

Nun ist das, was Lukas berichtet, kein Geheimwissen fiir Glaubende,
sondern auch auBerhalb der christlichen Tradition und der lukanischen
Darstellung jedermann zuginglich, ob einer glaubt oder nicht. Es geht
um Tatsachen, die sich »unter uns«¥ [Lk 1,1], in aller Offentlichkeit
zugetragen haben. Deshalb kann man sich als Prediger darauf berufen,
daB die Horer ja schon wissen, um was es geht [Apg 2,22; 10,37;
vgl. Lk 24,18], jedenfalls solange es sich um Bewohner Judias handelt.
Als Paulus durch eine Rede vor Kénig Agrippa beim Statthalter Festus,
der im Unterschied zu seinem Vorginger Felix [vgl. Apg 24,22] iiber
jlidische Verhiltnisse schlecht informiert zu sein scheint, den Eindruck
erweckt, er sei wahnsinnig [Apg 26,24], weist er diese Unterstellung
zuriick mit dem Hinweis auf die historische Uberpriifbarkeit seiner
Behauptungen: »Ich bin nicht von Sinnen, erlauchter Festus; ich rede
vielmehr Worte der Wahrheit und Besonnenheit. Es weif} ja der Konig,
zu dem ich mit Freimut spreche, iiber diese Dinge Bescheid. Bin ich
doch iiberzeugt, daB nichts von dem ihm unbekannt geblieben ist; es hat
sichja dieses Geschehennichtin einem Winkel zugetragen« [Apg 26, 25f].
Diese Entgegnung zeigt, daBl es Lukas nicht um Dokumentation, um
Tatsachenbeweise geht, sondern um das richtige Verstehen an sich nicht
bestrittener Fakten. Lukas will MiBverstindnisse ausriumen iiber allge-
mein bekannte Dinge. Er wirbt fiir eine wahrheitsgetreue Interpretation,
gemessen an der die auszuriumenden falschen Vorstellungen » Unwis-
senheit« sind [vgl. Apg 3,17; 13,27; Lk 23,34]. Dieses apologetische
Anliegen steht dem anderen der inneren Sicherung des christlichen
Glaubens erginzend gegeniiber. Festigung und Ausbreitung des Glaubens

1 Der Ausdruck »unter uns« schlieBt die umworbene Leserschaft der lukanischen
Schriften als Zeugen der Geschehnisse im weiteren Sinn ein.
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sind die wichtigsten Anliegen des Theologen und »Historikers« Lukas.
b] Die heilsgeschichtliche Darstellungsform — Schnittpunkt von Verkiindigung
und Information - So nimmt die lukanische Darstellungsform eine eigen-
tiimliche Zwischenstellung zwischen Verkiindigung und Information
ein. Dies kommt besonders dort zur Geltung, wo die grundlegenden
Verkiindigungsgehalte zur Sprache kommen: Tod und Auferweckung
Jesu. Lukas will zeigen, daB Jesus trotz seines Leidens und Sterbens der
Christus ist, weil Gott ihn auferweckt hat. Dieses Argument — es handelt
sich immer um Argumentc, wenn Lukas auBerhalb des Evangeliums von
Tod und Auferweckung spricht — gilt den Juden, welche den Glauben
an Jesus als den Christus mit der Begriindung ablehnen, der Messias
leide nicht und deshalb kénne der gekreuzigte Jesus nicht der Messias
gewesen sein. Ihnen gegeniiber versucht Lukas nachzuweisen, daf} diese
Auffassung durch die Auferweckung Jesu als irrig erwiesen ist. Der
Messias muB leiden; das hat Gott durch die Schrift bezeugt [Lk 24,
25-27.44-46; Apg 17,2f; vgl. Lk 22,37; Apg 26,22f].

Eine solche Betrachtungsweise von Tod und Auferweckung Jesu ist
recht niichtern. Sie kénnte auch geradezu als theologisch mangelhaft
empfunden werden, weil Lukas mit solchen Argumenten die Heilsbe-
deutsamkeit von Tod und Auferweckung Jesu kaum zum Ausdruck
bringt. Der Hinweis auf den apologetischen Zweck solcher Aussagen
kann den Mangel soteriologischer Aspekte nur vordergriindig erkliren.
Die Frage ist doch, ob es z. B. Paulus iiberhaupt je in den Sinn gekom-
men wire, {iber Kreuz und Ostern — ob apologetisch oder nicht — ohne
unmittelbaren Bezug zu Heil, Erlésung, Rechtfertigung zu sprechen.
DaB Lukas iiberhaupt trennen kann zwischen den Tatsachen und ihrer
Heilsbedeutung, ist das eigentliche Problem.

Wir kommen der Lésung niher, wenn wir feststellen, dal Lukas vom
Heil nicht erst im Hinblick auf die Kirche in der Zeit nach Ostern
spricht, sondern bereits die gesamte irdische Wirksamkeit Jesu und
damit die gesamte Zeit des dffentlichen Lebens Jesu als Heilszeit versteht.
Die Tauferpredigt kiindigt es an [vgl. Lk 3,6], und die erste Rede Jesu
proklamiert es [vgl. Lk 4,17-21], daB vom &ffentlichen Auftreten Jesu
an das Heil Gottes »geschaut« wird, sichtbar in »Erscheinunge tritt. Der
theologische Grund dafiir, daBB Lukas die ursichliche Beziehung zwi-
schen der Passion und der Auferweckung einerseits und der Erldsung
andererseits nicht mehr genau und grundsitzlich formuliert, liegt also
darin, daB er die Jesuszeit als Heilsperiode darstellt.

Damit ist das Charakteristikum der lukanischen Darstellungsform ge-
nannt: Die niichtern-wahrhaftige Beurteilung der Geschehnisse, die mit
dem Auftreten Jesu ihren Anfang genommen haben, ist nichts anderes
als ihr heilsgeschichtliches Verstindnis, d. h. die Anerkennung ihrer
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Heilsbedeutung insgesamt. Diese Intention leitet die Arbeit des Redak-
tors und »Historikers« Lukas; in diesem Sinn liest er seine » Quellen.
Man muB beachten, daB Lukas nicht willkiirlich verfihrt, wenn er die
kerygmatische Jesustradition historisch versteht und Verkiindigungs-
stoffe mit anderem Material zu einer fortlaufenden Geschichte zusam-
menfafit. Bedenken braucht er schon deswegen nicht gehabt zu haben,
weil er im ersten Teil seines Werkes auf die Markus-Konzeption zuriick-
greift, die er zweifellos als historischen Bericht verstanden hat. Fiir
Lukas ist es keine Frage, sondern eine Selbstverstindlichkeit, da8 man
tiber Jesus als den Christus in der Weise der Vergangenheit sprechen
kann und muB und daB man die vergangene Jesuszeit nicht ohne ihre
Fortsetzung in der Zeit der Kirche denken kann. Ein willkiirlicher Akt
wire es vielmehr umgekehrt gewesen, wenn er hitte behaupten wollen,
die Jesuszeit sei nicht von Anfang an eine Heilszeit gewesen, da doch die
Tradition, wie er sie versteht, eindeutig zeigt, dal im Wirken Jesu die
Herrschaft Gottes wirklich erschienen ist.

2. Ordnungsprinzipien der Redaktion historischer Stoffe - Im Eingang des
Evangeliums kiindigt Lukas zur Form seiner Berichterstattung an, er
werde sich an eine bestimmte Reihenfolge halten [»von vorn angefan-
gen ... der Reihe nach« Lk 1,3]. Das klingt so selbstverstindlich, daB
man sich tiber die Bemerkung wundert. Man hat sich jedoch vor Augen
zu halten, daB Lukas weitgehend mit undatierten Materialien arbeitet,
so daB die richtige Reihenfolge fiir ihn ein Problem gewesen sein muB.
Dies gilt vor allem fiir die Stoffe, die er in der Apostelgeschichte zusam-
menstellt, aber in weitem Umfang auch fiir die ihm zur Verfiigung
stehenden Jesustraditionen, soweit sie nicht durch den Rahmen des
Markusevangeliums vorgeformt und geordnet waren. Wohin gehdren
die Uberlieferungen der Spruchquelle? Wie soll das Sondergut richtig
eingeordnet werden? Und nach welchen Kiriterien 14Bt sich die Fiille
- der Dokumente, Legenden, Berichte, Notizen und sonstiger Traditionen
tiber die Frithzeit der Kirche und iiber die Mission sinnvoll ordnen?
Lukas will mit der genannten Bemerkung nicht weniger behaupten als
dies: er wisse auf diese schwierigen Fragen sehr wohl eine Antwort.
a] Ein Modellfall: Die Griindungstraditionen von Samaria -+ Um die Ord-
nungsvorstellungen des Lukas zu erkennen, machen wir eine Stich-
probe. Sie soll zeigen, wie Lukas mit schwer zu verbindenden Stoffen
ordnend verfihrt. Als Beispiel dient der Bericht iiber die Griindung der
Gemeinde von Samaria: Apg 8, 5-25.
Nach lukanischer Darstellung ist Samaria [Sebaste] vom Hellenisten1®

15 Vgl. Apg 6,5 [mit 6,1]. Obwohl die Bezeichnung sehr nahegelegen hitte [vgl.
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Philippus missioniert worden. Der Vorgang der Missionierung spielt
sich wie nach einem geliufigen Schema ab: Die Predigt des Missionars
wird durch wunderbare Machtzeichen beglaubigt [8,6f], so daB die
Bevélkerung den Worten der Verkiindigung glaubt und sich taufen
liBt [Vers 12]. DaB alles so planmiBig vonstatten geht, ist eigentlich
nicht zu erwarten; denn es gibt in Samaria einen Mann, der ganz dafiir
geschaffen ist, die Rolle des michtigen Widersachers zu iibernehmen:
den einfluBreichen Zauberer Simon [Vers 9-11]. Aber auch er 1iBit sich
taufen und schlieBt sich Philippus an [Vers 13]. Die Gemeinde ist ge-
griindet. Aber der Bericht geht noch weiter. Als die Apostel in Jerusa-
lem horen, Samaria habe sich bekehrt, senden sie Petrus und Johannes
nach Samaria, damit die Neugetauften durch Handauflegung den Geist
empfangen [Vers 14-17]. Erst in diesem Zusammenhang greift Lukas
auf die mit 8,0-11 angedeutete Spannung zwischen der christlichen
Verkiindigung und dem Wirken des Magiers zuriick. Es kommt zu der
bekannten Auseinandersetzung zwischen dem Apostel Petrus und dem
Zauberer Simon wegen dessen ketzerischen Ansinnens, ihm fiir Geld
die Macht der Geistverleihung zu iibertragen [Vers 18-24]. Hier liegt
der erzihlerische Hohepunkt der Perikope in ihrer jetzigen Gestalt,
gemessen an dem der eigentliche Griindungsbericht wie eine Exposition
erscheint. Den AbschluB der Komposition bildet eine Sammelnotiz
tiber die Missionierung samaritanischer Dérfer [Vers 25]. Vom Griinder
der Gemeinde, Philippus, der seit Vers 13 in Vergessenheit geraten zu
sein scheint, hdren wir erst wieder in der folgenden Perikope von der
Taufe des dthiopischen Wiirdentrigers [Vers 26ff].

Aus den vielen Fragen beziiglich dieser Komposition soll hier nur ein
Punkt herausgegriffen werden: die Aufteilung des Vorgangs der Missio-
nierung in zwei Stufen, Taufe und Geistverleihung. Es ist doch verwun-
derlich, daB Lukas ein Apostelpaar sozusagen auf Firmungsreise schicke,
als sei es wahrscheinlich, daB die Apostel bereits im Frithstadium der
Mission nur noch Aufgaben hsherer Art iibernommen hitten und die
eigentliche Arbeit den einfachen Missionaren zugefallen wire. Zudem
wird auf diese Weise die Taufe, die Philippus spendet [Vers 12f], in
ihrer Bedeutung herabgesetzt [»nur« getauft, Vers 16]16. Hat Lukas etwa

den wiederholten Gebrauch von »diakonia« [Dienst] und »diakonein« [dienen]
im Abschnitt Apg 6,1-4], nennt Lukas die hellenistischen Sieben nicht » Diakoneg,
weil die Tradition sie als Missionare [»Evangelisten«; vgl. Apg 21,8] betrachtet
und als Wundertiter darstellt [vgl. Apg 6,8 — trotz lukanischer Formulierung -
und besonders 8,4-13].

16 Lukas differenziert zwar verschiedentlich den Akt der Aufnahme in die Kirche
in Taufe und Handauflegung [Geistempfang] [Apg 19, sf; vgl. 10,44—48], trennt
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die Absicht, die Verdienste des hochangesehenen [vgl. Apg 21,8] Man-
nes zu schmilern?

b] Das Redaktionsverfahren des Lukas - Das Verfahren des Lukas wird
verstindlich, wenn man es als Losung eines besonders schwierigen
Ordnungsproblems, das dem Redaktor durch die Traditionslage gestellt
ist, versteht. Der Endzustand des Textes zeigt an zahlreichen Spriingen
und Neuansitzen, wie kriftig der Redaktor eingreifen muBite, um mit
dem Stoff fertig zu werden?".

Allem Anschein nach besitzt Lukas tiber Samaria zwei verschiedene
Berichte: eine Philippustradition und eine — wahrscheinlich iltere —
Petrustradition!®. Nimmt man dies an, so ist die Riickblende iiber den
bisherigen EinfluB des Magiers Simon in Samaria [Vers 9-11] aus der
Philippus-Erzihlung herauszulésen und der Petrus-Tradition als Exposi-
tion zuzuordnen. Damit schrumpft die Philippus-Geschichte auf eine
knappe Griindungsnotiz zusammen, wihrend die Erzihlung von der
Zurechtweisung und Verfluchung des Magiers Simon — auch wenn man
mit verbindenden Einschiiben der Redaktion rechnet — nach Umfang
und Ausgestaltung den Charakter einer selbstindigen Erzihlung be-
kommt. Diese beiden Samaria-Traditionen hat Lukas zu einem groBen
Griindungsbericht zusammengearbeitet. Uns interessiert die Frage,
welche Griinde ihn dazu veranlaBt haben und welche Prinzipien er dabei
angewandt hat.

aa) Auf welche Weise immer es zur Ausbildung einer zweifachen
Samaria-Tradition gekommen sein mag?!?® — Lukas versteht beide Tradi-

aber die beiden Stufen nicht in zwei verschiedene Vorginge mit verschiedenen
Spendern.

17 Die Verse 9-11sind eine Riickblende; V. 12 fiihrt V. 8 fort; V. 13 bezieht dieRiick-
blende in den Hauptstrang der Philippuserzihlung ein. V. 14 ist ein Neueinsatz,
der die riumlich - zeitliche Verbindung zwischen V. 5-8.12 und 15-17 herstellt.
V. 18 kniipft an V. 9-11.13 an und leitet iiber zur eigentlichen Magier-Erzihlung.
18 Johannes spielt in der Erzihlung keine Rolle. Das spricht nicht notwendig dage-
gen, daB die Tradition seinen Namen angab. Man muB aber damit rechnen, da
Lukas ihn in Analogie zu den Erzihlungen in den Kapiteln 4 und 5 einfiigt.

19 Folgende Erklirungen liegen nahe: a] Es ist mdglich, daB Samaria [Sebaste]
zweimal missioniert worden ist, zuerst von Petrus, spiter von Philippus. Der erste
Ansatz wire gescheitert. Die beiden Traditionen stammten aus verschiedenen
Phasen der Missionsgeschichte. — b] Es ist denkbar, daB sich die Nachrichten auf
die Griindung verschiedener Gemeinden auf samaritanischem Gebiet beziehen.
Die »Stadt von Samaria« [8,5] — damit konnte die Hauptstadt Sichem gemeint
sein — wire dann von der Stadt, in der der Zauberer Simon in Ansehen steht —
dabei konnte es sich um die Stadt Samaria handeln, die auch Sebaste genannt wird,
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tionen als Angaben iiber die Griindung der Gemeinde von Samaria
[Sebaste]. Da eine Gemeinde nur einmal gegriindet wird, bezieht Lukas
beide Traditionen auf ein und denselben Vorgang, so daB er genétigt
ist, sie literarisch miteinander zu verbinden. Lukas rechnet also nicht
damit, daB eine Stadt mehrmals versuchsweise missioniert wird. Das
Angebot der Missionspredigt erfolgt grundsitzlich ein fiir allemal. An-
nahme und Ablehnung der Botschaft sind beide definitiv. So entspricht
es den alten Apostelregeln [vgl. Lk 9,4f; 10.8-12], welche gemilB der
Tradition auf Jesus selbst zuriickgehen.

bb] DaB die erste Gemeindegriindung auBerhalb Judias im nérdlich
angrenzenden Samaria erfolgt, ergibt sich fiir Lukas aus der Annahme,
da3 die Mission sich von Jerusalem aus schrittweise ausgedehnt hat in
der Form einer kontinuierlichen Bewegung. Lukas erklirt die Samaria~
Mission als Folge der Vertreibung der Christen aus Jerusalem [vgl. Apg
8,1.4). Im Verlauf der Fluchtbewegung kommen die Vertriebenen iiber
die GrenzenJudias hinaus und werden auf fremdem Gebiet zu Missiona-
ren, zuerst in Samaria [8,5-25], spiter weiter nordlich in Phénizien,
Cypern und im syrischen Antiochien [vgl. Apg 11,19]. Aber auch dort,
wo Lukas die Ausweitung der Mission nicht mit Verfolgung und Flucht
der Christen aus Jerusalem erklirt, hilt er sich an das Prinzip, daB die
Mission sich von Jerusalem aus schrittweise weiterbewegt. So wird im
AnschluB an die Missionierung Samarias der VorstoB von Jerusalem
aus?®0 nach Siiden berichtet: die Bekehrung des ithiopischen Wiirden-
trigers [Apg 8,26—40]. Darauf erfolgt der nichste Schritt nach Norden:
die Bekehrung des Hauptmanns Cornelius in Cisarea [Apg 10].

cc] Zugleich mit einer Stadt wird auch das Hinterland in die Mission
einbezogen. Eine Stadt reprisentiert ein Gebiet. Deshalb schlieBt der
Griindungsbericht {iber Samaria mit einer Sammelnotiz {iber die Missio-
nierung der Provinz [Apg 8,25]. Die Missionsbewegung macht die von
ihr erfaBten Riume als ganze zu Regionen der Kirche [vgl. Apg 9,31].

eine Neugriindung mit heidnischer Bevilkerung — zu unterscheiden. Lukas hitte
also Traditionen verschiedener Orte zusammengelegt. — c] SchlieBlich kann man
erwigen, ob die Simon-Magus-Erzihlung iiberhaupt eine Griindungslegende
gewesen sein muB. Sie konnte ja ohne Bezug auf ein besonderes missionsgeschicht-
liches Ereignis als christliche Stellungnahme zum samaritanischen Aberglauben ent-
standen sein. Wahrscheinlich ist dies jedoch nicht, wie der mit unserem Text formal
vergleichbare Bericht Apg 13,4-12 zeigt.

20 Vgl. 8,26. Tatsichlich erreicht man Gaza in siidlicher Richtung weder von
Jerusalem aus noch von Samaria, sondern von der in 8,40 genannten Stadt Asdod.
Es muB Lukas also sehr an dem »von Jerusalem her« gelegen sein, da es nicht
nur zur Tradition, sondern sogar zur Redaktion [Fluchtmotiv] in Spannung steht.
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Durch dieses literarische Verfahren erreicht Lukas, daB8 das nichstfol-
gende missionarische Unternehmen als Grenziiberschreitung erscheint.
Die Mission erfolgt nicht simultan hier und dort2!, sondern schiebt ihre
Front nach und nach weiter vor in immer neue Gebiete. Am Stand ihrer
Bewegung kann man die Zeit ablesen. Die Bewegung im Raum fiillt
Zeit aus.

dd] Die erste Gemeindegriindung auBerhalb Judias erfolgt in enger
Riickbindung an den Ursprungsort der Kirche, Jerusalem, und an die
erste grundlegende Autoritit kirchlicher Sendung, die zwdlf Apostel
[Apg 8,14]. Lukas betont also, daB es ganz falsch wire zu meinen, die
Anfinge der Mission gingen auf die Initiative unautorisierter Dilettanten
zuriick, seien ungeordnet und ziellos verlaufen, mehr der Not als dem
Sendungsauftrag der Kirche gehorchend. Durch die Beteiligung eines
von Jerusalem gesandten Apostelpaares an der Griindung der ersten
Gemeinde auflerhalb Judias — und damit: auBerhalb des Wirkungs-
bereichs Jesu — wird die Legitimitit dieses Schrittes besiegelt. Es entsteht
fiir die von Jerusalem fortstrebende Missionsbewegung eine Kontinuitit
mit ihrem Ursprungsort auf der Ebene amtlicher Sendung.

Es ergibt sich damit iiber die lukanischen Ordnungsvorstellungen beziig-
lich der Redaktion missionsgeschichtlicher Traditionen, soweit der Mo-
dellfall der Samaria-Mission dariiber AufschluB gibt, folgendes Bild: Lu-
kas vermeidet es, ein und denselben Raum zu verschiedenen Zeiten zum
Schauplatz gleichartiger Vorginge zu machen; umgekehrt berichtet er
auch nie iiber gleichzeitig an verschiedenen Orten stattfindende Ereig-
nisse. Dadurch erhilt das Dargestellte die Form einer riumlich-zeit-
lich fortschreitenden, nicht umkehrbaren, kontinuierlichen und grad-
linigen Bewegung; kurz: die lukanische Redaktion verfolgt die Konzep-
tion eines Weges.

3. Der Aufbau des lukanischen Doppelwerks + Die Einsicht in die redak-
tionellen Ordnungsprinzipien des Lukas erlaubt es, die groen Konturen
des Gesamtwerks im Sinne der Weg-Konzeption zu bestimmen. Wir

21 Es ist zu beachten, daB Lukas im 9. Kapitel die Traditionen iiber judiische
Gemeinden [Lydda und Joppe] mit der Absicht umgestaltet, ihnen den Charakter
von Griindungsberichten zu nehmen: 9,32 werden die Bewohner von Lydda von
vommherein als »Heilige¢, also als Christen gekennzeichnet; die gottesfiirchtige
Tabitha von Joppe wird schon einleitend »Jiingerin« genannt [9,36). Der Grund
dafiir ist, daB Lydda und Joppe innerhalb der mit 9,31 umrissenen Grenzen der
Kirche liegen; hier wird also nicht mehr missioniert. Lukas verbindet einzelne
Berichte iiber petrinische Gemeindegriindungen zu einer Visitationsreise des Petrus
durch Kirchengebiete, die dann aber iiber die Grenze hinausfithrt und in einem
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sind dabei nicht auf umstindliche Analysen oder gewagte Hypothesen
angewiesen, sondern kénnen uns auf genaue Formulierungen des Redak-
tors berufen, die iiber Anfang und Ziel der dargestellten Bewegung
AufschluB geben.

a] Die Verlaufsordnung im Lukasevangelium - Das geographische Schema
des Lukasevangeliums wird Lk 23,5 folgendermaBen formuliert: »Er
[Jesus] beunruhigt das Volk, indem er durch das ganze Judenland hin
lehrt, angefangen von Galilda bis hierher [Jerusalem]«; vgl. Apg 10,
37-39. Lukas versteht die Verlaufsrichtung der Geschehnisse des dffent-
lichen Lebens Jesu demnach als Bewegung von Galilia nach Jerusalem.
Der dabei als Gesamtgebiet durchmessene Raum ist ~ entsprechend der
angezielten Gebietszentrale, Jerusalem — das »ganze Judenland« unter
EinschluB Galilias, d. h. der gesamte ethnisch und religids als jiidisch
zu bezeichnende Teil Palistinas?2.

Samaria wird aus dem Radius der Wirksambkeit Jesu ausgeschlossen; es
ist kirchliches Missionsgebiet. Dal damit das Wegkonzept des Evan-
geliums in Spannung zu den tatsichlichen geographischen Gegeben-
heiten gerit, stort Lukas deshalb nicht, weil er diese nicht genau kennt.
Er denkt sich Galilia und Judia nebeneinanderliegend mit gemeinsamer
Grenze, Samaria nérdlich davon [vgl. Apg 15, 3f], so daB einer, der von
Galilda nach Jerusalem geht, sich parallel zur samaritanischen Siidgrenze
bewegt [vgl. Lk 17,11]2%.

Der Verlauf der Bewegung wird weniger durch seine einzelnen Etappen
als durch die Angabe des Anfangs- und Zielpunktes determiniert; zwi-
schen beiden liegt Spielraum. Damit der Leser im Verlauf der Darstel-
lung iiber der Vielfalt der aneinandergefiigten Einzeltraditionen den
roten Faden nicht verliert, gibt Lukas ihm etwa in der Mitte des Weges
mittels einer literarischen Vorwegnahme eine kriftige Orientierungs-
hilfe: »Es geschah aber, als die Tage sich erfiillten, daB er [aus der
Welt] hinweggenommen werden sollte, da wandte er sein Antlitz fest
auf den Weg nach Jerusalem... « [Lk 9, s1]. Durch die Angabe des Ziel-
punktes der Bewegung mitten in der Darstellung und durch das Vor-
wegnehmen der Vollendung des Weges Jesu, der Himmelfahrt [vgl.
Apg 1,2], markiert Lukas den Scheitelpunkt der Spannungskurve, den
Orientierungswechsel vom Anfang zum Ziel der Bewegung. Mit Lk o,

besonders entscheidenden missionarischen VorstoB miindet: die Bekehrung des
ersten Heidenchristen [Kapitel 10].

22 Zum ganzen vgl. W. C. ROBINSON JR., Der Weg des Herrn. Studien zur Geschichte
und Eschatologie im Lukas-Evangelium. Ein Gesprdch mit Hans Conzelmann, Hamburg
1964 [= Theologische Forschung 36] 30-36.

23 Niheres dazu bei CONZELMANN, Mitte der Zeit 60-62 und 13 Anm. 3.
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s beginnt die groBe Einschaltung des Lukas in den Markus-Rahmen,
der »Reisebericht«. Dies darf nicht zu statisch interpretiert werden, als
komme es Lukas auf die Abhebung verschiedener Phasen des Weges
Jesu an. Jesus befindet sich von Anfang an auf dem Wege; vgl. noch
vor 9, 5T die eindeutige Wegterminologie in 8, 1. Ferner muf3 beachtet
werden, daB Lk 9, 51 nicht nur den Reisebericht — also einen » Abschnitte«
des Weges Jesu — einleitet, sondern auf das Ende des ganzen Weges
vorausweist. Lk 9, 51 dient also weniger einer prizisen Gliederung der
Wirksamkeit Jesu in Phasen als der Erstellung eines umfassenden
Spannungsfeldes?*.

b] Der Aufrif der Apostelgeschichte - Ganz ihnliche Beobachtungen sind
an der Apostelgeschichte zu machen. Die Einleitung des zweiten Buches
an Theophilus [Apg 1,1-11], die vor allem den Zweck verfolgt, den
Leser iiber den bisherigen und den weiteren Verlauf des Berichts zu
orientieren, verbindet riumliche und zeitliche Angaben, um den Weg
der Kirche zu umschreiben. Zwischen Himmelfahrt und Wiederkunft
Jesu [1,11] verlduft die Bewegung von Jerusalem und Judia nach Sa-
maria bis an die Grenzen der Erde [3,8]. Diese Angaben entsprechen
nach Struktur und Funktion dem geographischen Schema in Lk 23,5,
stehen aber inhaltlich in einem gewissen Brechungsverhiltnis dazu. Der
Zielpunkt des Weges Jesu ist Ausgangsort des neuen Geschehens in der
Zeit der Kirche, ohne daB der Weg Jesu einfach verlingert oder aber
genau umgekehrt wird.

Das Ziel der Bewegung scheint nicht genau angegeben zu sein; denn
»die Grenzen der Erde« kann man nicht als Punkt auf geradem Weg
erreichen. Erinnert man sich aber des Prinzips, daB ein Gebiet durch
seine Zentrale reprisentiert wird, so ergibt sich, daB das Ziel als Pro-
gramm schon dann erfiillt ist, wenn der Mittelpunkt der Erde, der be-
wohnten Welt erreicht ist. Mitte der Erde in diesem Verstindnis ist
Rom [vgl. Lk 2,1]. Ist Rom als Mitte der Okumene in die Mission ein-
bezogen, so wird damit programmatisch die ganze Erde bis zu ihren
Enden als Raum der Kirche angezielt. Die Apostelgeschichte endet ent-
sprechend diesem Programm in Rom, und zwar mit dem Ausblick auf
die Weltmission [Apg 28,28]. Die Polaritit der Bewegung der Mission
zwischen den Orientierungspunkten Jerusalem und Rom wird von Lukas
zum Ende des Berichts hin mit zunehmender Deutlichkeit herausgearbei-
tet [vgl. Apg 19,21; 20,22-24; 23,11]. Dadurch erhilt die letzte Reise
des Paulus, sein Weg von Jerusalem nach Rom, symbolische Bedeutung.
Der Orientierungswechsel vom Ausgangspunkt auf das Ziel vollzieht

2 Gegen CONZELMANN, a.2.0. 181 mit Anm. 1; vgl. die Gliederung von Abschnitt
B im ersten Teil seiner Darstellung.
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sich in der Darstellung der Apostelgeschichte durch mehrere, sorgfiltig
aufeinander abgestimmte Stufen:
bis Kapitel 7: Leben und Mission der Kirche in Jerusalem,
Kapitel 8: Mission bei Samaritern [und anderen »Schrift-Gliubi-
gen],
Kapitel 10: Bekehrung des ersten Heiden durch Petrus,
11,1-18: Rechtfertigung der Heidenmission,
11,19-24: Mission bei Juden und Heiden,
Kapitel 13 und 14: Ubergewicht der Heidenmission,
Kapitel 15: Legitimierung der Wende zu den Heiden durch das
Apostelkonzil.
Der Zielpunkt dieser Entwicklung wird zuerst von Paulus ausgespro-
chen. Den Juden in Pisidien, die iiber den Zustrom der Heiden zur Kir-
che eifersiichtic werden, hilt er entgegen: »Euch muBte zuerst das
Wort Gottes verkiindet werden. Da ihr es aber zuriickweist und euch
des ewigen Lebens nicht fiir wiirdig erachtet, seht, so wenden wir uns den
Heiden zu« [Apg 13,46); denn das ist die Sendung des Paulus: »Licht
der Heiden« zu sein zum »Heile bis an die Enden der Erde« [13,47].
Dieser Ausblick auf das Ende der Gesamtbewegung [vgl. Apg 28,
25-28] entspricht seiner Funktion nach dem antizipierenden Vers 9,51
im Lukasevangelium.
c] Der Gesamtentwurf des lukanischen Doppelwerks - Es ergibt sich, daBl
das Lukasevangelium und die Apostelgeschichte nicht nur hinsichtlich
der Wegkonzeption [= Verbindung von Raum und Zeit als Koordi-
naten einer kontinuierlichen Bewegung], sondern auch hinsichtlich des
Bewegungsverlaufs und der ihn tragenden Spannung aufeinander abge-
stimmt sind. Das Geschehen, das Lukas in seinem Doppelwerk in seiner
rechten Ordnung [Lk 1,3] darzustellen bemiiht ist, gliedert sich also
seinem Verlauf nach in zwei groBe, zeitlich aufeinander folgende Perio-
den, denen zwei fest abgegrenzte Riume zugeordnet sind: das »ganze
Judenland« und die Okumene. Beide Riume haben einen » Brennpunkt«
gemeinsam: Jerusalem. Trotzdem laufen die beiden Phasen der Bewe-
gung nicht undeutlich ineinander iiber, sondern werden durch eine
Wartezeit mit bestimmter Dauer voneinander abgesetzt [Apg 1,3: 40
Tage]. In dieser Zeit ruht die Bewegung; die Jiinger miissen in Jerusalem
bleiben und im Glauben auf den Beginn der zweiten Phase harren?.

25 Vgl. Lk 24,13-35. Fortgehen von und Zuriickkehren nach Jerusalem spiegeln
die Glaubenshaltung der Emmausjiinger. Die Belehrung iiber den Sinn des Leidens
aus dem Munde des Auferstandenen — Vers 32 weist auf Vers 26 zuriick! — begriin-
det das Umkehren nach Jerusalem. Vgl. auch Lk 24,49; Apg 1,4.
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4. Die Theologie des »Weges« - Was bisher unter literarischem Gesichts-
punkt als Ordnungsprinzip der lukanischen Redaktion beschrieben
wurde, ist zugleich als Formgesetz der theologischen Aussage des Lukas
zu verstehen. Am Anfang des Evangeliums nach Markus fand Lukas das
Prophetenwort: »Bereitet den Weg des Herrn« [Mk 1,3; Js 40,3]. Er
versteht dieses Zitat als ein programmatisches Leitwort, welches besagt,
daB das Heilshandeln Gottes gemiB prophetischer Voraussage die Ver-
laufsform eines Weges hat.

Das Zitat hat bei Markus den Sinn, den Taufer Johannes als Vorldufer Jesu
zu kennzeichnen. Bei Lukas macht es einen Funktionswandel durch:
Lukas erweitert es um zwei Verse und gibt ihm eine neue Pointe: »Alles
Fleisch wird schauen Gottes Heil« [Lk 3, 6; Js 40, 5]. Damit bezieht es
sich nicht mehr ausschlieBlich auf die Vorbereitung des Volkes der Juden
fir das Kommen Jesu und fiir die Zeit seines &ffentlichen Wirkens,
sondern auch auf die Kirche und die Mission bis zu den Enden der Erde,
wie die Anspielung auf]Js 40, 5 in Apg 28, 28 zeigt: »Der Weg des Herrn«
ist nichtidentisch mit dem Weg Jesu von Galilia nach Jerusalem, sondern
meint das gesamte Heilswerk Gottes. Der »Weg des Herrne ist der
»Weg Gottes« [Apg 18,25 im Verhiltnis zu 18,26].

In der klaren Verlaufsform, der »Geradheit« des Weges [vgl. Lk 3, 4f;
Apg 13,10] spiegeln sich Plan und souverine Leitung Gottes wider.
Diesen Gedanken bezieht Lukas vor allem auf den Punkt, der die Plan-
miBigkeit des ganzen Geschehens am stirksten in Frage stellt, auf das
Leiden des Christus: »Ihn [Christus], der entsprechend dem Ratschlul
und dem festumrissenen Vorherwissen Gottes ausgeliefert wurde, habt
ihr [Juden] durch die Hinde von Frevlern gekreuzigt und getétet... «
[Apg 2,23; vgl. 4,28]. Weil Gott es »bestimmt« hat [Lk 22,22], »muB«
der Christus [Menschensohn] leiden [Lk,9,22; 17,25; 24,7.26; Apg 17,
3). Dariiber hinaus wird das »MuB« der géttlichen Bestimmung auf die
gesamte Sendung Jesu [Lk 4,43 13,33] bezogen sowie auf die Sendung
der kirchlichen Missionare [Apg 9,15f; 19,21; 23,11], auf die entschei-
dende Wende der Mission von den Juden zu den Heiden [Apg 13,46
bis 48] und auf das Geschick des Christen in der Zeit [Apg 14,22]. In all
diesen Fillen steht als Leitmotiv das Leiden im Hintergrund.

Dem Plan Gottes kann man sich zwar widersetzen [Lk 7, 30], aber seine
Verwirklichung kann man nicht vereiteln [vgl. Apg s,34-39]; denn Gott
selbst leitet die Geschicke seines Volkes und seiner Gesandten. Konkret
geschieht dies durch den Geist. Der Geist ist Prinzip der Sendung [vgl.
Lk 4,18; Apg 13,2~-4], zugleich Ausriistung der Gesandten [Apg 1, 8;
10,38] und Fithrer auf dem Weg?8. Im iibrigen betrachtet Lukas den

26 Lk 4,1.14; Apg 8,29.39; 10,19; II,12; 13,2.4; 16,6f; 20,22f.
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Geist als »Gabe« [Apg 2, 38] Gottes, als »VerheiBungsgeschenk« [Apg 1,
4f; 2,33]. In einem - allerdings bedeutsamen — Fall ist die » Gabe des
Geistes« zugleich ein deutliches Fiihrungszeichen Gottes: bei der Bekeh-
rung des ersten Heidenchristen, des Hauptmanns Cornelius. Der Geist
kommt auf die Heiden, bevor sie getauft sind, damit Petrus den Plan
Gottes beziiglich der Heiden erkennt und sie in die Kirche aufnimimt
[Apg 10,44~48].

Den Plan Gottes erkennt man aber nicht nur in der Geradlinigkeit des
»Weges¢, sondern vor allem daran, daBl die Geschehnisse im ganzen
und im einzelnen die Schrift erfiillen; denn die Schrift sagt voraus, was
Gottes Plan bestimmt hat. Diese Beziechung kommt zum Ausdruck,
wenn Lukas die Wendung » wie geschrieben steht« mit »wie es bestimmt
ist« interpretiert [Lk 22,22 gegeniiber Mk 14,21; vgl. Lk 22,37]. Was
Gott in seinem Plan bestimmt hat, hat er »durch den Mund aller Pro-
pheten« [Apg 3,18; vgl. 3,21] angekiindigt. Prinzip der prophetischen
Voraussagen ist [wiederum] der Geist [vgl. Lk 1,67; Apg 4,25; 28,25].
Der ganze Vorstellungszusammenhang wird Apg 1,16 angegeben: »Es
muBte sich erfiillen das Schriftwort, das der Heilige Geist vorausgesagt
hat durch den Mund Davids... «.

Der Plan Gottes und seine Realisierung als » Weg« stehen einander dem-
nach gegeniiber im Verhiltnis von Weissagung und Erfiillung. »Erfiillen«
meint in diesem Zusammenhang zweierlei: einmal das Eintreffen be-
stimmter Geschehnisse, die faktisch zum Plan Gottes dazugehéren?,
zum andern die Einldsung aller Heilsversprechen Gottes [z. B. Lk 4,21].
Apg 13 stellt Lukas beide Bedeutungen nebeneinander [13,27.29 gegen-
tiber 13,33].

Zweifellos kommt der zweiten Anwendungsweise die groBere theolo-
gische Bedeutung zu. Hier verlaBt Lukas die bloB apologetische Argu-
mentationsebene, auf der es lediglich um den Nachweis der PlanmiBig-
keit der Tatsachen und ihrer Folgeordnung geht, und gibt an, worin
der Sinn des Geschehens und worin die Absicht Gottes besteht: in der
Erfiillung der Heils-»VerheiBunge, die Gott dem auserwihlten Volk als
Hoffnungsgut anvertraut hat [vgl. Apg 2,39; 13,23.32; 26,6].

Das Gegeniiber von Weissagung und Erfiillung liegt a