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Einfilhrung
[Einleitung als Propadeutik?]
Die Schwierigkeit beim Schlaraffenland ist, erst einmal hineinzukommen. In der Version der

Geschichte, die ich kenne, heifit es, einen Eingang zum Schlaraffenland gebe es gar nicht. Es

sei durch einen Reisberg von der iibrigen Welt abgeschirmt, durch den einer sich erst
durchessen miisse, um zu dem El Dorado der fliegenden Backhendln und gebratenen Tauben

Zu gelangen.

Diese Auskunft habe ich, als ich die Geschichte vom Schlaraffenland zum ersten Mal horte,
als eine typische Sﬁi?[\;lﬁérdcrberei der Erwachsenen empfunden: vor das verlockende Ziel
ippigen Genusses hz;bén die Erzidhler in ihrer penetrant pddagogischen Art den Berg des
Gewohnlichen, des Reizlosen und des Unabsehbaren als Hindernis aufgetiirmt.

Fiir jemand, der das Studium der Theologie beginnt, konnte die satirische Parabel vom

Schlaraffenland - friiher: Schluraffenland - eine vertrackte Aktualitit haben: Was hat man da
durch die Studienordnung nicht alles an Hindernissen aufgebaut, bis man als Student(in)
iberhaupt die Dinge zu Gesicht bekommt, um die es im Theologiestudium eigentlich gehen
soll... Fiir "Reis" ist reichlich gesorgt (Sprachkurse in Latein, Griechisch, Hebrdisch, um nur
das Kostlichste zu nennen!), so daB es sich eriibrigt, den Zugang zum Paradies der Theologie
durch einen Cherub mit Flammenschwert bewachen zu lassen.

Gehort die "Einleitung in das Neue Testament" auch in die Kategorie der Hindernisse auf dem

Weg zur Suche, der hochschuldidaktischen Reisberge? Warum "Einleitung in..." und nicht
einfach die Sache selbst? Warum nicht gleich "Exegese des Neuen Testaments? Oder
"Theologie des Neuen Testaments"? Oder "Das Neue Testament und die Probleme unserer
Gegenwart"? Was soll hier zur "Einleitung" gekaut werden?

In der Seminarbibliothek befindet sich eine groBere Anzahl von Handbiichern meist nicht
gerade geringen Umfangs - 600 Seiten ist gutes MittelmaB - mit dem omindsen Buchtitel

"

Einleitung in das Neue Testament". Reisberg - Literatur?
Die Inhaltsverzeichnisse dieser - sehr angesehenen, sehr oft neuaufgelegten, verbesserten,
ergianzten und im Umfang vermehrten - Handbiicher mit dem besagten Titel bestétigen in der
Tat den Verdacht, daB es in dieser Fachdisziplin um Vorlaufiges geht...
--->  Beispiele: Von wann bis wann lebte Jesus? Wer hat wann das Markusevangelium

verfaBt? Welche Stationen des Lebens des Paulus.....

Aber das muBl keineswegs so sein.



Aus neuerer Zeit gibt es eine Reihe von Versuchen, das Konzept einer "Einleitung in das Neue
Testament" neu in einer Weise zu entwerfen, daB die "Einleitung" alles andere als etwas
Vorldufiges gegeniiber Exegese und Biblische Theologie ist, ndmlich ein wirklicher Zugang
zum Verstehen der biblischen Tradition neben der Exegese, nicht weniger unmittelbar als
diese.
---> Hinweise auf Literatur
Tatsédchlich hat sich das Verstdndnis der sog. Einleitungswissenschaft sehr verdndert:
"Einleitung" und "Exegese" lassen sich als zwei einander erginzende und aufeinander
verweisende Wege zum Verstehen biblischer Texte verstehen.
> Lk l0,25-3ff§a;l’si'Ausgangspunkt fur eine Skizze:
Exegese= - Frage nach der Bedeutung eines Textes in seiner urspriing-
lichen Verwendungssituation'
Einleitung= Frage nach den geschichtlichen Entstehungsbedingungen der
bibl. Texte im Rahmen der Geschichte der Trdger dieser
Literatur’®

Exegese und Einleitung verfolgen also einander iiberschneidende Fragestellungen,
sofern es in beiden Disziplinen um den Zusammenhang von Literatur und Geschichte

geht.

Methodisch und in der konkreten Inhaltlichkeit sind beide aber verschieden. Die
Exegese ist an der Welt der Texte und ihrer Ordnung ausgerichtet, die Einleitung an

der Welt der Realien als dem Ort, in der Texte eine Rolle spielen.

Der Titel "Einleitung in das Neue Testament" wird in dieser Vorlesung also - im Unterschied
zum traditionellen Sprachgebrauch der klassischen Handbiicher mit diesem Titel - in einem
weiteren Sinn verstanden. Es soll und wird nicht nur um sog. Einleitungsfragen zu den
einzelnen neutestamentlichen Schriften gehen (“Einleitung" i.e.S.), sondern um den gesamten
geschichtlichen Zusammenhang, in dem diese Texte zu verstehen sind: den Zusammenhang

der Geschichte des Judentums in der Antike.

'Dokument der Ablehnung des Jerusalemer Kultes durch die urchristliche Erzihlgemeinschaft oder
umgekehrt gerade Beleg fiir die Selbstverstdndlichkeit des Ansehens des Tempels?

*Wer sind die Samaritaner und wie stehen sie zum Jerusalemer Tempel? - Welchen Stellenwert
haben Gleichnisse in der friihjiidischen und urchristlichen Soziokultur?
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Zum aktuellen Interesse an Fragen der friihjiidischen Geschichte und dem Verhiltmis des
Urchristentums zum Frithjudentum

[Aktualitat, vordergriindiges Interesse]

Die Notwendigkeit einer Auseinandersetzung mit diesem relativ unbekannten Kapitel der

Weltgeschichte wird deutlich, wenn man einen Buchladen betritt und in der theologischen

Abteilung iilber einen Stapel von Biichern stolpert, der offenbar auf ein massenhaftes Interesse

der kaufwilligen Kundschaft an einem Thema hinweist, mit dem auch wir uns beschiftigen

werden: Qumran.

--> der beispieﬁa:sét' Erfolg des Bestsellers "VerschluBsache Jesus" (Michael Baigent,
Richard Leigil); nicht in England, sondern hier bei uns seit Weihnachten 92 (Droemer
Knaur 1991).

--> Robert Eisenmann / M. Wise: Jesus und die Urchristen. Die Qumran-Rollen
entschliisselt, Giitersloh 1993 (a.d. Amerikanischen 1992); enthilt SO bisher nicht
verOffentlichte Textfragmente aus Qumran.

Der beispiellose Erfolg von "VerschluBsache Jesus" griindet - abgesehen vom ungewdhnlichen

Werbeaufwand - in der geschickten Mixtur von Religionsgeschichte und Vatikan-Krimi, mit

der Baigent / Leigh aufwarten.

Die Qumran-Texte enthalten danach von der romisch-katholischen Glaubenskongregation

unterdriickte Geheimdokumente, aus denen hervorgeht, da8 das Urchristentum in Wirklichkeit

eine jiidische Sekte war: die von Qumran. Dabei geht es weniger um Jesus als um die
fiihrenden PersOnlichkeiten nach ihm, den (Herrenbruder) Jakobus und Paulus.

Wihrend Jakobus danach waschechter Qumraner war, von dem auch in den Qumran-Rollen

die Rede ist, erscheint Paulus als Geheimagent der Romer, der sich in die Urgemeinde

einschleicht, um sie an die Romer dadurch zu verraten, daB er ihre Sache entschirft und
verfilscht. Verfilschungen des wahren Charakters der urchristlichen Bewegung sind schlielich
alle ntl Schriften, besonders die vier Evangelien.

Als ich zuletzt iiber den besagten Stapel der neuesten Qumran-Literaturwelle stolperte, wollte

ich eigentich ein anderes Buch kaufen. Es ist ziemlich unscheinbar und war dem Angestellten

auch gar nicht auf Anhieb erinnerlich:

--> K. Berger, Qumran und Jesus. Wahrheit unter Verschlu8? Es erlebte immerhin: 1993
4 Auflagen,

weshalb es unser Buchhindler eigentlich auf Anhieb hitte kennen miissen.

Stuttgart 1993 DM 16,80



III.

--> Leseprobe S. 11f
--> Einladung, sich auf das Abenteuer Friihjudentum einzulassen, das auch bei niichterner

wissenschaftlicher Betrachtung alles andere als langweilig ist.
Zur Relevanz der Thematik

Wir beschiftigen uns mit dem Problem des Verhidltmisses NT - Frithjudentum nicht nur, um
Baigent - Leigh das Geschift zu verderben.... Die Frage, wie dieses Verhiltnis zu bestimmen
ist, ist aus ganz anderen Griinden von fundamentalem Interesse:

-> Das Urchris@g‘:"r:l'n"‘im ist tatsdchlich als eine "innerjiidische" Bewegung entstanden.

-> Der Bruch d\er' Urchristenheit mit der jidischen Identitat ihres Ursprungs ist eine
duBerst schmerzhafte und problematische Erfahrung, die zu verdringen &uBerst
gefahrlich ist.

Der Zeitraum, den wir iiberblicken miissen, um die Entstehung des Urchristentums und der

neutestamentlichen Schriften in ihrem Entstehungskontext verstindlich zu machen, ist gekenn-

zeichnet durch den dramatischen Gegensatz von Ausgangssituation und mehrfach katastropha-
lem Ende der politischen Geschichte des palastinischen Judentums in der hellenistisch-
rOmischen Epoche.

Als Alexander d.Gr. das persische Weltreich eroberte, lebte das paldstinische Judentum in

relativem Frieden, dem politischen Status nach als teilautonome persische Satrapie Jehud, dem

eigenen Verstidndnis nach als Gottes eigenes Volk unter Gottes eigener heiliger Herrschaft, die
es erfuhr als von Gott selbst durch das mosaische Gesetz geordneter und in immerwiéhrendem
kultischen Dienst entsiihnter und gesegneter Tempel-Stadtstaat Jerusalem/Zion.

Als nach der Zerstorung des (Zweiten) Tempels durch den romischen Feldherr Titus (70

n.Chr.) auch die letzte antiromische Revolte unter Bar Kosba scheiterte (135 n.Chr.), wurde

Jerusalem eine fiir Juden verbotene Stadt mit einem typisch rémischen Grundri8, dessen cardo

maximus den Schutt des zerstorten Tempels nicht tangiert. Bereits nach dem Jiidischen Krieg

(66-73 n.Chr.) traten die entscheidenden Veridnderungen ein: Der erste Kaiser aus dem Haus

der Flavier, Vespasian, lie den jiidischen Grundbesitz verkaufen. Judda wurde selbstindige

romische Provinz von pridtorischem Rang. Damit waren die 6konomischen und politischen

Bedingungen fiir den Fortgang einer Geschichte der Juden in Paléstina drastisch beschnitten.

Zu dieser dramatischen Epoche der Geschichte des Judentums gehort auch die Ursprungs-

geschichte des Christentums. Inwiefern? Das wird eine der Leitfragen dieser Vorlesung sein.



Nach der Katastrophe des Jahres 70 (74) n.Chr. haben Juden und Christen auf unterschiedliche
und doch ganz dhnliche Weise Bilanz zu ziehen versucht, bewegt von der Frage, warum
gerade das erwihlte Volk Israel und warum gerade der Zion und die gottgeliebte Stadt
Jerusalem von der groBen Katastrophe getroffen wurden.
"Weshalb ist Israel zur Schmach den Heiden ausgeliefert, das Volk, das Du geliebt
hast, gottlosen Volkern? (4Esr 4,23-24, Ende 1. Jh. n.Chr.)
Das Gesetz unserer Viter ist vernichtet, und die geschriebenen Anordnungen sind
nirgends mehr vorhanden.

Wir verschwinden aus der Welt wie Heuschrecken, und unser Leben ist wie Rauch.
sl 4

fo i

Wir sind nicht wert, Erbarmen zu finden; aber was wird Er fiir seinen Namen tun, der
iiber uns angerufen ist?

Danach frage ich." (4 Esr IV,23-25)

So die Frage eines jiidischen Autors 30 Jahre nach der Zerstérung des Tempels und
der heiligen Stadt.

Die friihesten christlichen Antworten sind uns einigermaBen geldufig, sind aber fiir uns

schwer nachvollziehbar:

Im Gleichnis vom koniglichen Hochzeitsmahl (Mt 22,1-10) wird von einem Konig
erzahlt, der vergeblich Boten ausschickt, um zur Teilnehme an der Hochzeit seines
Sohnes einzuladen. Nachdem seine Boten abgewiesen, gepriigelt und sogar getotet
worden sind, - heiit es in der Geschichte: "Da wurde der Konig zornig, schickte sein

Heer, lieB jene Morder t6ten und ihre Stadt in Schutt und Asche legen" (22,7).

Vgl. das Gleichnis von den bosen Weinbergpidchtern (Mt 21,33-41, Mk 12,1-12), die
den dritten Boten des Gutsbesitzers tdten, um das Erbe an sich zu reifen. Auf die
Frage, was der Gutsbesitzer tun wird, antworten die Horer:

"Er wird diesen bosen Menschen ein boses Ende bereiten und den Weinberg an andere

Winzer verpachten, die ihm die Friichte abliefern, wenn es Zeit dafiir ist" (21,41).

Die "christliche" Antwort ist also: Jerusalem wurde zerstort, weil Jesus von seinen

Zeitgenossen abgewiesen worden ist.

"Sein Blut komme iiber uns und unsere Kinder"

(Mt 27,25) ruft das "ganze Volk" in der Barrabbas-Szene.



Ist das gegen "das Judentum" gerichtet?

So sicher spiter bei Eusebius: "Jene, die an Christus glaubeten, verlieBen Jerusalem,
damit das Gericht Gottes, sobald alle Heiligen die konigliche Hauptstadt der Juden
verlassen hatten..., diese schlieBlich fiir alle ihre Verbrechen an Christus und seinen
Jingern ereilen und jene ganze Generation von Siinderm von der Menschheit
ausgeloscht werden konnte.

Eine prominente jiidische Stimme, die des Josephus Flavius, erkldrt den Untergang
Jerusalems ebenfalls mit der eigenen Schuld des jiidischen Volkes, sieht diese Schuld
aber in einem anderen Tatbestand: Das jiidische Volk wurde durch die eigenen irrealen
Machwﬂéﬁeﬁ‘in die Katastrophe gestiirzt. (= antizelotisch)

"Immer schon wurden unserem Volk Waffen verboten. Einen Krieg zu fiihren, war das
sichere Zeichen fiir eine Niederlage. Denn meiner Ansicht nach ist es die Pflicht der
Bewohner des heiligen Landes, daB sie alles der Herrschaft Gottes iiberlassen und die
Hilfe menschlicher Hinde ablehnen. Nun miissen sie den himmlischen Richter
besinftigen." (Bell)

Dieselbe Erklarung formuliert Josephus auch aus der Perspektive der romischen
Sieger. In der Ansprache des Feldherrn Titus an das eroberte Jerusalem heiBt es:
"Ohne auch nur einen Gedanken an unsere Stirke und deine eigene Schwiche zu
verschwenden, hast du durch unbedachte Wut und Tollheit dein Volk, deine Stadt
und deinen Tempel verloren." (Bell)

vgl. die Rede des Titus Bell VI 328-350

Auf den ersten Blick sind die christliche und die jiidische Erkldrung zwei ganz
verschiedene Antworten auf die Frage nach dem Grund der Katastrophe des Jahres 70
- trotz des gemeinsamen Nenners, daB das jidische Volk selbst seinen Untergang
verschuldet hat:

Ablehnung Jesu - mangelndes politisches AugenmaB

Bei ndherem Hinsehen zeigt sich, daB die beiden Antworten sich in der theologischen

Analyse sehr viel enger beriihren.

Derselbe Josephus Flavius formuliert in seinem zweiten Hauptwerk (Ant IX, 14,1) die

Schuld Israels ! so:

'Die Aussage bezieht sich auf den Untergang des Nordreichs, hat aber modellhaften Charakter.
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"Dieses Geschick traf die Israeliten, weil sie die Gesetze iibertraten und den Propheten

nicht folgten, die ihnen dasselbe fiir den Fall prophezeit hatten, da8 sie von ihrem

gottlosen Wandel nicht abliefen."
In dieser Form beriihrt sich die Analyse des Josephus in einem wesentlichen weiteren
gemeinsamen Punkt mit der christlichen: Die Schuld Israels besteht in der Zuriick-

weisung der Boten Jahwes.

Nochmals Josephus (Ant. X, 4,2)":

"Das Volk soll aus seinem Lande vertriecben werden und aller seiner Besitzungen

verlustig geficti,”

weil es die Cgcr:b(l)te iibertreten

und in so langer Zeit keine Reue bewiesen hat, obgleich die Propheten es zur Umkehr

ermahnt und ihm die Strafe fiir seine Freveltaten vorhergesagt haben."

und nochmals derselbe (Ant X, 3,1)

"Er (Manasse) ging ndmlich in seiner Gottesverachtung so weit,

daB er alle Gerechten unter den Hebrdern umbringen lie8

und nicht einmal die Propheten verschonte, sondern auch von ihnen téglich einige
toten lieB,so daB in Jerusalem das Blut in Sttémen flo8.

Hieriiber erziimnt, sandte Gott Propheten an den Konig und das Volk und lieB ihnen

dieselbe Drangsal androhen, die auch iiber ihre Briider, die Israeliten gekommen war.
Sie aber horten nicht auf die Ermahnungen, durch deren Befolgung sie hitten
erreichen konnen, daB sie vor allem Ubel bewahrt bleiben.

Erst mit der Erfiillung der Prophezeiungen erfuhren sie, daB dieselben der Wahrheit

entsprachen."”

Hier haben wir alle wesentlichen Elemente der Analyse, die uns auch im Winzer-

gleichnis und im Gleichnis vom koniglichen Hochzeitsmahl begegnet sind:

> Israel / das jiidische Volk ist schuld an der Katastrophe, die ihm durch
heidnische Feinde zugefiigt wird.

= Die Schuld besteht in der Verweigerung des Gehorsams gegeniiber Gott.

= Die prophetische Aufforderung zur Umkehr wird nicht befolgt, sondern die

Propheten werden verfolgt und sogar getotet.

'Ubers. Clementz I 609; die Weissagung bezieht sich auf das Siidreich Juda (Hulda-Weissagung)
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Dasselbe nochmals in der klassischen Form in einer christlichen Version: Mt 23,34-36

(das Wort von der Verfolgung der Gerechten und Mt 23,37-39 (das Jerusalem-Wort).

Wir stellen also fest: Die christliche Analyse der Katastrophe von 70 n.Chr. im NT
und die jiidische des Josephus Flavius' beruhen auf derselben theologischen

Grundanschauung, der sog. dir Prophetenaussage.

Dieses Ergebnis ist von groBter Tragweite fiir das Verstidndnis der zitierten neutesta-
mentlichen Texte. Diese Texte werden ohne diesen traditionsgeschichtlichen
Hintergrundj‘"xrmd ohne die Beriicksichtigung ihres historischen Zusammenhangs

miBverstanden als antijiidische Polemik aus christlichen Kreisen. Sie klingen so, als

verabschiedeten sich hier die friilhen Christen unter Berufung auf Jesus und seinen

gewaltsamen Tod aus der Geschichte des jiidischen Volkes.

Sieht man dagegen, daB diese Aussagen iiber Jerusalems Zerstorung durch die eigene
Schuld des jiidischen Volkes selbst eine Form jiidischer Vergangenheitsbewiltigung
ist - eine beeindruckende Fihigkeit zur Selbstkritik wird hier erkennbar! -, dann wird
deutlich, wie eng Juden und Judenchristen bis in die Katastrophen der jiidischen
Geschichte hinein einander verbunden bleiben, ndmlich in der Erinnerung ihrer

Geschichte gerade in ihren schmerzlichsten Erfahrungen.

Die Vorlesung dieses Semesters will vor allem diese Verbundenheit verdeutlichen, die
wir soeben an einer besonders heiklen Stelle der jiidisch-christlichen Beziehungen

erkannt haben, die selbstverstidndlich eine viel breitere Basis hat.

Die Umwelt Jesu

Die politische und soziale Entwicklung Palédstinas im Zeitalter des Hellenismus

Alexander der Gro8e und das samaritanische Schisma

'Weitere Belege dariiber hinaus (u.a. auch fiir das rabbinische Judentum) bei O.H. Steck, Israel

und das gewaltsame Geschick der Propheten. Unters. z. Uberlieferung des dtr Geschichtsbildes im AT,
Spiétjudentum und Urchristentum (WMANT 23), Neukirchen 1967, 60-109.
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a)

a) Die Eroberung Palidstinas durch Alexander
Schifer, P., Geschichte der Juden in der Antike. Die Juden Paléstinas von Alexander dem
GroBen bis zur arabischen Eroberung, Stuttgart - Neukirchen-Vluyn 1983, 17-24
b) Liturgie und Theologie der Samaritaner
o) Die samaritanische Liturgie
B) Die samaritanische Theologie

v) Beziige zu Liturgie und Theologie der Samaritaner in neutestamentlichen Texten

Die Umwelt Jesu (des NT)

Die politische und s0ziale Entwicklung Paléstinas im Zeitalter des Hellenismus

or

Alexander der GroBe und das samaritanische Schisma

Darstellung:

Schifer, Geschichte 17-24

Die Eroberung Paléstinas durch Alexander

Die Eroberung des persischen Weltreichs durch Alexander den GroBen 336-323 v.Chr.)
eroffnete eine fast 1000-jahrige Periode hellenistischer Kultur im vorderen Orient (bis zur

arabischen Eroberung im 7. Jh. n.Chr.).

Schon zuvor waren Griechen mit dem Orient in Benihrung gekommen: Besonders die
phonikischen Kiistenstddte Tyros, Sidon, Byblos, Arados) waren als Handelszentren auch
westlich orientiert und waren dem griechischen EinfluB ausgesetzt (---> griech. Keramik aus
Funden dieser Zeit).

Mit Alexander machte der Orient eine neue Erfahrung mit griechischem Einfluf. Das 1.
Makkabiderbuch (1 Makk 1,2f), das seine Geschichtsdarstellung mit Alexanders Kriegsziigen
einleitet, charakterisiert Alexander so:

Er fiihrte viele Kriege, eroberte Festungen und lieB Konige hinrichten. Bis zu den Grenzen der
Erde drang er vor und holte sich von vielen Volkern Beute.

Diese ebenso niichterne wie deutliche Zusammenfassung ist aus der Sicht der unterworfenen
Volker formuliert und entspricht ihren Erfahrungen mit den Griechen als militdrischen

Eroberern.
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4. Jetat hlelt. Sanaballetes den richtigen Zeitpunkt
for gekommen,'um Vorlnbe[l1 auszufilhren. Er fiel aleo
von Darius ab, bot achttausend seiner Untergebenen auf,
stiess rit denselben zu Alexander, der sich gerade zur
Belagerung von Tyrus anschickte, und erklarw ibm, er
wolle die von ihm verwnlteten Lund ebe
und Alexander gern s 1 Thari RS Voo,
narke f*ff Da nun del r Konig ibn gnadlg nufnshm.
sste Sanaballetes Mut und sprach von seinem elgent-
lichen Vorhaben, indem er berichtete, er habe einen
Bchwiegersohn Manasses, den Bruder des jiidischen
Hohepriesters Jaddus, und es befanden. sich bei ihm
noch viele Juden, dlo gern in seiner Provinz einen
Tempel bauen mdchten. Das kdnne aber dem Kanige
nur von Vorteil sein, da so die Krifte der Juden zer-
splittert wirden, wihrend dieses Volk, wenn es zu-
sammenbalte und einig sei, den Konigen viel zu schaffen
machen konne, wie es dies schon den Konigen der
Assyrier gegenilber bewiesen habe. Als Alexander
darsuf eeine Einwilligung gab, baute Sanaballetes den
Tempel in aller Eile, setzte Manasses als Priester ein
und glaubte dadurch den Kindern seiner Tochter eine
besondere Ehre verschaflt zu baben. Inzwischen ver-
flossen sieben Monate bei der Belagerung von Tyrus und
swei:-Monate bei der von Gaza.  Da starb Sanaballetes,
und Alexander zog nach_der Eroberung von Gaza so-
gleich auf Jerusalem zu. [ Als der Hohepriester Jaddus
davon Kunde erhielt, befiel ihn grosse Angst und arge
Verlegenheit, wie er den Macedoniern enlgegentreten
wllte, da der Konig wegen seiner friheren Absage so
wbr gegen ibhn erzitrnt war. Er schrieb daber dem
Volke Gebete vor, brachte Opfer dar und flehte
st Gott, dass er sein Volk beschiltzen und aus der
drohenden Gefahr erretten moge. Als er nun nach
dew Opfer sich_zur Nachtruhe begeben hatte, ermutlgte
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iha Gott im AU ”Tl er solle nur getrost sein, die
Badt bekrinzen und die Thore &Mien lassen. Die
Eiowohner sollten alsdann in weissen Gewindern,
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Buch XI,8,
Wlesbaden (10. Aufl.) 1990.

er solbst aber mit den Priestern in feierlichem Omat
dem Konige entgegenziehen und nichts Bchlimmes
befirchten, da er fir sie sorgen werde. Als Jaddus
vom Schlafe erwacht war, freute er sich sehr und teilte
in seiner Freude allen mit, was ihm im Schlafe auf-
getragen worden war. Dann bereitete er sich auf die
Ankunft des Kénigs vor.

6. Als er nun vernabhm, der Konig sei nicht mehr
weit von der Stadt entfernt, schritt er mit den Priestarn
und dem gesamnten Volke in feierlichem, bei anderea
Valkerschaften unbekannten Auftuge aus der Stadt bis
sn einem Orte, der Bapha heisst. Dieser Name bedeutet
auf Griechisch so viel als ,Warte“; man kann namlich
von hier aus ganz Jerusalem nebst dem Tempel Gber
bhcken___[-ﬁre dems Kanige folgenden Phoeniker und
Chaldaer glaubten nun bestimmt, Alexander werde im
seinem Zorn ihnen erlauben, dnmﬁhdt zu p!ﬂndel:&.und
den Hobepriester umzubringen. %F_g_. -geachah das,

ade en Bobald niamlic exander von fern

16 Menge in ihren weissen Kleidern, die Priester in
ihren Byssusgewandern und den Hohepriester mit dem
Kleide aus Hyacinth und Gold, dem Kopfbunde und
der goldenen Platte, auf welcher der Name Gottes ein-
@raviert war, erblickte, eilte er allein herbei, bewies dem
Namen seine Verehrung und begriieste den Hoheprieater
guerst. Und da nun auch die Juden insgesamt wie aus
einem Munde den Alexander bewillkommten und um-
ringten, gerieten die Konige von Syrien und die iibrigen
in Erstaunen und glaubten, der Kénig sei seiner Sinne
nicht mehr michtig. Parmenion allein fasste sich eia
Horx, schritt auf Alexnmler zu und fragte ihn, weshalb

lnl# ?ll&, alch vor dem _)udlschen Hohe-
dérworle.

prie or Der Kénig entgegnete ihm_darauf:
wNicht ihn babe ich angebetet, aondern 014§ dessan
hbchute Pneawrwﬁrde er bekleidet.

ohensies

.Qewande_achon..im)
n, als ich zu Dnos in Macedonien mich bLefand.
a lch schon iiberlegtc, wie ich Asien unterjochen konne,
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%mm&%nicht zu zdgern, sondern wacker iiberzu- [
. en. Kr se beg _werde meinem Heere voranschreiten |§
% und mir die Herrschaft tber die Persef  Vérschaffon. |
¢ Weil ich nun noch keinen anderen Menschen in einem !
| Wiohen Gewando goschen habe, [Fffifierta el Tmich" bei i
% F?MIWE}(“;]&&H“G& Traumes find seiner Ver. |
4 kindigung, ioh glaube jetst, dass ich meinen Kriegs-
: uf Gottes (iel %ﬁfﬁﬁeﬁﬁ%ﬁﬁgﬂﬁﬁ%ﬁr @ﬁ“ﬁﬁﬁa‘- it
4 rwinden, die Macht der Perser vernichten und alle '}
i meine Absichten verwirklichen werde* Nach dieser an {
i Parmenion gerichteten Antwort reichte er dem Hohepriester
{ die Hand und begab sich in Begleitung der Priester
{ sur Btadt, stieg zum Tempel hinauf, opferte Gott nach ‘\
4§~ |l des Hobepriesters Anweisung und erwies diesem wie den
¢ Priestern die bochaten Ehrenbezeugungen. Als man ihm

Doun o , tun das BuchDanielieigte, in welchem vorausgesagt
‘(é f,u ‘;-nr, ein Grieche werde der Perser Reich zerstoren, hielt
““er sich selbst fiir igaen  Griechen und. entliess, yoll

50 le.das.. Yol lﬁ%rgenden Tage aber rief er
sie wieder zusammen und hiess sie Geschenke begehren,
%0 viele sie wollten. Da nun der Hohepriester um

A0

die Erlaubnis, nach den rlichen [Gesstzery leben
su dirfen, und um die Balr &&f Xbgabén’
: gestand “Alexander-

66 iten Jubid] bat,

ern_zu.  Und als man ibn_weiter bat, er mége
P i e e Babphon nﬁﬁgl@’?ii gestatten, S0
~ihrem Gesetze zu leben, bewilligte er das eben-
falls. Dann erklarte er der Menge, wenn welche von
60 ibnen mit ihm zu Felde riehen wollten, so sei er be-
reit, sie mitzunebmen; mgxénntAn sie m}ﬁiﬁ, 35
ihren vaterlichen Gebrauchen treu bleiben und danach
leben. Daraufhin liessen sich viele fir den Feldzug
einschreiben. 1 )
A 6. Nachdem Alexander die Verhaltnisse zu, Jerusalem
geordnet hatte, fihrte er sein Heer weiter gegen die i
benachbarten Btadte. Und da alle, zu denen er kam,
ibn jubelnd aufnahmen, beschlossen die Samariter, deren
&~ Hauptstadt das auf dem Berge Garizin liegende und

(e cleur

tLili £ el ol
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von jidischen Uberliufern bewohnte Sikim war, bei der
Nachricht, dass Alexander die Juden so ehrenvoll be-
handelt habe, sich fir Juden sussugeben. Die 2
%ﬁl« Lnlll , wie ich schon friher erwahnt ha
0 geartet: Wenn es den Juden schlecht geht, wollen sie
ibnen nicht verwandt sein, womit sie die Wahrheit be-
kenaen; sobald aber die Verhiltnisse der Juden sich
bessern, haben sie nichts Eiligeres zu thun, sls sich
ihnen anzuschliessen, nennen sich ihre Blutsverwandten
und berufen sich auf ihre Herkunft von Josephs Nach-
kommen Ephraim und Manasses. Bie kamen alb
auch jetzt bereitwillig und mit grosser Begeisterung.dem
K3nig bis in die Nihe von Jerusalem entgegen. Als
Alexander ihren Eifer lobte, traten die Sikimiter mit
den Soldaten, welche Sanaballetes ihm gesandt hatte,
auf ibn zu und baten ihn, er mige auch ihre Stadt be-
suchen und ihren Tempel mit seiner Gegenwart beehren.
Kanig versprach ihnen darauf, er wolle auf dem
/gz:kwege su ihnen kommen. Als sie aber nun be-
gebrten, dass auch ihnen die Abgabe des siebenten
Jahres erlassen wenle, weil sie in diesem Jahre nicht
ernteten, erkundigte sich der Kénig, wer sie seien, da
sie solches verlangten. Sie entgegneten, sie seien

Hshrigr, doch wirden die Sikimiter r_ge-
nannt, worauf der Kdnig weiter fragte, ob sie
seien. Als sie dies i tadn, sagte er: ,Den Juden

habe ich jene Erleichterungen zugestanden. Doch will
ich, wenn ich zurickkomme und naheres iiber euch er-
fabre, anordnen, was mir gut scheint* Damit wurden
die Sikimiter entlassen. Den Soldaten des Sanaballetes
aber befahl Alexander, ihm nach Aegypten zu folgen,
da er ihnen hier Landereien anweisen wolle. Das that
er auch hald nachher in Thebais, wo er ihnen den Schuts
des Landes anvertraute.

7. Nach Alexanders Tod wurde sein Reich unter
scine Nachfolger geteilt. Der Tempel auf dem Berge
Garizin aber blieb bestehen, und wenn nuy :

salem jemand des Genusses verbotener Speise, de
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Nach dem Sieg Alexanders iiber den persischen GroBkonig Darius III bei Issos (333 v.Chr.)
wandte sich Alexander zuerst iiberraschend nach Siiden, um den Persern Agypten abzunehmen
(332 v.Chr.). Bei seinem Zug an der syrisch-paldstinischen Kiiste entlang unterwarfen sich die
meisten Stadte ohne Widerstand, ausgenommen die Kiistenstddte Tyros und Gaza. Am Fall
der Stadt Tyros nach 7 Monate dauernder Belagerung wird das Eroberungsschema des
Alexanderzuges exemplarisch sichtbar: Kreuzigung der waffenfdhigen Ménner (2000 nach
rOémischen und griechischen Autoren), Versklavung der iibrigen Bevolkerung (30.000),
Neubesiedlung der Stadt mit makedonischen Kolonisten und Umwandlung der Stadt in eine

Kolonie (Kleruchie).
Al &
WOFs b

Alexander selbst zog weiter nach Siiden. Sein Feldherr Parmenio erobert Syrien. Am
Tempelstaat Jerusalem geht die groBe Geschichte vorbei. Jedenfalls wissen griechische und

romische Historiker nichts iiber einen Kontakt zwischen Alexander und Judia/Jerusalem.

Anders die jiidischen Quellen. Fiir Josephus Flavius steht ein wichtiges Ereignis der jiidischen
Geschichte in Verbindung mit dem Alexanderzug: die Griindung des Tempels auf dem
Garizim bei Samaria (vgl. Ant. XI 302-347).

Dies besagt:
Josephus Flavius benutzt hier méglicherweise Materialien, die urspriinglich die Tempel-

grindung aus samaritanischer Sicht propagandistisch darstellen, die er selbst und wahr-

scheinlich schon seine jiidische Quelle dagegen kritisch rezensieren.

Die Tempelgriindung mit Alexanders Genehmigung durch Samballat wird hier in Verbindung

gebracht mit innerjiidischen Querelen.

Diese "Unruhen" werden wieder als "doppeltes" Spiel Samballats charakterisiert: Er nutzt hier
die Mischehenproblematik, um die Jerusalemer Priesterschaft und das jiidische Volk zu
spalten. Sein Schwiegersohn Manasse ist selbst Priester, und zwar der Bruder des Hohen-
priesters Jaddus, wie zuvor berichtet wird. Seine Ehe mit Nikaso, der Tochter des persischen
Statthalters, habe ihn in Jerusalem diskreditiert und zur Flucht nach Samaria gezwungen.
Manasse wire demnach also kein Drahtzieher, sondern eine zwielichtige Neben-Figur in der

eigentlichen Konfrontation zwischen dem Hohenpriester Jaddus und Samballat.
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Fiir die Beurteilung des Aussagewertes dieser Darstellung ist zu beachten, daB diese Konstel-
lation einer in Neh 13,28 dargestellten friiheren Situation' entspricht: Im Zusammenhang der
Reformen des Nehemia (Tempelabgaben, Sabbatordnung und Mischehenverbot; vgl. Neh 13,1-
14.15 - 22.23-31) wird ein besonderer Fall einer Mischehe hervorgehoben:
"Einer der S6hne des Hohenpriesters... war der Schwiegersohn des Samballat von
Horon; ihn verwies ich aus meinem Gebiet" (13,28).
Man sieht, daB die Querelen um Manasse, den Bruder des Hohenpriesters, in Text 2 nach dem
Schema von Neh 13,28 propagandistisch gefdrbt dargestellt werden.
Historisch bedeutet dies, daB dieser Manasse aus dem priesterlichen Hochadel Jerusalems
tatsidchlich etwas mi{':der Tempelgriindung zu tun hat, weil das Ansehen des Tempels mit
seinem Ansehen steh} ﬁnd fallt. Deshalb die Abwertung seiner Rolle im Text.
Erzahlt wird ein Nicht-Ereignis: daB es die Samaritaner - sie heiBien hier "Sichemiter” - nicht
schaffen, Alexander zu dem zu bewegen, was er "den Juddern zugestanden" habe.
Wahrscheinlich ist dieser Text eine jidische Replik auf eine entsprechende entgegengesetzte
Propaganda-Version aus Samaria, auf den Versuch niamlich, in der Ara der Alexander-
Nachfolger (Diadochen) eine Tribut-Regelung nach dem Jerusalemer Modell auch fiir den
neuen Tempel durchzusetzen, und zwar unter Berufung auf die Institution des Sabbatjahres.
Interessant ist, mit welcher Vehemenz die Jerusalemer Seite antwortet: mit der Bestreitung der

jiidischen Identitit der Tempelgemeinde in Samarien. Hier liegt ein wunder Punkt.

Aus der kritischen Durchsicht der Texte ergibt sich folgendes:

Existenz des Tempels

Der Streit um die Legitimitdt und den Rang des Tempels bei Samaria bestitigt, daB es einen
solchen Tempel gegeben hat. (Archédologische Spuren nicht eindeutig; vermutlich unterhalb
des spiteren Hadrian-Tempels auf dem Garizim.)

Unrichtige Herleitung

Die Griindung dieses Tempels hat nichts zu tun mit Alexander, der weder eine Genehmigung
fiir Samballat erteilt hat noch umgekehrt den Jerusalemer Tempel besucht hat. (Die Huldigung
Alexanders ist reine Propaganda, vgl. Ant. XI 336-338 mit Dan 2,46f u.4.; in Ant. XI 336-338
wird tibrigens das Buch Daniel (!) dem Alexander gezeigt.)

Richtige Herleitung

Die Griindung geht zuriick auf eine dissidente Jerusalemer Priestergruppe um Manasse, den

Bruder des Hohenpriesters Jaddus. Die Griinde fiir dieses Schisma sind unklar. Klar ist aber,

'Nehemia ist als Statthalter in Juda titig ca 445-425 v.Chr.
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daB es sich um ein jiidisches Schisma handelt. Altere Auffassungen, nach denen die

Samaritaner eine Mischbevilkerung sind, die mit der assyrischen Bevolkerungspolitik nach
dem Untergang des Nordreichs und der Zerstérung Samarias (722 v.Chr.) durch Sargon IL.
entstanden ist, sind nicht zu halten bzw. haben nichts mit dem Tempel auf dem Garizim zu
tun.
4, Bezug (nicht zu Samaria, sondern) zu Sichem
Die Bezeichnung "Sichemiter" (Text 3) ist die dltere, wohl urspriingliche, gegeniiber
"Samariter" (= 1. Jh. n.Chr.!). Dies deutet darauf hin, da8 der Tempel auf dem
Garizim primédr mit Sichem und seiner Geschichte zu tun hat, nicht mit der persischen

SIS
Provinzhauptstadt Samaria.

Dazu weitere Hinweise:

Samaria keine jiidische Stadt

Die Nachrichten iiber Samballats Ubertritt zu Alexander (Text 2) werden durch andere
bestitigt. Samballat schloB sich dem Agyptenfeldzug mit seinen Truppen an. Sein
Nachfolger in Samaria, Andromachos, wurde von Gegnern Alexanders in Samaria
ermordet. "Diese strafte Alexander, aus Agypten zuriickgekehrt, indem er nach der
Einnahme der Stadt dort Makedonier ansiedelte” (Euseb, bestitigt durch Curtius
Rufus; Belege s. Schifer 21).

Dagegen in Sichem jiidische Bevolkerung

Die Zerstorung und Wiederbesiedlung Samariens als makedonische Militirkolonie
kann indirekt in Zusammenhang stehen mit der Neubesiedlung der Stadt Sichem
durch Juden (seit ca. 330 durch archiologischen Befund nachweisbar). Direkt ist die

neue Bedeutung Sichems in Verbindung zu bringen mit dem Schisma unter Manasse.

5. Existenz bis 128 v.Chr.
Der Tempel auf dem Garizim wurde in der Zeit der Hasmonder von diesen ' zerstort.
Die schriftlichen Zeugnisse der samaritanischen Religion stammen aus einer spiteren

Zeit, in der diese als Synagogenverband weiterexistierte (bis heute).

Texte bei Kippenberg/Wewers S. 94-104

'durch Johannes Hyrkan (128 v.Chr.)

12
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Text2: Chronik II I Samuel § B (Kippenberg/Wewers, Textbuch
zur neutestamentlichen Zeitgeschichte, S. 94)

;\\:’J
Es geschah der Fall des Zornes (Jahwes) am zweiten Tag (der Woche) - der ,:fjc,o\ii"“\
gleiche Tag, an dem unser Vater Adam aus dem Garten Eden vertrichen wor- x’.j’u ':'S 5
den war, der (gleiche) Tag auch, an dem der Lcib des Geschopfes i cinen (\)K /\Qfo\ \\\/
schmerzenden verwandelt wurde ... In jenen Tagen kam der Priester Ussi zum S o ‘&'?
Dienst vor Jahwe ins Zelt der Begegnung. Und da rief eine Summe zu ihm: '\thoo Q¥
,Ussi*. Er wandte sich um und sah, da§ bei dem Zelt der Begegnung cine grofSe f‘\u@\
Hohle war ... Und Ussi sammelte alle heiligen Gewinder, die Gold- und Q

Silbergefifle, dic Gesctzeslade, den Leucheer, die Altdre und alle heiligen
Gerdte und legre sic in diese Hohle. Sowie der Hohepricster Ussi aus der
Hdohle gegangen war, wurde der Eingang der Héhle durch Gottes Macht —
er sei gesegnet — geschlossen. Der Hohepriester Ussi schrieb ein Zeichen auf
die Tir der Hohle und ging am (nichsten) Morgen frih zur Hohle. Und er
sah: es war keine Héf.‘,'f mehr an dem Ore.

UN

Text 4 : Memar Marqa V 120,1f. (Kippenberg/Wewers, S. 92)

Und danach (nach Eintritt der Abwendung — pnwth) wird das Wohlgefallen
(rhwth) verhdllt, und die Schlechtigkeit wird schr stark werden, und die Woh-
nung Gottes wird verborgen (bzw. zerstort) werden, und der Garizim wird
entweiht werden, und an jedem Ort wird Abwendung gefunden werden.
Und keinen gibrt es, der fiir Gortreifert.

‘I‘extq-: Durran 21 (Kippenberg/Wewers, S. 98)

LaBl uns weinen uber dich, o Israel, wie du in den Tagen des Wohlgefallens
warst und wie du (jetzt) in den Tagen der Abwendung bist. Du warst mit
deinem Gott, bei thm zu allen Festen versammelt, brachtest ihm Opfer dar, die
Fille des Werkes deiner Hinde. Und er nahm (sie) von dir an wie ein Varter
vom Sohn. Und er unterwarf alle Volker vor dir, machte sich zu deinem
Schutze, hielt von dir alle Unglicksschlage fern. Aber von dem Tag an, da du
ungehorsam wurdest und ihn verlassen hast, wurdest du zur Fufmatte fir
die Volker gemacht. (Monate und) Feste gehen vorbei, wie sie kommen. Kein
Opfer steigt an ihnen empor. Aber Gort, dessen Grofle ewig dauert, wird niche
mehr und wird nicht weniger. Gepriesen sci Gott. Es gibt keinen Gott aufler
einem.

Text §: Memar Marqa IV 89 (Kippenberg/Wewers, S. 99)

Der grofle Prophet Mose errichtete die Wohnung. Alle, die Jahwe suchen,
werden bei ihr versammelt werden. Daher wird am Rachertag der grofie Pro-
phet Mose dic, die (Gortr) licben, retten und alle Feinde vernicheen.

Text L: Durran 9 (Kippenberg/Wewers, S. 100)

Heil ihnen, den Umkehrenden (C’byh), die zum Worte ihres Herren kommen.
Dic Barmherzigkeitist mit ihnen, und der Herr des Alls verherrlichtsie.

Hecil der Welt, wenn der Umkehrende (t'bh = Taheb) und seine Ver-
sammlung kommt. Firwahr, der Friede tritt ein, Barmherzigkeit breitet sich
aus, das Unglick wird entfernt, die Schlechtigkeit wird weggenommen, die
Geschopfe werden ruhig, Tau (kommt) Uber die, die in der rhwth leben, und
der Schopfer der Welt wird ohne Heuchelei gepriesen.



A L 2. Palistina unter den Ptolemiern (301-200 v. Chr.)

a)

Darstellungen:
P. Schifer, Geschichte der Juden, 24-41
M. Hengel, Griechen, Juden und Barbaren, 35-63

J. Maier, Zwischen den Testamenten, 145-148

Das von Alexander d. Gr. eroberte Reich umfaBte die ganze damals bekannte Okumene von
Europa bis Indien. Das ideale Ziel eines durch kultivierte Herrschaft iiberwundenen Chaos
und eines Zusamnf%jilé):ens der Weltbevolkerung auf der Grundlage einer weltweiten
humanistischen Kultltlr,l des Hellenismus, schien der Verwirklichung nahe, als Alexander als

junger Mann auf der Hohe seines Erfolgs in Babylon starb (13. Juni 323).

Nach seinem Tod ging die Einheit des hellenistischen Weltreichs bald verloren und wurde
abgelodst durch die Reiche der um das Erbe Alexanders streitenden Diadochen. Die bewegte
Geschichte der Diadochenkdmpfe und der Auseinandersetzungen zwischen den daraus
hervorgehenden Diadochenreiche muf in diesem Zusammenhang nicht im Detail nach-
gezeichnet werden. Palédstina, die Landbriicke, die Mesopotamien und Afrika geostrategisch
verbindet, geriet fiir die folgenden Jahrhunderte in den EinfluBbereich zweier Rivalen: der
Ptolemier in Agypten und der Seleukiden in den asiatischen Teilen der hellenistischen Welt.

Seit 301 gehort Palédstina zunéchst fiir rund 100 Jahre zum Reich der Ptolemier.

Die "groBen" Ereignisse der Geschichte scheinen auch diesmal am Tempelstaat Jerusalem
vorbeigegangen zu sein. Die hellenenistischen Historiker haben iiber die Juden in Paléstina in
dieser Epoche praktisch nichts zu berichten. Einzige Quelle ist auch hier Josephus Flavius;

dazu kommen archidologische Funde (Miinzen, Papyri).

Die Eroberung Jerusalems durch Ptolemaios I. Soter
(302 v.Chr.?) und die Anfinge der jlidischen Diaspora in Alexandrien

ist ein erster uns interessierender Zusammenhang, den Josephus Flavius (Ant XII, 1) darstelit.
Interessante Auseinandersetzung mit der Bewertung des Vorgangs der Eroberung der
Stadt wihrend der Sabbatruhe:
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_ ““’,wn et = Text 7: Josephus, Flav’ s, Jidische Altertiimer, Buch 12,
Wie Ptolemaeus Lagi Jerusalem und Judaea mit Li

eroberte und viele Gefangene nach Aegypten wegfihrte. 1 Kapit el
Nachdem Alexander, der Konig von Macedonien, das

Reich der Perser unterjocht und die Verbaltnisse in 5b H. Cl t

Judaea, wie oben erwihnt, geordnet hatte, atarb er, ubers. von . ementz,

und sein Reich ward unter seine Nachfolger geteilt. . Wiesbaden (10. Aufl.) 1990.

Antigonus erhielt- Asien, Seleukus Babylon und die
tbrigen Lander jenes Striches, Lysiraachus die Lander
am Hellespont, Kassander Macedonien, und Ptolemaeus

Lagi Aegypten. Da diese jedoch bald unter sich uneine Aegypten, ) Ty 3P ot _
wurden und iiber ihre Macht in Streitigkeiten gerieten, desg{f:mdenfu;ll]lu?e'lll‘e;"tnlil;q.mc};: auf die Fruchtbarkeit
entstanden langwierige Kriege, die den Stidten grosse gebigkeit des Ptolemaeus Ix:md ell';trauexf auf die Frej-
Drangsal bereiteten nnd vielen ihrer Einwohner das zwischen ihren Nachkort;men :r olge jedoch brachen
Leben kosteten. So erlitt auch Syrien von Ptolemaeus ihrer Viter festauhalten en(s;:hlle ok, Geb.ﬁuc'"’n
Lagi, der sich damals Soter, dus ist , Retter*, nannte, Samaritern Streitigkeiten aus uos(;;en waren:; uadd den
das Gegenteil von dem, was sein Beiname bezeichnete. zum Kriege, da die Jerusaleme'r iﬂ es kam s_qh!’jesalicl.
Jerusalem eroberte er durch Betrug und List. Er zog tum betrachtet und die Opfer do l;f)n Tempe! als H!.!ilig-
niamlich, als wollte er Opfer darbringen, am Sabbat in wollten, die Samariter aber dase:]b'" f‘geschlckt wissen
die Stadt ein, ohne dass die Juden, die in ihm keinen Berge Garizin gelegenen Tempel for:;ert:; den auf dem

Feind erblickten und deshalb nichts Schlimmes ahnten,
auch des Feiertages wegen in Musse und Sorglosigkeit

lebten, ihn davon abgehalten hatten. So hemachtigte er
sich der Stadt ohne alle Anstrengung und behandelte
sie hart und ungnidig. Das bezeugt auch Agatharchides
von Knidus, der die Geschichte der Diidochen, der
Nachtolger Alexanders, geschrieben hat und uns den
Vorwurf macht, wir bitten wegen unseres Aberglaubens
die Freibeit verloren. Er sagt: ,,Es giebt ein Volk,
das sich Juden nennt und die grosse und woblbefestigte
Stadt Jerus:lem bewohnt  Diese liess es ruhig in des
Ptolemaeus Gewalt gelangen, weil es nicht zu den
Waflen greifen, sondern aus unzeitigem Aberglauben
licber einer grausamen Herrschatt sich unterwerfen
wollte. So schreibt Agatharchides iber unser Volk.
Um nun wieder auf Ptolemaeus 2urickzukommen, so
nahm er in den Gebirgen Julaeas, in der Umgehung
von Jerusalem, in Samaria und Garizin viele Menschen
gefangen und siedelte sie nach Aegypten iber. Und
da er aus der Antwort, die Alexanders Gesandte nach
der Besiegung des Darius erhalten hatten, ersah, wie
sehr sich die Jerusalemer durch treues Festhalten am
Eide und durch Zuverlassigkeit auszeichneten, legte er
viele von ihnen als Besatzungen in die festen Platze,
gab ihnen mit den Macedoniern in Alexandria gleiche
Rechte und verpflichtete sie unter Eid, dass sie auch
seinen Nachfolgern treu bleiben wiirden. Auch von den
iibrigen Juden zogen nicht wenige freiwillig nach
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Josephus zitiert Agatharchides von Knidos' offeitbader Abwehr der antijiidischen
Tendenz in dessen Darstellung (Sabbatruhe als riickstdndiger Aberglaube).

Der Vorgang und seine Folgen:

Die Datierung der Eroberung Jerusalems durch Ptolemaios I. Soter (305-282 v.Chr.)
ist umstritten, nicht das Faktum selbst. Der Hintergrund scheint zu sein, da8 sich die
filhrenden Krifte in Jerusalem wihrend der Diadochenkdmpfe zwischen Seleukiden
und Ptolemdern zu eindeutig seleukidisch orientiert haben und dafiir die Quittung
bekamen, als Ptolemaios I. die Gebiete Paldstina und Phonikien? schlieBlich doch in
seine Gewafti lEaekam

Aber die Folgen werden bei Josephus nicht nur negativ gesehen: Er spricht von
Deportation von Judidern, dann aber von ihrer staatstragenden militdrischen Rolle im

dgyptischen Staat und ihrer rechtlichen Privilegierung in Alexandrien.
Von der tendenzidsen Motivation bei Josephus ("Treue wird belohnt") abgesehen, ist
dies eine brauchbare Auskunft iiber die Anfinge der spater hochst einfluBreichen

judischen Diaspora in Alexandrien.

b) Das ptolemdische Staats- und Wirtschaftssystem

Ein Fund im Jahre 1915 in der Oase Fayyum (Oberidgypten) fOrderte ein ganzes
Archiv (ca. 2000 Dokumente) zutage, die sog. Zenon-Papyri, die die sozialen und
okonomischen Verhiltnisse im ptolemiischen Agypten in der Zeit Ptolemaios II.
Philadelphos (283-246 v.Chr.) widerspiegeln. 40 dieser Dokumente beziehen sich auf
die Verhéltnisse in Syrien und Paléstina (Koilesyrien). Der Zenon, nach dem dieses
Archiv benannt ist, bereiste von Januar 259 bis Februar 258 v.Chr. im amtlichen
Auftrag der ptolemiischen Regierung mit einer militdrisch begleiteten Delegation von
Wirtschafts- und Verwaltungsexperten die nordliche Reichsprovinz mit dem Aufirag,
die dortige Wirtschaft auf den technisch neuesten Stand zu bringen (neue Weinsorten,

kiinstliche Bewisserung, Saatpflug u.a.) und die Wirtschaftsbeziehungen zwischen

'Geograph und Historiker (2. Jh.v.Chr.)
?offiziell: Syria-Phoinikia
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Palistina und Agypten zu verbessern. Die Reiseroute ist fiir uns interessant: von
Stratonsturm (spiter: Ciisarea) iiber Jerusalem und Jericho in das Ostjordanland’, von
dort nach Galilda* und zuriick an die Kiiste zur neuen Hauptstadt des ptoleméaischen

Koilesyrien, Ptolemais (spiter: Akko).

Die Mission des Zenon 259/58 v.Chr. beleuchtet schlaglichtartig die intensiven und
folgenreichen Einwirkungen der ptolemdischen Reichsorganisation auf die wirt-
schaftliche und gesellschaftliche Entwicklung Paléstinas im 3. Jh. v.Chr..
Im Unterschied zum riesigen, aber vollig disparaten Seleukiden-Reich ist das ptole-
madische Ag’)l'ié‘ten - ganz in der Tradition dieser Kulturregion - ein straff zentral
organisierter Staat:
Der hellenistische Monarch ist die allméchtige Spitze des Reiches, steht den
Untertanen gegeniiber als Soter, d.h. als zur Rettung epiphan werdender Gott;
Das Reich ist sein "Haus", d.h. sein personl. Eigentum, iiber das er als seine
Domine verfiigt.

Die zentrale Verwaltung liegt in der Hand des Reichsverwesers

(dwoxmitne), dessen Aufgabe durch die Zenon-Papyri anschaulich
dokumentiert wird; Die Mission des Zenon ist eine Form der Ausiibung der
Zentralgewalt durch den diowxfitng Apollonios.

Das Reichsgebiet ist im Mutterland in Verwaltungsbezirke eingeteilt (vOuo,
in den Provinzen vUnopyfon) mit einer Doppelspitze: otpotnydg
(militérisch), olkovOpog (Wirtschaft u. Finanzen).

Die grundlegende Staatsidee, die in dieser Doppelstruktur zum Ausdruck
kommt, ist die UberschuBabschopfung durch den Staat - also nicht die Idee
der Versorgung bzw. der Autarkie, die traditionell die agrarischen Gesell-

schaften der Antike weitgehend beherrscht hat (auch spiter noch).

Die gesellschaftliche Ordnung ergibt sich aus diesen Grundvorstellungen von
Eigentum und Ertragssteigerung: Die Bevolkerung besteht im Prinzip aus

halbfreien Pichtern von Koénigshand (1M\BaciAlxt}), deren Untertanenpflicht

'nach Araq el-Emir, der Festung des Fiirsten Tobias, von dem noch zu reden ist. Die Festung liegt
in der Nihe von Jericho.

*Zu den Giitern des Reichsverwesers (Sto1xfitnc) Apollonios, in dessen Auftrag Zenon reist

s )
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es ist, durch Erfiillung zentraler Planzielvorgaben der Verwaltung die Ertrige

des Konigs zu erwirtschaften. (Dieses Untertanen-Verhiltnis im 6konomisch-

rechtlichen Sinn gilt nicht nur fiir die Pichter der koniglichen Krongiiter,

sondern auch fiir die privilegierten Griechen-Poleis Alexandria, Ptolemais

u.a.! und auch fiir die Pichter von (staatlich kontrolliertem) Tempelland in

Agypten.

Die UberschuBabschopfung erfolgt iiber die Steuern. Es besteht ein ausgeklii-

geltes System, das im wesentlichen drei staatliche Einnahmequellen kennt:

- die direkten Abgaben der staatlichen Doménen

- °": '%"lie Tribute (Naturalien oder Geld) der Tempel

- - die personenbezogenen Steuern, die zunichst iiber Monopole, Zolle
u. dgl., spiter auch als Kopfsteuer eingezogen werden.

Die Eintreibung der Steuern erfolgt wieder nach dem Pachtsystem: Die

Verwaltungseinheiten werden zur Ausbeutung an Generalsteuerpédchter

meistbietend versteigert, die ihrerseits ihre Steuerbezirke unterverpachten bis

zur kleinsten kommunalen Verwaltungseinheit, dem Dorf, das von einem

xwuouoOtric als Steuerpidchter ausgebeutet wird.

Das Nebeneinander von Landpéchtern (halbfreien Bauern) und Steuerpéchtern

(privaten Finanziers) ist das Merkmal des Systems der Staatspacht;

Ebene 1: Ebene 2:
Staatspacht als Konig Staatspacht als
Rechtsordnung Dioiketes Wirtschaftsordnung
verpachtet das Recht beansprucht
auf Einziehen der eine feste Abgabenquote
Abgaben-Quote gegen [in H6he von
eine vereinbarte 1/3 der Saatertrige
feste Summe 1/2 der Baumertrige]

'Das Ackerland ist den mOAeig "iiberlassen” (&v ¢wpécer): die Polis wird zum Pichter
degradiert.
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an vermogende Privat- gegeniiber den Bauern

leute, die als Steuer- als Pichtern des konig-
pachter die Abgaben der lichen Bodens;
Grundpéchter einziehen. diese fiihren die geforderte
Steuerpichter, <------ Quote ab an die

die die Abgaben
<---> verkaufen und damit
ihre Pachtsumme + Gewinn

Sih b

erwirtschaften. :
or.
Aus dem Verhiltnis von Abgabenquote der Grundpacht und Pachtsumme der Steuerpacht

ergibt sich das zu erwirtschaftende UberschuB-Soll der Bauern eines Verwaltungsdistrikts.

Ein Teil der Zenon-Papyri aus der Zeit Ptolemaios II. Philadelphos 283-246 v.Chr.
dokumentiert den ProzeB der Einfiihrung des 4dgyptischen Staatspachtsystems in der Provinz
Syrien-Phonikien. Ergénzt werden die Angaben der Zenon-Papyri durch die (z.T. chronolo-
gisch falsch eingeordnete) Darstellung des Josephus Flavius im XII. Buch der Antiquitates
(=Text 8). Ein interessanter Punkt der Ubereinstimmung der beiden Quellen ist die genaue
Identifizierung der ersten Generalsteuerpichter in Paldstina: des Tobias aus dem ostjordani-
schen Araq el-Emir und seines Sohnes Joseph, der das Amt der tpoatoc{o 22 Jahre lang
(ca. 240-218 v.Chr.) ausiibte (Ant XII 4,6 = § 186).! Die Geschichte der Einfilhrung der
ptolemiischen Wirtschafts- und Verwaltungsstruktur in Paléstina ist mit dem steilen Aufstieg
der Tobiadenfamilie verkniipft.

Der bei Josephus zu spit eingeordnete Konflikt zwischen dem Hohenpriester Onias und dem
Konig Ptolemaios * spiegelt zunichst noch Verhiltnisse, die die iltere Ordnung Judias (IIL
Energetes) als teilautonomer Tempelgemeinde voraussetzen: Seit der Neugriindung des
Tempels in der Perserzeit zahlt die Gemeinde einen Tribut in Silbergeld an die Krone aus dem
Tempelschatz. Das Geld stammt aus der Tempelsteuer. Die Ordnung der Abgaben an den

Tempel entspricht den Bestimmungen des mosaischen Gesetzes (vgl.

'Die Tobiaden gehoren nach Esr 2,59f zu den Familien, deren Zugehorigkeit zur juddischen
Tempelgemeinde mit der Anzweiflung ihrer Abstammung von Israel bekdmpft wurde.

*Schifer, Geschichte der Juden 35, bezieht den Vorfall auf die Situation des 3. syrischen Krieges
zwischen Ptolemaios III. und Seleukos II. (246-241 v.Chr.)
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Tempelschatz. Das Geld stammt aus der Tempelsteuer. Die Ordnung der Abgaben an den
Tempel entspricht den Bestimmungen des mosaischen Gesetzes (vgl.
Dtn 14,22-27: ein Zehntel der Emte und die Erstlinge des Viehs, bestitigt durch Neh 12,44-

47). Die Geldzahlung andie Krone leisten nicht die einzelnen Mitglieder der Tempelgemeinde.

Die Charakterisierung des Onias (IL.) als "geldgierig"” entspricht der gewohnten Tendenz bei
Josephus, Illoyalitit gegeniiber dem heidnischen Staat als verwerflich anzuprangern. Historisch
befand sich Onias II in der schwierigen Situation, sich zwei koniglichen Rivalen gegeniiber,
die gerade um die VOttierrschaft in Palistina Krieg fiihrten, nicht zu eindeutig pro oder contra

Oor

gebidrden zu miissen.

Die weitere Entwicklung schildert Josephus historisch zutreffend so, daB Onias II. durch die
proptolemdischen Tobiaden unter Druck gesetzt wurde: Der genannte Josef aus der
Tobiadenfamilie macht sich zum Sprecher der Opposition gegen Onias und verlangt die
Aussohnung mit dem Ptolemier. Onias bleibt zwar Hoherpriester, verliert aber entscheidend
an Macht, weil jetzt der Tobiade Josef aus dem Laienadel das Amt der mpootacia in
Jerusalem, d.h. der Markt und Tempelaufsicht im Auftrag der koniglichen Zentralgewalt, in
die Hand bekommt. Das schmilert nicht nur die Bedeutung des Priesteradels, sondern auch

die Autonomie des Tempels.

Text 8 schlieBlich schildert, wie der Tobiade Josef dariiber hinas die Funktion eines
npoothtng fir die gesamte Provinz Syria-Phoinikia ersteigert, d.h. die Funktion des

Generalsteuerpichters erhilt.

Er erhilt den Zuschlag gegen die Verdoppelung der Pachtsumme.

Diese muB mit entsprechenden Druckmitteln eingetrieben werden. Die Formulierung "die sich
gegen sein Haus vergehen" bezieht sich auf die Verweigerung der erhthten Abgaben durch
die Kommunen, nicht durch einzelne Bauern oder Héndler. In diesem Fall darf Josef vom
Kriegsrecht Gebrauch machen. Zur Vollstreckung der "Enteignung” (wie gesagt: nicht
vermogens-, sondern kriegsrechtlich) steht ihm eine Truppe von 2000 Soldaten zur Verfiigung
(vgl. Ant XII 4,4f = § 175 ff).
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Jeloch

Y Viertes Klp’;tel.

ie Antiochus mit Plolemneu/‘ ein Biindnis einging,
und wie Onias den Zorn des/Ptolemacus Euergetes
erregte. Wic Josepb mit Ptolemacus Freundschaft

-cht‘u. und was er sonst hoch that. Von gkinem
Sohne Hyrkanus.
1. l& schloss \ Antiocbus) mit (Ptolemaeug) ein

Freundscbattsbindnis, gab 1bm seine Tochter Kleopatra
sur Ehe und trat ibm Coelesyrien, Samaria, Judaea und
Phoenicien in Form einer Mitgift ab. Da nun die
Bteuern sich unter die beiden Kéonige verteilten, kauften
die Vornehmsten in jeder Stadt die Abgaben an, trieben
die ganze Steuer ein und zahlten den Konigen die
ibnen szukommende Summe aus. In dieser Zeit be-
lastigten die Samariter, denen es gut ging, die Juden
sehr, indem sie deren Ackerland verwisteten und die
Bewohner weguahteppten. Das ereignete sich unter dem
Hoheoriester (Onias. ) Als nimlich Eleazar gestorben
war, folgte ihm™in der Wirde sein Oheim Manasses,
nach dessen Tod Onias, der Sohn Simons des Gerechten,
Hobepnelter wurde. Dieser Sim . wie. schon er-
va.hnt aln Bruder Eleazars.
¥ie s und lll.bgleng, weshalb er die Abgabe von

swanzig Tl.lenum, die seine Vorfahren den Konigen fir f§

" das Volk entrichtet bat Hierdurch !
erbitterte er den Konig\Ptolemaeus Euergetes) den Vater

des Philopator. Dieser “schickie einen Gesandten nach

Jerusalem und liess dem Onias Vorwirfe machen, weil |

er den Tribut nicht gezahlt habe, sowie auch droben,

er werde, wenn das Geld nicht bezahlt wiirde, das Land
Als die §
Juden diese Drobung vernahmen, gerieten sie in [§

verteilen und seine Soldaten dort ansiedeln.

Schrecken; Onias aher kiimmerte sich in seinem Geize
nicht darum.

4. Am Tage der Bteuerverpachtung boten nun dle

Vornehmsten jeder Stadt auf die Steuern derselben.

nias - wu~umnuuumy_

_ Text 8: Josephus, Flavius, Jidische Altertimer,
/

)

Owuds_[

Achttausend Talente waren schon auf die Abgaben von
Byrien, Phoenicien, Judaea und Samaria geboten, als
Joseph hinzukam und den Bietern Vorwirfe dariber
machte, dass sie so wenig fir die Steuern geben wollten.
Er selbst versprach dunn das Doppelte zu geben und
dmxomge noch dazu die. Gater_derjenigen auazullefem,

ie ;flch_ ~Begen lem aug_vergoren wiirden.  Denn das
Wurde ebenfalls zugleich mit den Steuern Vergeben. Der
Konig vernahm dieses Gebot mit Freuden und gab dem

A .chnitt 1,4,5
Joseph, der seine Einkiinfte 8o gewaltig vermehren
wollte, den Zuechlag, nachdem er ihn noch gefragt hatte,
ob er auch Biirgen setellen konne. Joseph beeilte sich,
hierauf -zu erwidern: ,Ich will euch so gute und ehren-
werte Biirgen stellen, dass ihr kein Misstrauen zu hegen
braucht* Als der Konig ihn nun ersuchte, dieselben
zu nennen, sagte er: ,Dich selbst, o Konig, und deine
Gemabhlin stelle ich als Biirgen, jeden fiir eine Halfte.*
Hieriiber lachte Ptolemaeus und schlug ihm die Steuern
ohne Birgen zu. Das war nun den anderen, die aus
den Stidten nach Aegypten gekommen waren, gar nioht
recht, da sie sich benachteiligt glaubten, und sie kehrten
beschamt nach Hause zuruck
6. Joseph bg

unnaen zu konnen worauf der Kénig ihm
s zur Verfugung stellte. Hierauf Tieh Joeep
sich von den Freunden des Kanigs zu Alexandria funf-
bundert Talente und brach nach Byrien auf. Als er
aber nach kam und von den Bewohnern der
Btadt die Bleuarn forderte, verweigerten diese nicht bloss
die Zahlung, sondern lasterten ihn auch noch obendrein.
Joseph lieas darauf gegen zawanzig ihrer Vornehmen
verbaften und hinrichten, ihr Vermogen aber, welches
fast tausend Talente betrug, sandte er an den Konig
und erstattete ihm zugleich Bericht iber den Vorfall.
Ptolemaeus wunderte sich iiber seine Ehrlichkeit, billigte
das Geschehene und gab ihm in allem unbegrenzte

it Als W’ das horten, erschraken sie ge-
waltig, und da sie an der Hinrichtung der Askalonier
ein Beispiel dafiir hlnen was den Widerspenstigen be-

vorstand, § nahmen den Joseph
bereltvnlllg auf und entrichteten die Steuern. Nur die
Bewobner von aiza wagten es, ihn zu schmahen
und die Abgaben U Ve eigern, die sie sonst ohne An-

stand entrichtet hatten. Joseph aber liese auch ihre
Vornehmen hinrichten und schickte deren Vermdagen
dem Konige ein. Als er nun eso eine Menge Geld zu-
sammengebracht hatte, verblieb ihm nach Bezahlung des
Pachtpreises noch ein ansehnliclier Gewinn, den er zur
Befestigung seiner Macht verwandte, da er es fir klug
und vorteilhaft hielt, mit seinem Reichtumn sich sein
Glick zu begriinden. Er sandte also heimlich Geschenke
an den Kdnig sowie an dessen Gemahlin, Freunde und
Giinstlinge, um sich ihr Wohlwollen zu erhalten.

Buch 12, 4. Kapitel,

iubers. von
H. Clementz,

Wiesbaden
(10. Aufl.) 1990.
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So wird ein Angehoriger des jidischen Laienadels, der Tobiade Josef, zum Inhaber der
Gewalt, die eine Generation zuvor Zenon im Auftrag des ptolemdischen Dioiketes Apollonios
in Palistina etablieren sollte - u.a. in Zusammenarbeit mit Tobias, dem Vater des Josef. (Zur

Entzweiung der Tobiadenfamilie vgl. Schifer 39f.)

Rekap. 26.10.
A Die Zusammenfassung des Resultats einer kritischen historischen Uberpriifung von

Ant XI.8

1. Die Existenz des Tempels auf dem Garizim (unter dem Hadrianstempel) bei
Nabﬁ_i? fl'st archiologisch erweislich.

2; Die éénehmigung durch Alexander ist eine propagandistische Konstruktion,
moglicherweise eine urspriinglich samaritanische.

3. Der hochadelige Levit Manasse kommt als Griinder in Betracht, aber nicht
wegen der (anachronistischen! vgl. Samballat von Horon <-- Neh 13,28)
Mischehenproblematik, sd. weil der samaritanische Kult ausgesprochen
priesterlichen Charakter hat. Dazu gleich mehr unter I 1b).

4. Der Hinweis auf Sichem (statt Samaria = Hauptstadt der Satrapie!) in Ant
X1,8 ist aussagekriftig in Zusammenhang mit dem archiologischen Befund,
der fiir die Stadt Sichem eine jiidische Wiederbesiedlung ab ca. 330 v.Chr.
nachweislich macht. (Samaria dagg wurde Militirkolonie.)

S. Der Tempel auf dem Garizim existierte bis zur Zerstdrung durch Johannes
Hyrkan (128 v.Chr.). Die samaritanische Religion hat als Synagogenverband
uberlebt.

B Die Bewertung der Antiquitates als Quelle (einfihrend dazu: Maier, Zwischen d.T.

S. 80-82).

Die propagandistische Qualitit der Darstellung des Alexanderbesuchs.'
Das politische Konzept des Josephus: Respektierung der Sonderrolle des jlidischen
Volkes im imperium romanum.

Dieses Konzept hat eine Tradition, die bis in die Diadochenzeit zuriickreicht.?

' Apologie des eigenen Verhaltens bei Uberg. von Jopatapa.
*Darauf kommen wir zuriick.
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Diesem Konzept ist auch das Urchristentum verpflichtet (Steuerfrage, Gebet f.d.
Obrigkeit Rom (3 u.a.).
Im Zeitgleich mit Ant. entstandenen 1k GW wird sichtbar, da8 Urchristen mit Juden

gerade um diese Rolle in heidn. Staat konkurrieren (Apg 13, Apg 27)"

allsy &

wor.i

'Zum Angebot, das rom. Staatsschiff zu retten: Dies ist eine Variante von Erlosung, die vielleicht
nicht fiir alle Ostl. E-Relig. im imp.rom typisch ist. (--> Schwertheim).
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Exkurs: Liturgie und Theologie der Samaritaner

Darstellung:

Der Abschnitt in Conzelmann / Lindemann (§ 17/7.) ist vollig unzureichend.

Empfohlen wird die Lektiire der einfiihrenden Abschnitte im Textbuch Kippenberg / Wewers. [Ein

Zehntel der Texte immerhin bezieht sich auf den samaritanischen Kult und die Geschichte der samar.

Religion.]!

Zur Vertiefung

H.G. Kippenberg, Garizim und Synagoge, Taditionsgesch. Untersuchungen z. samaritanischen Religion
der aramiischen Periode (Rd':VV XXX), Berlin - New York 1971

Die Struktur der samar. Reliéidn reprasentiert einen friihen Typos eines heterodoxen Judentums. Sie

nimmt die Grundziige der apokalyptischen Bewegung vorweg. Insofern gehort sie zur Vorgeschichte

auch der Jesusbewegung und des Urchristentums.

Gliederung:

) Die samar. Liturgie

B) Die samar. Theologie

Y) Beziige zu Liturgie und Theologie der Samaritaner in ntl. Texten
) Die samaritanische Liturgie

Die samar. Religionsgemeinschaft gehdrt zu den bis heute existierenden Kultgemeinden
judischen Ursprungs. Sie feiert bis heute einen Pesah-Kult, der bis in die Zeit der Anfiange um
300 v.Chr. zuriickreicht und sich als Wallfahrtsfest zum Berg Garizim (bei Nablus) als eine
von den nach Dt 16,16 von Mose angeordneten drei jihrlichen Wahllfahrten (Pesa / Mazzot,
Schawuot, Sukkot) Israels zur Versammlung vor dem Angesicht Jahwes versteht.

Dieses urspriingliche Element des samar. Kultes steht heute neben den Formen des relig.

Lebens der Samaritaner als Synagogenverband.

Das Nebeneinander von Relikten (!) eines Tempelkults und den Formen eines vom

urspriinglichen Kult gesonderten religidsen Lebens ist aber von allem Anfang an charak-

'Heidenheim, M., Die Samaritanische Liturgie (Eine Auswahl der wichtigsten Texte.) in der

hebrdischen Quadratschrift aus den Handschriften des Britischen Museums und anderer Bibliotheken
(Bibliotheca Samaritana II, Heft 2-4), Leipzig, 1985-1987
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teristisch fiir die Religion der Samaritaner. Es ist pragend fiir das samar. Kultverstindnis und

die entsprechende Theologie.
Die Eigenart des samar. Kultverstindnisses wird deutlich im Text 4.

Der Text ist dem Durran entnommen, einer Sammlung von 23 Hymnen fiir alle wesentlichen

Gottesdienste der Samaritaner.

A - A’ Der Abschnitt ist gerahmt durch Elemente des liturgischen Vollzugs der aktuell versammelten
Gemeinde: Klage und Lob. Diese kontrastierenden Formen sind charakteristisch so bezogen,
daB sich die Klage auf Israel bezieht und das Lob auf den Einen Gott.

Sl &
L
Die auffdllige Rollenaufsplittung zwischen einer aktuell liturgisch handelnden Gemeinde jetzt

und einem von dieser Gemeinde beklagten Israel in der Geschichte, d.h. zwischen der Rolle
des "Chors" und der Rolle des tragischen "Helden" des in der Liturgie gefeierten Mysteriums

verweist auf das Grundmerkmal des samar. Kultes: Er ist ein Kult unter Vorbehalt, der sich

auf einen urspriinglich idealen Kult "in den Tagen des Wohlgefallens" zuriickbezieht und im

Modus von Klage und Lob "in den Tagen der Abwendung" vollzogen wird.

Text q': Durran 21 (Kippenberg/Wewers, S. 98)

Lafd uns wcincg.ﬂbcra:ch— o Israel, wie du in den Tagen des Wohlgcfallens A '/({‘C(JC

warst und wie du (jerzt) in den Tagen der Abw ggdung_bnstJDu warst_mit_ . :
( deinem Gott, beiithm zu allen Festen versammelt, brachtest ihm Qpfer dar, die D QHQ*‘ £

Fille des Werkes deiner Hande. Und er nahm (sie) von dir an wie ein Vatcr y

vom Sohn. rUnd er “n(CrWlif alle Volker vor dir, machte sich 2u deinem c ! Ul L‘T"/{

Schutze, hicit von dir alle Unglicksschlage fern. [k\bcr von dem Tag_ an, da du C " amm—p— (-lméxJA. et

ungehorsam wurdest und ihn verlassen hast, wurdest du zur Fufmarre fir B’

FTCEVE)TFLr_gcm uht_J(—Monarc und) Feste gehen vorbei, wie sie kommen. Kein - lecn O L‘(A

Opfer steigt an ihnen cmpor_fAbcr Gortt, dessen Grofle ewig dauert, wird nicht A : . v T

mchr und wird nicht weniger. Gepriesen sei Gort. Es gibt keinen Gort aufer - Lo i

cinem.

B Der gerahmte Teil reflektiert im soteriologischen Kontrast-Schema einst-jetzt' die Geschichte

Israels als Kultgemeinde (kontradiktorischer Gegensatz "Opfer" - "kein Opfer").

B’ Die ideale Vater - Sohn - Beziehung, urspriinglich im Kult in den Tagen des Wohlgefallens

realisiert, wirkt sich (als ideale Gottesherrschaft?) darin aus, daB Jahwe Israel die Volker

unterwirft.

'Im NT begegnet dies Schema stets in umgekehrter Akzentuierung: "einst" Finsternis, "jetzt" Licht
im Herrn (Eph 5,8 u.0.)
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C Der Verlust dieser Beziehung im Ungehorsam Israels (kein Kult) wirkt sich gegenteilig so aus,
daB jetzt Israel

(83 den Volkern unterworfen ist. ("FuBmatte fiir die Volker").

Dies besagt fir das Verstidndnis des aktuellen liturgischen Handelns:
Die Gemeinde hilt in der klagenden Erinnerung der eigenen Verfallsgeschichte das Bekenntnis

zum Einen Gott als Fundament ihrer Existenz in einer heidnischen bzw. gottlosen Welt durch.

Text % Chronik II I Sa;nuel § B (Kippenberg/Wewers, Textbuch

zur neutestamentlichen Zeitgeschichte, S. 94)

$
O
& & o
Es geschah der Fall des Zornes (Jahwes) am 2weiten Tae (der Woche) - d:.r S & ((
glcnchc Tai an dcm un§e{ V:ucr Adam aus dem Garten Eden vertriebe wor s(j' <2 \9
cn war cr (_gluq &) T1E auch 1n d(.m dcr Lcib des Geschoples in tinen i\’\&‘fq}\
schmcrzcndc ndelt wurd; “In jenen Tagcn kam der Priester Ussi zum Qr;'-‘ S CL"
ienst vor Jahwe ins Zelt der Begegnung. Und da rief eine Stimme zu ihm: S .9
,Usst'. Er wandte sich um und sah, daf8 bei dem Zelt der Begegnung cine grofSe F_e \
Hohle war .f.'.Und Ussi sammelte alle heiligen Gewinder, dic Gold-. und e /)V%M(
SilbergefdflSe, dic Gescrzeslade, den Leuchter, die Altire und alle heiligen -y
Gerate und legte sie in diese Hohle. Sowie der Hohepriester Ussi aus der ' ¢
Hohle gegangen war, wurde der Eingang der Hohle durch Gorttes Macht - ﬂl""YC""(" b

er sci gesegnet — geschlossen. Der Hohepriester Ussi schrieb ein Zeichen auf
die Tir der Hohle und ging am (nachsten) Morgen frith zue Hohle. Und er
sah: es war keine Hohle mehr an dem Ort.

Die Atiologie des samaritanischen Kultes: Das Verschwinden der Kultgerite in der Zeit der
Unterbrechung der aaronitischen Amtssukzession.

Der Text erzihlt die mit den Termini "Wohlgefallen" (rechfita) und "Abwendung" (panita)'
verbundenen geschichtlichen Vorstellungen als "ur"geschichtliches Ereignis.

Der Bruch in der Geschichte der idealen kultischen Beziehung Israels (!) zu Jahwe ist nicht
etwa identisch mit dem Schisma von 330 zwischen dem Priester Manasse und seinem Bruder,
dem Hohenpriester Jaddus (s. Text 1) oder mit spiteren Kataswophen wie der Zerstorung' des
Tempels auf dem Garizim durch Johannes Hyrkan 128 v.Chr., der Zerstorung Sichems

ebenfalls durch Johannes Hyrkan 106 v.Chr. oder der Hellenesierung® des Kultes auf dem

'vgl. Text 3: thwth - pnwth

*Einfiihrung des Kultes des Zeus Vy1ot0g durch samaritanische "Sidonier” in der Seleukidenzeit
(vgl. Josephus Ant. XII 5,5 § 257ff).
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Garizim durch samaritanische "Sidonier" unter der Herrschaft der Seleukiden (169 v.Chr.). Die

Urkatastrophe wird vielmehr vor Beginn der Konigszeit Israels gesehen.

LText &: Memar Marqa V 120,1f. (Kippenberg/Wewers, S. 92)

Und danach (nach Eintrit der Abwendung - pnwth) wird das Wohlgefallen

(rhwth) vcrhﬁlltl, und die Schlechtigkeit wird sehr stark werden, und die Woh-
nung Gorres wird verborgen (bzw. zerswort) werden, und der Garizim wird

entweihe werden, und an jedem Ort wird Ab
) . . ! d ] : :
( Und keinen gibees, der fir Gotr eifert. e R B R

Text 3 zeigt, wie katastrophale historische Erfahrungen wie die Entweihung des Tempels auf
dem Garizim (dur‘?;fl:' :Hellenisiemng? / durch Zerstorung? /) lediglich aktualisierend
konkretisieren, was \ der grundlegende 1epdg Adyog besagt: daB der Kult seit Ussi
unterbrochen ist. [vgl. 1Hen 42, 1-3)2

Der Bruch liegt vielmehr in der frilhen Geschichte Israels, im Bruch in der Amterfolge der
aaronitischen Hohenpriester in vorstaatlicher Zeit. Die Kontrahenten sind der hier genannte
Ussi und der in den kanonischen Samuel-Biichern des AT im Zusammenhang mit der Gestalt
Samuels erwidhnte Eli. Das Ur-Schisma zwischen Ussi und Eli beendet nach samar. Auffassung

die legitime Kultgeschichte Israels.

Dies ist das Thema der negativen Kultitiologie von der Verbergung der heiligen Kultgerite:
Die letzte legitime Kulthandlung war die Beendigung des Kultes; jetzt gibt es nur noch einen
Ort, an den sich die Erinnerung an den urspriinglichen Kult kniipft. Wesentlich ist dabei das
Verschwinden des "Zeltes der Begegnung". Es ist die urspriingliche Kultstétte schlechthin.
Gemeint ist die "Stiftshiitte”, die nach samar. Tradition von Mose auf den Garizim gebracht
wurde (s.u. zu Text S).

Das "Zelt" (miskan) ist das eigentliche Symbol der Beziehung Jahwes zu Israel in den Tagen
des Wohlgefallens. Die Erinnerung daran hilt die Heiligkeit des Garizim fest, die in den

Wallfahrten der Samaritaner vergegenwirtigend erfahren wird.

'Mema Marqua ist eine theol. Schrift aus dem 4. Jh. n.Chr., verfaBt vom Reorganisator der
samaritan. Gemeinde als Synagoge, dem Gelehrten Baba Rabba. Sie ist die wichtigste auBerliturgische

Quelle fiir die Inhalte der samaritanischen Tradition. Die samar. Chroniken (s. Text 2) sind wesentlich
junger (14. Jh.).

1Hen 42,1-3 prisentiert als negative Atiologie des Wissens fiir die Apokalyptik, was unser Text
oben fiir die samaritanische Theologie als negative Kultitiologie formuliert.
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Damit ergibt sich nochmals ein Aspekt zum Verstindnis des Tempelkults auf dem Garizim
und seiner Nachgeschichte in der religiosen Tradition der Samaritaner als Synagogengemeinde:
Der Kult auf dem Garizim war von Anfang an (gemeint ist hier das Schisma von 330 v.Chr.)
der Kult einer verschwundenen Institution an einem leeren Ort. Der Tempel hatte wahr- «

scheinlich eine entsprechende Nicht-Einrichtung (keine cella bzw. eine vollig leere).

Die Wiederherstellung des eigentlichen Kultes erwartet die samar. Gemeinde von der Gestalt

des Mose (--> Text 5).

S, 4

Text 5' Memar Marqa IV 89 (Kippenberg/Wewers, S. 99)

Der grofle Prophet Mose errichtete die Wohnung. Alle, die Jahwe suchen, Mede cuum ZL'rA/J‘u.«\
werden bet ihr versammelt werden. Daher wird am Rachertag der grofle Pro- E

phet Mose die, die (Gort) licben, retren und alle Feinde vernicheen. ol , Eu e
‘ ke <

Der Text zeigt die umfassende Bedeutung des Mose in der umfassenden Entsprechung von
urspriinglicher und eschatologischer Gottesbeziehung Israels im vollkommenen kult.
Vermittlung von Gegenwart und Eschatologie im Schema "suchen - versammelt werden": eine
sehr gute Definition des samaritanischen Kultes.
Man sieht aber zugleich: Mit der Auffassung, es sei Mose gewesen, der den samaritan. Kult
auf dem Garizim begriindet hat, beschreiten die Samaritaner auch in theologischer Hinsicht
eigene Wege.
Wir werden auf drei Aspekte der Theologie der Samaritaner kurz eingehen:

Die Verankerung der samar. Theologie im jiidischen Gottesglauben,

die spezifischen Vorstellungen und

die entsprechenden Kanon-Entscheidungen.
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($) Die samaritanische Theologie

Der Schliisseltext aus dem Durran (Text 4) schlieBt mit dem Lob des Einen Gottes; das

monotheistische Bekenntnis ist die Grundlage der samar. Theologie.

Das besagt, daB diese Theologie auf dem Niveau steht, das Israels Glaube durch die Erfahrung

des Exils gewonnen hat. Es sind insbesondere Merkmale der exilisch-nachexilischen Tradition,

die die grundlegenden Elemente auch der samar. Religion ausmachen: der Sabbat und das

mosaische Gesetz. Darin bestitigt sich die Auffassung, daB die samar. Gemeinde aus einem

nachexilischen Schisma hervorgegangen ist.!

Im Zentrum der Th@(‘)‘foﬁie der Samaritaner steht die Soteriologie.

a)

T

Der Kontrast von Heil und Unheil - Merkmal jeder Soteriologie - wird in der samar.

Theologie universalgeschichtlich konkretisiert in einer Weise, die die friilhen Formen
der exilisch-nachexilischen Eschatologie voraussetzen und weiterentwickeln:

Die bereits bei Deuterojesaja anzutreffende Gegeniiberstellung von “friiherer" und
"neuer” heilsgeschichtlicher Erfahrung (vgl. Jes 43,16-21 u.6.)* findet sich in der

samar. Tradition in der kennzeichnend radikalisierten Form der Gegeniiberstellung der

idealen Ursprungszeit des Exodus (ausgezeichnet durch den idealen Kult in der Zeit
der Gegenwart Jahwes im "Zelt der Begegnung") mit der idealen Zukunft, in der "der
Schopfer der Welt ohne Heuchelei gepriesen wird" und mit dem erneuerten kultischen
Gottesverhiltnis der universale Schopfungsfriede eintritt. (s. Text 6)

Im Unterschied zu Dtrjes ist die Heilserfahrung strikt futurisch gedacht. Die
Gegenwart ist die Zeit "nach der Abwendung" (Jahwes von Israel und Israels von
Jahwe), in der die Hoffnung auf die zukiinftige Zuwendung Jahwes im Bekenntnis zu
ihm (Gesetz, Beschneidung, Sabbat) durchgehalten wird. (s. Text 3)

Diese radikal pessimistische Beurteilung der Geschichte wird uns in der apokalypti-

schen Literatur wieder begegnen.

'Letztlich griindet auch die extrem kritische Auffassung von kultisch-vollkommener Identitit auf
exilisch-nachexilischen Erfahrungen.

*So spricht Jahwe, der einst durch das Meer eine StraBe bahnte und einen Pfad durch michtige

Wasser...

Denkt nicht mehr an das, was friiher geschah, schaut nicht mehr auf das, was vergangen ist! Seht ich
schaffe Neues, schon sproft es auf. Merkt ihr es nicht?
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b) Die Verwirklichung des Heils wird in der samar. Tradition als eschatologische

Umkehr Israels vorgestellt. Dabei spielt eine besondere Mittlergestalt, der Taheb, eine

charakteristische Rolle;

Text 6: Durran 9 (Kippenberg/Wewers, S. 100)

Heil ihnen, mkcﬁﬂﬁd_?n (byh), die zum Worte ihres Herren Jcommcn.‘
Dic Bacmherzigkeit ist mit thnen, und der Herr des Alls verherrlicht sic.

Heil v *Welt, wenn [éf_ Umkehrende (fbh = Taheb) und seine Ver-
sammlung komnit.\Firwahr, der Friede tritt ein, Barmherzigkeit breitet sich
aus, das Unglick wird entfernt, die Schlechrigkeit wird weggenommen, dic
Geschopfe werden ruhig, Tau (kommt) iber die, die in der rhwth leben, und

( der Schopfer der Welt wird ohne Heuchelei gepriesen.

Der Text parallelisiert das Heil fiir die endzeitliche Gemeinde und das Heil fir die
zukiinftige Welt und stellt dabei ebenfalls gegeniiber das Kollektiv der "Umkehrenden”
und die Mittlergestalt des "Umkehrenden" (= Taheb).

Der Taheb ist also eine korporative Personlichkeit' in dieser Hinsicht vergleichbar

dem dtrjes Gottesknecht einerseits und dem apokalyptischen Menschensohn
andererseits. Vgl. die pln Adam-Christus-Typologie und das &év-ypiod-elvon, das
joh Weinstock-Gleichnis Joh 15 u.a.

Der Taheb ist kein Messias, keine konigliche Gestalt. Die samar. Tradition kennt keine

positive Konigs-Tradition.

ext q-: Memar Marqa I 22,13-17 (Kippenberg/Wewers, S. 101)

Es komme i Friecden der Taheb, und die Finsternis moge weggehen, die n
der Wele machuy geworden ist.

Es komme m Fricden der Taheb und vernichte die Feinde, die Gou er-
surnten, '

Es komme in Fricden dmezfabeb und alere cin gerechres Opfer vor Becel, =
Es komme in Foeden der Taheb, und Jahwe zeige Midad und ol fenbare

scin Wohlgelallen, und @eael w@pfege zwischen den Abenden. —
s komme i Frieden der Taheb und trenne zwischen den Erwiihlien und
den Ausgehauenen,

'im Unterschied zu Mose als Gesetzgeber, Kultgriinder und Wiederhersteller des Kultes.
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Das Gericht der Trennung zwischen Friede und Finsternis // Erwdhlten und Ausgehauenen
wird im Zentrum des Textes mit dem Vollzug der eschatologisch erneuerten Liturgie in
Zusammenhang gebracht. Es sind also spezifisch priesterliche Idealvorstellungen von

Heilswirklichkeit: kultische Theokratie.

c) Aufdem Hintergrund der samar. Vorstellungen von Heil, Unheil und Heilsvermittlung werden

weitere typische Kennzeichen der samar. Tradition versténdlich:

o) Kanon
Dem pessimistischérflf"pr‘iteil iiber die Geschichte Israels seit Ussi entspricht

die Hochschz{tzﬁng der Gestalt des Mose als des "gro8en Propheten”, d.h. der einzigen
Autoritdt neben Aaron;
der samar. Kanon kennt nur den Pentateuch.
Die Ausscheidung der Prophetenschriften aus dem Kanon beruht auf einer entspr.
Entscheidung, ist also nicht Resultat traditionsgeschichtlicher Entwicklungen.
Die kanonischen Geschichtsbiicher des AT werden in der samar. Tradition durch
nichtkanonische Chroniken ersetzt.

--> Text 2 als Beispiel

B) Mose als erwarteter Prophet
Mose gilt sodann als der eigentliche Begriinder des idealen Kultes im "Zelt der
Begegnung" und wird entsprechend auch als der eschatologische Erneuerer des Kultes
erwartet.
--> Text 5
Die Erwartung des Mose redivivus und die Erwartung des Taheb sind zu trennen,
gerade weil sie im Kern dieselbe Hoffnung aussagen: die spezifisch priesterliche
Erwartung des eschatologischen Kultes.
SchlieBlich ist auch die Erwartung eines "Propheten wie Mose" fiir die samar.
Tradition charakteristisch. Im samar. Pentateuch wird der Dekalog (Ex 20,21b)
entsprechend erweitert (um Dt 5,28f und Dt 18,18) und auf diese Weise die Erwartung
des "Propheten wie Mose" kanonisiert. Auch diese Gestalt hat mit der Hoffnung auf
die Emeuerung des "Wohlgefallens" zu tun, ist aber erst im 14. Jh.n.Chr. mit der des

Taheb zusammengefallen.
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Nachdem der schismatische Charismatiker Dositheos im 1. Jh.n.Chr. fiir sich den
Anspruch erhoben hat, der erwartete "Prophet wie Mose" zu sein, entschied sich die
ibrige ("orthodoxe") Gemeinde der Samaritaner, diese Gestalt mit Josua zu

identifizieren.

Beziige zu Geschichte / Liturgie und Theologie der Samaritaner in ntl Texten

Der barmherzige Samariter (ILk 10,30-35) ist die prominenteste, nicht jedoch die ergiebigste
Spur:

Vorausgesetzt ist 'efi:gll:‘é aus Jerusalemer Perspektive formulierte sprichwortliche Unver-
sOhnlichkeit zwischeh Jerusalemer Kultreprdsentanten und dem "Samariter”, der hier nicht nur
"Barmherzigkeit" gegen Kultdisziplin reprdsentiert - das hitte jeder Laie kénnen -, sondern

zudem die Relativitit jeglichen Kultes zu assoziieren erlaubt.

Joh 4,4-43: Gespridch Jesu mit der Samariterin am Jakobsbrunnen ist die wichtigste Jesus-

Tradition im Zusammenhang der Samaria-Mission

1. Hauptaspekt: 4,19-26
Relativierung beider Kulte (Jerusalem und Garizim) vom Anspruch Jesu'her.

2, Hauptaspekt: 4,4-6a (weiter bis 4,14)
Ankniipfung an der Lokaltradition Sichems zur Vermittlung des Anspruchs Jesu
(Jakobsbrunnen - Wasser des ewigen Lebens).

Apg 8,1-25 schildert die Samaria-Mission historisierend als Mission des Philippus mit

anschlieBender Konfrontation des "Magiers" Simon mit Petrus und Johannes.

1. Hauptaspekt: Ankniipfung bei und Relativierung der sichemitischen Lokaltradition

Joh 4

4 Er muBte aber durch Samarien reisen.

5 Da kam er in eine Stadt Samariens, die heiBt Sychar, nahe bei dem Feld, das Jakob seinem
Sohn Josef gab.

(1. Mose 48,22; Jos 24,32)

6 Es war aber dort Jakobs Brunnen.

'"Messias" ist hier judenchristliches Motiv, keine Anspielung auf den Taheb! Die Anspielung auf
2K0n 17,24-41 ist ein Anachronismus! Zur Zeit des Joh war der Ursprung des Garizim-Kultes der
Samaritaner nicht mehr bekannt!
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Weil nun Jesus miide war von der Reise, setzte er sich am Brunnen nieder; es war um die
sechste Stunde.

7 Da kommt eine Frau aus Samarien, um Wasser zu schopfen.

Jesus spricht zu ihr; Gib mir zu trinken!

8 Denn seine Jiinger waren in die Stadt gegangen, um Essen zu kaufen.

9 Da spricht die samaritische Frau zu ihm: Wie, du bittest mich um etwas zu trinken, der du
ein Jude bist und ich eine samaritische Frau? - Denn die Juden haben keine Gemeinschaft mit
den Samaritern. - (vgl. Lk 9,52.53)

10 Jesus antwortete und sprach zu ihr: Wenn du erkenntest die Gabe Gottes und wer der ist,
der zu dir sagt: Gib mir zu trinken!, du bétest ihn, und der gibe dir lebendiges Wasser.

11 Spricht zu ihm die Frau: Herr, hast du doch nichts, womit du schopfen konntest, und der
Brunnen ist tief; woher hast du dann lebendiges Wasser?

12 Bist du mehr als unser Vater Jakob, der uns diesen Brunnen gegeben hat? Und er hat
daraus getrunken undseine Kinder und sein Vieh.

13 Jesus antwortete.und sprach zu ihr: Wer von diesem Wasser trinkt, den wird wieder
dirsten;

14 wer aber von dem Wasser trinken wird, das ich ihm gebe, den wird in Ewigkeit nicht
dirsten, sondern das Wasser, das ich ihm geben werde, das wird in ihm eine Quelle des
Wassers werden, das in das ewige Leben quillt.

15 Spricht die Frau zu ihm: Herr, gib mir solches Wasser, damit mich nicht diirstet und ich
nicht herkommen muB, um zu schopfen!

2. Hauptaspekt: Ankniipfung + Relativierung des Garizim-Kults, der hier - historisch falsch -
als synkretistisch beurteilt wird.
Joh 4

16 Jesus spricht zu ihr: Geh hin, ruf deinen Mann und komm wieder her!

17 Die Frau antwortete und sprach zu ihm: Ich habe keinen Mann. Jesus spricht zu ihr: Du
hast recht geantwortet: Ich habe keinen Mann.

18 Fiinf Minner hast du gehabt, und der, den du jetzt hast, ist nicht dein Mann; das hast du
recht gesagt.!

19 Die Frau spricht zu ihm: Herr, ich sehe, da8 du ein Prophet bist.
20 Unsere Viter haben auf diesem Berge angebetet, und ihr sagt, in Jerusalem sei die Stitte,
wo man anbeten soll.

21 Jesus spricht zu ihr: Glaube mir, Frau, es kommt die Zeit, da8 ihr weder auf diesem Berge
noch in Jerusalem den Vater anbeten werdet.

22 Thr wiBt nicht, was ihr anbetet; wir wissen aber, was wir anbeten; denn das Heil kommt
von den Juden.

23 Aber es kommt die Zeit und ist schon jetzt, in der die wahren Anbeter den Vater anbeten
werden im Geist und in der Wahrheit; denn auch der Vater will solche Anbeter haben.
24 Gott ist Geist, und die ihn anbeten, die miissen ihn im Geist und in der Wahrheit anbeten.

'antisamaritanisches Klischee auf der Basis von 2Kon 17,24-41: Hier wird aus dtr Sicht (d.h.
exilisch-frnihnachexilisch) der Ursprung der samar. Mischbevilkerung und ihres synkretischen Kultes
erkliart. VV 29-34 nennt dabei S Volkerschaften, die die Assyrer nach 721 dort ansiedelten. Mit der
Garizim-Gemeinde hat dieser Synkretismus nichts zu tun.
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25 Spricht die Frau zu ihm: Ich weiB, daB der Messias kommt, der da Christus heiit. Wenn
dieser kommt, wird er uns alles verkiindigen.

26 Jesus spricht zu ihr: Ich bin’s, der mit dir redet.

Simon Magus = erster Gnostiker der Religionsgeschichte, beleuchtet schlaglichtartig die

Bedeutung der samar. Religion auch am Ursprung dieser Weltreligion (der Gnosis).

Interessant ist die Fﬂ%{ébi'nach weiteren Spuren der samar. Theologie in den Reden der Apg:
Apg 7,2-53 (Stephanusrede)

enthélt Anspielungen besonderer Art auf den Ort, an dem Israel nach der Fremdlingsschaft in
Agypten Gott dienen soll:

Sichem (7,16 in Verb.m. 7,7),

im Zentrum stehen Mose als Offenbarungsmittler und Kultstifter und der Miskan (bes.
7,35f.44-48) mit kennzeichnendem Gegensazt zu Salomos Tempel als olxog. Evtl. Elemente
der Mosetypologie in Apg 3,21-23 ("Prophet wie Mose" als eschat. Heilsmittler).

Sicher nicht zufillig ist, daB in der Apg der schirfste Konflikt zwischen Urchristen und

jlidischer Obrigkeit iiber die tempelkritische Rede des Stephanus hiniiberfiihrt zur Mission in

Samarien (allerdings ohne Bezug zum Garizim).

Zusammenfassung

Die samar. Theologie, soweit man sie in die aramiische Epoche zuriickverfolgen kann, stellt
einen proto-apokalyptischen Typus dar:

Fortentwicklung der (nach)exilischen Eschatologie zu einer konsequent futurischen Erwartung
einer Offenbarung Gottes mit einer entsprechenden Wende der Unheilsgeschichte Israels.
Die konkret erfahrene eigene Geschichte wird radikal kritisch gesehen als Abfallsgeschichte
("Abwendung") zwischen idealer Mosezeit und idealer Zukunft ("Wohlgefallen", Taheb, Mose
redivivus).

Die Frage nach der Bedeutung dieser hier erstials erkennbaren Entwicklung einer "kritischen”

Theologie apokalyptischen Typus’ als Vorgeschichte der neutestamentlichen Glaubens-

geschichte wird uns weiter beschiftigen.

31



Zur Einschitzung der Motive des samar. Schismas unter Manasse (ca. 330) 148t sich aufgrund

der Kenntnis der frilhen Theologie der Samaritaner (eigentl. Sichemiten) wohl ausschlief3en,
daB hier eine laxere Disziplin in der Mischehenfrage eine Rolle gespielt hat.! Richtig ist, da

die radikale Skepsis gegeniiber dem praktizierten Kult (Jerusalem wird natiirlich skeptischer

beurteilt als der Garizim mit seinem Kult des verschwundenen Miskan) die theologische

/religiose Triebfeder der Sezession gewesen ist.
Wir werden spiter ein weiteres Beispiel priesterlicher Sezession aus Protest gegen den

Jerusalemer Kult besprechen.

Zusammenfassung 28.10.92

a) Die samar. Liturgie
Relikte des Tempelkults ca 330 - 128 a.Chr. in der Tradition
Die Liturgie aus Ausdruck der "kulturellen" Identitdt der Samariter
Text 4: Durran 21

"Israel... in den Tagen der Abwendung"”
Die entsprechende "Erinnerungsfigur"”
Text 2:

Das Schisma unter Ussi und Eli als Ursprungslegende eines Nicht-mehr-Kults; die
Pesah-Wallfahrt als Aufsuchen eines Orts, der nur per Erinnerung heilig ist.

Dieses kulturelle Geddchtnis der Samaritaner ist der Schliissel zum Uberleben der
konkreten Krisen der samar. Geschichte

Text 3:

enthdlt Anspielungen auf die Zerstorung des Tempel Joh. Hyrkan 128 a.Chr., die
schon zuvor (169 v.Chr.) erfolgte Einfilhrung des Kultes des Zeus Vwy{ctog durch
samaritanische "Sidonier" (Josephus, Ant XII 5,5 § 257ff), die Zerstérung Sichems
106 v.Chr.

Dies alles interessiert uns, weil die Anfinge der samar. Tradition symptomatisch sind
fir die frithjiidische Entwicklung

ebenfalls zu Text 3:

Analogie zur apk Weisheit (Hen 42,1-3)

Diese Einordnung ist nicht selbstversténdlich.

'Vgl. Ant. XI 8,2
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Denn die samar. Tradition wird von den Forschern meist wegen ihrer spiten
Bezeugung (ab 4. Jh.n.Chr.) auch spit datiert. Zudem gibt es in der Forschung auch
(unter dem EinfluB von 2Ko6n 17,29-34) die Auffassung, der Kult auf dem Garizim
sei gleichzusetzen mit dem synkretistischen Kult der Mischbevolkerung, die durch die
assyrische Deportations-Politik auf dem Boden des vernichteten Nordreichs Israel nach
721 v.Chr. entstanden ist.

Nach den intermen Studien der samar. Texte erweist sich diese Gleichsetzung als

anachronistisch.

Zusammenf§¥§hﬁg 2.11.93

Die samaritanische Theologie geht in ihren &ltesten Teilen auf die Ursprungszeit d.
Garizim zuriick (Ende 4. Jh) und reprisentiert in diesen Teilen einen proto-
apokalyptischen Typus:

Basis ist der nachexilische Monotheismus.

Zentrum ist eine futurische Soteriologie;

d.h. eine Erlosungstheologie, in der die zukiinftige Erneuerung des Gottes-
verhiltnisses der Gemeinde mit der universalen Erlosung der Welt bzw. der
Schopfung zusammengesehen wird. (Text 6, aus dem Durran); die Gestalt des
Taheb ist die corporated personality der zukiinftigen Gemeinde.

Konseguenzen betreffen u.a. die Kanon-Konzeption:

- Pentateuch

- Eliminierung der prophet. Biicher zugunsten des Mose als einziger Autoritit
(auch als Kultstifter)

- Neuschreibung der Geschichte (Chroniken)

Die ntl. Beziige sind einerseits offensichtlich:

--> barmh. Samariter u.d. Texte (Lk 10,30-35) zeigen das negative Image der
Samaritaner;

andererseits sind die Klischees schwer zu entwirren:

-> Joh 4,4-43
kniipft an bei der atl. Lokaltradition
positiv: Jakobsbrunnen (Gen 48,22)
negativ: Zustinde nach 21 (2Kon 17,24-41)
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zu b)

(In Wirklichkeit haben die in 2Kon 17 erwidhnten Kulte mit dem Garizim
nichts zu tun!)
relativiert sowohl den (nicht mehr existierenden) Garizim-Tempel als auch den
Jerusalemer Kult in Erwartung eines idealen Kults "im Geist und in der
Wahrheit"
vgl. dazu Text 6: "... und der Schopfer der Welt wird ohne Heuchelei
gepriesen.”
Dies alles wird hier einbezogen, aber vor allem, weil es fiir die frihjiidische
Entwicklung symptomatisch ist.
----- dazu n&:'fl ifragen? -—--
Im folgendel; géhen wir auf diese Entwicklung niher ein.
Dabei wird sich deutlicher als bisher herausstellen, wo die historischen Motive
(Veranlassungen und Beweggriinde, Provokationen und Reaktionen) liegen, die die

Geschichte des Friilhjudentums in hellenistischer Zeit bestimmt haben.

Zusammenfassung 9.11.93

Die 100jdhrige ptolemidische Herrschaft iiber Palistina hat tiefe Spuren in der
Sozialgeschichte der Region Judda hinterlassen. Sie hidngen vor allem mit der
Einfilhrung des Systems der Staatspacht zusammen.

Das System als solches beruht auf dem Rechtsanspruch des ptoleméischen GottkOnigs
auf das Territorium als durch den Speer gewonnenen 1 PoclAixt.

Aus diesem Rechtsanspruch ergibt sich die Forderung auf Abgabe der Pachtertrige die
die einheimische Bevolkerung an den Kénig zu entrichten hat. Sie wird als UberschuB

der Produktion abgeschopft.

Die Einfiihrung dieses Systems der UberschuBabschopfung ist uns aus zwei Judia betreffenden

Quellen bekannt:

Die Zenon-Papyri beziehen sich teilweise auf die Region Judéda. Sie haben mit der
wirtschaftlichen Reorganisation dieses Raumes zu tun.

Die Schilderung des Aufstiegs der Tobiaden-Familie bei Jos Ant XII 4 betrachtet die
Karriere des Josef als positives Beispiel dafiir, da8 Loyalitit zum heidnischen Staat

sich auszahlt.

34



Text 8 14Bt trotz dieser Tendenz deutlich erkennen, welche einschneidende Ver-
dnderung die Einfilhrung des seleukidischen Verwaltungssystems bedeutete:

Die npootaofoe macht den Aufstieg eines bis dahin angesehenen (vgl. Esr 2,59f)
Laienadelsgeschlechts mdéglich. Die Tempelaristokratie verliert ihre bisherige

unangefochtene Fiihrungsposition.

Die bisherige Bedeutung der Tora als Verfassung Judia-Jerusalems

Das AusmaB der Erschiitterung 148t sich aber erst ermessen, wenn man sich die bisherigen
Verhiltnisse in der R_'é'gi:bn Judéa vor Augen fiihrt;
Die persische; rR‘eligionspolitik hat die Provinz Jehud als teilautonomen Tempelbereich
eingerdumt und die restaurativen nachexilischen Tendenzen unterstiitzt.

Die Tora hatte faktisch die Bedeutung einer Verfassung.

Wir werden diesen Sachverhalt im Blick auf die sozio-6konomischen Verhiltnisse
konkretisieren und auf diesem Hintergrund die Folgen der Einfihrung des ptoleméischen
Staatspachtsystems skizzieren:

Text 9: Lev 25

Die wesentlichen Ordnungsvorstellungen, die vom Staatspachtsystem benihrt werden, genauer:
die durch die Staatspacht iiber den Haufen geworfen werden, sind in Lev 25 enthalten.
Nach der jetzigen Gestalt des Textes geht es um zwei Institutionen: das Sabbatjahr und das
Jobeljahr. Historisch sind sie unterschiedlich zu beurteilen. Das Sabbatjahr ist eine tatsdchlich

praktizierte Einrichtung gewesen', wihrend das Jobeljahr sich nie praktisch durchgesetzt hat.

'Zur tatsichlichen Praxis des Sabbatjahres vgl. Tacitus, Historien V 4

Das das Nichtstun (den Juden) Freude macht, wird auch jedes siebte Jahr dem Miifiggang
geweiht. (zitiert bei Kippenberg / Wewers S. 75)
Auf diesem Hintergrund erweist sich, daB entsprechende Hinweise bei Josephus Flavius als
verldBlich zu gelten haben:
vgl. Ant X1, 342-344 (Text 1, nach der Zdhlung bei Clementz = Abschnitt S, Zeilen 50-
56);
ferner Ant XIII, 2
vgl. 1Makk 6,49.53
(Eine belagerte jiidische Stadt kapituliert wegen der fehlenden Nahrungsmittel im
Sabbatjahr.)
Ant X1V, 16
(Dasselbe bei der Eroberung Jerusalems durch Herodes.)
Diese deutlichen Hinweise auf die auch praktische Bedeutung des Sabbatjahres als unbedingt
verpflichtender Norm der Heiligkeit Israels als Volk Jahwes bis in die neutestamentliche Zeit
beweisen gleichzeitig, welch groBe Bedeutung die religids-theologische Begriindung dieser
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Text 9: Lev 25

Die heiligen Jahre

A. Das Sabbaijahr

25 1 Jahwe rgdete zu Mose am
Berge Sinai also:

2 ,,Sprich zu den Israeliten und
sage ihnen:

Wenn ihr in das Land kommt, das
ich euch geben werde, so soll das Land
eine Ruhezeit fiir Jahwe halten.
3 Sechs Jahre sollst du dein Feld be-
stellen und sechs Jahre deine Wein-
berge beschneiden und ihren Ertrag
einernten. 4 Im siebten Jahr aber soll
das Land voéllige Ruhe haben, ecine
Ruhezeit zu Ehren Jahwes. Da darfst
du dein Feld nicht bestellen und deinen

Weinberg nicht beschneiden,s. :Den
Nachwuchs deiner (vorigen) Emte
darfst du nicht ernten, und di¢ Trau-
ben deines nicht beschnittenen Wein-
bergs darfst du nicht lesen. Es soll ein
Jahr der Ruhe fiir das Land sein.
6 Was aber das Land wihrend der
Ruhezeit von selbst hervorbringt, soll
euch zur Nahrung dienen, dir und
deinen Knechten und deinen Mig-
den, deinem Tagléhner und deinem
Beisassen, die bei dir leben. 7 Auch
dem Vieh und allen Tieren, die in
deinem Lande sind, soll der gesamte
Ertrag als Nahrung dienen.

B. Das Jobeljahr

8 Zahle dir sieben Ruhejahre, also
siebenmal sieben Jahre ab, so daB die
Zeit der sieben Ruhejahre neunund-
vierzig Jahre betrigt. 9 Dann sollst
du am zehnten Tag des siebten Monats
die Larmposaune erschallen lassen,
am Versohnungstag sollt ihr im gan-
zen Land die Larmposaune erschallen
lassen. 10 Heiligt das fiinfzigste Jahr
und verkiindet Freiheit im Lande fur
alle Bewohner. Ein Jobeljahr soll es
fir euch sein. Da soll jeder wieder
in den Besitz seines Grundeigentums
gelangen und jeder zu seinem Ge-
schlecht zurickkehren. 11 Ein Jobel-
jahr soll fiir euch das funfzigste Jahr
sein. Da ddrft ihr nicht sdaen noch
den Nachwuchs einernten noch an den
nichtbeschnittenen Weinstocken Lese
halten. 12 Denn es ist ein Jobeljahr,
eine heilige Zeit fiir euch. Vom Felde
weg diirft ihr aber essen, was es von
selbst trigt.

13 In einem solchen Jobeljahr soll
jeder wieder zu seinem Grund-
eigentum kommen. 14 Wenn du
deinem Néchsten etwas verkaufst oder
von seiner Hand erwirbst, so diirft ihr
nicht einander ibervorteilen, 1s son-
dern gemiB der Zahl der Jahre seit
dem Jobeljahr sollst du von deinem
Nachsten kaufen, gemiB der Zahl der
Erntejahre soll er dir verkaufen.
16 Bei einer gréBeren Zahl von Jahren
sollst du einen entsprechenden héheren
Kaufpreis und bei eciner kleineren
Zahl einen entsprechend geringeren
Kaufpreis zahlen; denn er verkauft
dir nur eine Anzahl von Ernten.
17 Keiner iibervorteile den andem,

sondern fiirchtet euch vor eurem
Gott, denn ich bin Jahwe, euer
Gott.

18 So haltet denn meine Gebote
und erfiillt meine ' Satzungen und
handelt danach, dann werdet ihr in
Sicherheit im Lande wohnen. 19 Das
Land wird seinen Ertrag geben, ‘so
daB ihr euch satt essen und in Sicher-
heit darin wohnen kénnt.
Géntliche Garantie

20 Wenn ihr aber fragt: Wovon
sollen wir im siebten Jahr leben,
wenn wir nicht sien und unsern Ertrag
nicht emnten dirfen? 21 so wisset: Ich
werde euch im sechsten Jahr meinen
Segen spenden, daB ‘es euch ‘den
Ertrag von drei Jahren liefert. 22 Ob-
wohl ihr erst im achten Jahr sdet,
werdet ihr noch von dem friheren
Ertrag leben. Bis in das neunte Jahr,
bis dessen Ertrag geerntet ist, werdet
ibr altes Getreide essen. .- B

Folgen aus der Heiligkeit
a) des Landes: Riickkauf von Grund-
besitz

23 Grund und Boden darf nicht fir
immer verkauft werden, denn mir
gehort das Land. lhr seid ja nur
Fremdlinge und Beisassen bei mir.
24 Darum sollt ibr dem ganzen Land,
das ihr besitzt, die Wiedereinlosung
von Grund und Boden gestatten.
2s Wenn dein Bruder verarmt und
seinen Besitz verkauft, so soll sein
nichster Verwandter als Loser fir
ihn eintreten und das wieder einldsen,
was sein Bruder verkauft hat. 26 Wenn
jemand keinen Loser hat, aber selbst
soviel aufbringen kann, als zur Ein-
l6sung notwendig ist, 27 so soll er die
seit dem Verkauf verflossenen Jahre
in Anrechnung bringen und den Rest-
betrag dem zuriickstellen, an den er
verkauft hat, und so wieder zu seinem
Besitz kommen. 28 Wenn er aber nicht
soviel aufbringen kann, als zur Riick-
gewinnung notwendig ist, dann bleibt
das von ihm Verkaufte im Besitz des
Kidufers bis zum Jobeljahr. Im Jobel-
jahr aber soll es zuriickfallen und so
wieder in den Besitz seines Eigen-
tiimers kommen.

29 Wenn jemand ein Wohnhaus in
einer ummauerten Stadt verkauft,

so soll das Einlésungsrecht bis zum
Ablauf eines Jahres nach dem Ver-
kauf bestehen; aber nur ein Jahr soll
das Recht auf Einlésung gelten.
30 Wenn er bis zum Ablauf des vollen
Jahres nicht eingel6st hat, so soll das
Haus, das in einer ummauerten Stadt
liegt, fir immer dem' KAufer und
seinen Nachkommen gehéren. Es
fallt im Jobeljahr ' nicht zuriick:
31 Dagegen gehodren die Hauser in
den Dorfern, die von keiner Mauer
umgeben sind, zum Ackerfeld. Sie
kénnen eingelést werden und fallen
im Jabeljahr zurGck.
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32 Was aber die Stidte der Leviten
betrifft, so 'steht den‘: Leviten ' hinv
sichtlich der ‘Hauser in den ihnen ge:
hérenden Std3dten ein unverj'agﬁ-
bares Einlosungsrecht zu. 33 Wenn
eciner von den Leviten dem Ein-
l6sungsrecht unterliegt, so verlasse
er im Jobeljahr das verkaufte Gut,
um in sein Haus zuriickzukehren, in
die Stadt, wo er ein Eigentumsrecht
besitzt. ' Denn die Hiuser in den
Stidten der Leviten sind ihr Erb-
besitz inmitten der Israeliten. 34 Das
zu ihren Stddten gehoérige Weideland
darf nicht verkauft werden; denn es
gehort ihnen als Erbbesitz fur alle
Zeiten. 3
b) des Volkes: Verleih und Auslésung

35 Wenn dein Bruder verarmt und
er sich neben dir nicht halten kann,
so sollst du ihm helfen, als wire er
Fremdling oder Beisasse, daB er neben
dir leben kann. 36 Du darfst von
ihm keinen Zins und Aufschtag
nechmen, sondemn fiirchte dich ., yor
deinem Gott und laB deinen Bnider
neben dir leben. 37 Du darfst ihm
dein Geld nicht um Zins geben und
ihm deine Nahrungsmittel nicht mit
einem Aufschlag aberlassen. 38 Ich
bin Jahwe, euer Gott, der euch aus
dem Land Agypten herausgefiihrt
hat, um euch das Land Kanaan zu
geben und euer Gott zu sein.

39 Wenn einer deiner Briider neben
dir verarmt und sich dir verkauft, so

laB ihn nicht Sklavendignste tun.
40 Er sei dir wie ein Tagl6éhner, wie ein
Beisasse; er soll dir bis zum Jobeljahr
dienen. 4t Dann gehe er mit seinen
Kindern frei von dir weg und kehre
zu seinem Geschlecht zuriick und
gelange wieder in den Besitz seiner
Vidter. 42 Denn.meine Knechte sind
sie, die ich aus dem Land Agypten
herausgefiihrt habe. Sie diirfen nicht
wie Sklaven verkauft werden. 43 Du
sollst nicht mit Harte diber sie herr-
schen, sondern fiirchte  dich vor
deinem Gott. -

44 Deine Sklaven und Sklavinnen
die du brauchst, darfst du von den
heidnischen Vélkern ringsum kaufen:
4s Auch von den Kindemn der Bei-
sassen, der Fremden, die neben euch
wohnen, dirf! ihr welche kaufen, sowié
von ihren Nachkommen, die bei euch
wohnen, die sie in eurem Land ge-
boren haben. Diese kénnen euch als
Eigentum gehdren. 46 lhr diirft sie
auch euren Kinderm nach euch ver-
erben, daB sie ihr Eigentum seien.
Ihr dOrft sie dauernd zu Sklaven
haben. Aber dber eure Briider, die
Israeliten, dirft ihr nicht, einer iiber
den andern, mit Hirte herrschen.

47 Wenn ein Fremder oder Beisasse
neben dir Vermégen erwirbt, dein
Bruder aber neben ihm verarmt und
sich einem Fremden oder Beisassen
oder dem Nachkommen eines frem-
den Geschlechtes verkauft,

29 Von

jetzt an erklire ich euch frei und erlasse
allen Juden die Steuern, auch die Salz-
steuer und die Kronen. 30 Ich verzichte
ebenfalls von heute an auf das Drittel
der Saatfrucht und die Hilfte der

die mir zustehen. Ich

werde sie vom Lande Juda und den
drei ithm angeschlossenen Bezirken
in Samaria und Galilia von heute an
und fiir alle Zeiten nicht mehr erheben.
3t Jerusalem samt seinem Gebiet soll
heilig und frei von Zehnten und Ab-

‘Text 10: 1 Makk 10,29-31
Baumfrucht,
gaben sein.

Text 11: Kippenberg,

(Studien zur Umwelt des NT Bd. 14), S. 79.

Papyrus Rainer R 16-22:

. 48 soO
soll, nachdem er sich verkauft hat,
das Recht, ihn auszulésen, bestehen.
Einer seiner Briider darf ihn -aus- .
l6sen, 49 auch sein Oheim oder der
Sohn seines Oheims darf ihn aus-
16sen, ebenso darf irgendeiner seiner
nachsten Verwandten aus seinem
Geschlecht ihn ausldosen. Er darf sich
auch selbst loskaufen, wenn er das
Geld aufbringen kann. so Er soll mit
dem, der ihn gekauft hat, die Zeit
vom Jahr seines Verkaufs bis zum
Jobeljahr berechnen, und der Preis,
um den er sich verkauft hat, soll auf
die Jahre gleichmiBig verteilt werden.
Wie bei einem Lohnarbeiter soll ihm

die Dienstzeit angerechnet werden.
st Sind es noch viele Jahre (bis zum
Jobeljahr), dann soll er fiir seine Aus-
l6sung einen entsprechenden Betrag
der Kaufsumme zuriickgeben. s2 Sind
aber nur noch wenige Jahre bis zum
Jobeljahr Gibrig, so bringe er sie ihm
in Anrechnung; nach der Zahl seiner
Dienstjahre hat er sein Lésegeld zu
erstatten. s3 Wie eciner, der Jahr um
Jahr um Lohn gedient hat, soll er
bei ihm sein, und dieser darf vor
deinen Augen nicht mit Hérte dber
ihn herrschen.

s« Wird er aber nicht auf diese
Weise ausgelést, so soll er mit seinen
Kindern, die bei dir sind, im Jubel-
jahr frei hinweggehen. 35 Denn mir
gehoren die Israeliten als Knechte.
Meine Knechte sind sie, weil ich sie aus
dem Land Agypten herausgefiihrt
habe, ich, Jahwe, euer Gott.

H.G., Religion und Klassenbildung
im antiken Judia, Gottingen 1978

,,Und auch in Zukunft soll es nicmandem unter keinen Umstindcn

gestattet sein, cinheimische freie Leiber® zu kaufen oder sich zu Pfand
geben zu lassen ', Ausgenommen sind dic von dem Verwalter der syri-
schen und phanizischen Staatscinkiinfte im Zwangsverstcigerungsverfah-

ren'! Hingegeben, gegen dic auch die Personalexckution zustcht, wie
in dem Gesetz iber die Stcucrpacht geschrieben stcht'.
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Levitikus 25
1 Und der HERR sprach zu Mose auf dem Berge Sinai:

2 Rede mit den Israeliten und sprich zu ihnen: -
I . Gwnaad z(c.ca,zu o Selilet - h M"’Q Febhy

"™ Wenn ihr in das Land kommt, das ich euch geben werde, so soll das Land dem HERRN einen
Sabbat feiern.
R

S d%v..)‘ (l a(a v 3 Sechs Jahre sollst du dein Feld besden und sechs Jahre deinen Weinberg beschneiden und die
; Frichte einsammeln,

4 aber im siebenten Jahr soll das Land dem HERRN einen feierlichen Sabbat halten; da sollst du

dein Feld nicht besden noch deinen Weinberg beschneiden.

5 Was von selber nach deiner Emte wichst, sollst du nicht emten, und die Trauben, die ohne

deine Arbeit wathsén, sollst du nicht lesen; ein Sabbatjahr des Landes soll es sein.

6 Was das Landywihrend seines Sabbats tragt, davon sollt ihr essen, du und dein Knecht und

deine Magd, dein TagelShner und “dein Beisasse, die bei dir weilen,

7 dein Vieh und das Wild in deinem Lande; all sein Ertrag soll zur Nahrung dienen.

8 Und du sollst zdhlen sieben Sabbatjahre, siebenmal sieben Jahre, daB die Zeit der sieben
Sabbatjahre neunundvierzig Jahre mache.
9 Da sollst du die Posaune blasen lassen durch euer ganzes Land am zehnten Tage des siebenten

‘Monats, am Versohnungstag.

10 Und ihr sollt das fonfzigste Jahr heiligen und sollt eine Freilassung ausrufen im Lande fur alle,
die darin wohnen; es soll ein jahr fur euch sein. Da soll ein jeder bei euch wieder zu seiner
Habe und zu seiner Sippe kommen.

11 Als ErlaBjahr soll das finfzigste Jahr euch gelten. Ihr sollt nicht sden und, was von selber
wachst, nicht emten, auch, was ohne Arbeit wichst, im Weinberg nicht lesen;

12 denn das ErlaBjahr soll euch heilig sein; vom Felde weg dirft ihr essen, was es tragt.

13 Das ist das ErlaBjahr, da jedermann wieder zu dem Seinen kommen soll.

14 Wenn du nun deinem Nichsten etwas verkaufst oder ihm etwas abkaufst, soll keiner seinen

ola_) Pf—uq h Bruder ubervorteilen,
V 15 sondern nach der Zahl d ErlaBjahr an sollst du es von ihm kaufien; danach, m

Jan Lu. A Q- A W soll er dlr's verkaufen.
16 Sind es noch viele Jahre, so darfst du den Kaufpreis stzigem; sind es noch wenige Jahre, sollst
N é/{« J-A) du den Kaufpreis verringern, denn die Zahi der Emten verkauft er dir.
n J‘ 17 So ubervorteile nun keiner seinen Nichsten, sondemn ftirchte dich vor deinem Gott, denn ich
bin der HERR, euer Gott.
: CevO C/Q-A.‘ J ‘; — 18 Darum tut nach meinen Satzungen und haltet meine Rechte, daB ihr danach tut, auf daB ihr im
Lande sicher wohnen kénnt.

[ oA ‘ 19 Denn das Land soll euch seine Friichte geben, daB ihr genug zu essen habt und sicher darin
2 = wohnt.

- ) ) + 20 Und wenn ihr sagt: Was sollen wir essen im siebenten Jahr? - Denn wenn wir nicht sden, so

> e 5 sammeln wir auch kein Getreide ein -,

; B * 21 so will ich meinem Segen iiber euch im sechsten Jahr gebieten, daB er Getreide schaffen soll
R R e for drei Jahre,
. 22 daB ihr sdet im achten Jahr und von dem alten Getreide esset bis in das neunte Jahr, so da8 ihr
. vom alten esset, bis wieder nenes Getreide kommt.
23 Darum sollt ibr das Land nicht verkaufen fiir immer; denn das Land ist mein, und ihr seid
Fremdlinge und Beisassen bei mir. B
24 Und bei all eurem Grundbesitz sollt ihr far das Land die Einlosung gewahren.
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25 Wenmn dein Bruder verarmt und etwas von seiner Habe verkauft, so soll sein nachster
Verwandter kommen und einldsen, was sein Bruder verkauft hat.

26 Wenn aber jemand keinen Loser hat und selbst so viel aufbringen kann, um es einzuldsen,
27 so soll er die Jahre abrechnen, seitdem er's verkauft hat, und was noch abrig ist, dem Kaufer
zurtickzahlen und so wieder zu seiner Habe kommen.

28 Kann er aber nicht so viel aufbringen, um es ihm zurckzuzahlen, so soll, was er verkauft hat,
in der Hand des Kaufers bleiben bis zum ErlaBjahr. Dann soll es frei werden und er wieder zu
seiner Habe kommen.

29 Wer ein Wohnhaus verkauft in einer Stadt mit Mauern, der hat ein ganzes Jahr Frist, es wieder
einzuldsen. Das soll die Zeit sein, darin er es einlosen kann.
30 Wenn er’s aber nicht einlost, ehe das ganze Jahr um ist, so soll es der Kaufer far immer
behalten und seine Nachkommen, und es soll nicht frei werden im ErlaBjahr.
31 Ist's aber ein Haus auf dem Dorf, um das keine Mauer ist, so soll man es dem Feld des Landes
gleich rechnen;>tihdtes soll immer eingelost werden konnen und im ErlaBjahr frei werden.

W
32 Was aber die Stadte der Leviten anlangt, so sollen sie die Hauser in den Stidten, die ihnen
gehoren, jederzeit einlosen konnen.
33 Wenn einer von den Leviten nicht einlost, so soll das verkaufte Haus in der Stadt, die ihnen
gehort, im ErlaBjahr frei werden; denn die Hauser in den Stiadten der Leviten sind ihr Besitz
inmitten der Israeliten.
34 Auch das Weideland vor ihren Stadten soll man nicht verkaufien, denn das ist ihr Eigenturn for
immer.

35 Wenn dein Bruder neben dir verarmt und nicht mehr bestehen kann, so sollst du dich seiner
annehmen wie eines Fremdlings oder Beisassen, daB er neben dir leben konne;

36 und du sollst nicht Zinsen von ihm nehmen noch Aufschlag, sondem sollst dich vor deinem
Gott firchten, daB dein Bruder neben dir leben konne.

37 Denn du sollst ihm dein Geld micht auf Zinsen leihen noch Speise geben gegen Aufschlag.
38 Ich bin der HERR, euer Gott, der euch aus Agyptenland gefihrt hat, wn euch das Land

Kanaan zu geben und euer Gott zu sein.

39 Wenn dein Bruder neben dir verarmt und sich dir verkauft, so sollst du ihn nicht als Sklaven
dienen lassen;

40 sondern wie ein Tagelohner, wie ein Beisasse soll er bei dir sein und bis an das ErlaBjahr bei
dir dienen. .

41 Dann soll er von dir frei ausgehen und seine Kinder mit ihm und soll zurtickkehren zu seiner
Sippe und wieder zu seiner Viter Habe kommen.

* 42 Denn sie sind meine Knechte, die ich aus Agyptenland gefohrt habe. Darumn soll man sie nicht

als Sklaven verkaufen.

43 Du sollst nicht mit Harte aber sie herrschen, sondern dich firchten vor deinem Gott.

44 Willst du aber Sklaven und Sklavinnen haben, so sollst du sie kaufen von den Vélkem, die um
euch her sind,

45 und auch von den Beisassen, die als Fremdlinge unter euch wohnen, und von ihren
Nachkommen, die sie bei euch in eurem Lande zeugen. Die mogt ihr zu eigen haben

46 und sollt sie vererben euren Kindern zum Eigentum for immer; die sollt ihr Sklaven sein
lassen. Aber von euren Briudern, den Israeliten, soll keiner iber den andern herrschen mit Harte.

47 Wenn irgendein Fremdling oder Beisasse bei dir zu Besitz kommt und dein Bruder neben ihm
verarmt und sich dem Fremdling oder Beisassen bei dir oder jemandem von dessen Sippe
verkauft,

48 so soll er, nachdem er sich verkauft hat, das Recht haben, wieder frei zu werden, und es soll
ihn jemand unter seinen Bradem einldsen

49 oder sein Oheim oder sein Vetter oder sonst sein nichster Blutsverwandter aus seinem
Geschlecht; oder wenn er selbst so viel aufbringen kann, so soll er selbst sich einlosen.

50 Und er soll mit seinem Kaufer rechnen vom Jahr an, da er sich verkauft hatte, bis aufs
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ErlaBjahr. Und das Geld, um das er sich verkauft hat, soll nach der Zahl"der Jahre berechnet
werden, als ware er die ganze Zeit Tagelohner bei ihm gewesen.
51 Sind noch viele Jahre bis zum ErlaBjahr, so soll er entsprechend mehr zu seiner Einlosung
erstatten von dem Gelde, fur das er gekauft wurde.
52 Sind aber nur wenige Jahre 0brig bis zum ErlaBjahr, so soll er sie berechnen und emtsprechend
wemger zu seiner Einldsung erstatten.
53 Wie ein Tagelohner. soll er von Jahr zu Jahr bei jhm sein, doch soll er nicht mit H4rte aber
ihn herrschen vor deinen Augen.
54 Wird er aber nicht auf diese Weise eingeldst, so soll er im ErlaBjahr frei ausgehen und seine
Kinder mit ihm.

55 Denn mir gehoren die Israeliten als Knechte; meine Knechte sind sie, die ich aus Agyptenland
gefuhrt habe. Ich bin der HERR, euer Gott.
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Es wurde zu einer symbolischen Zahlgré8e (--> Buch der Jubilden). In der christlichen
Traditon wird es seit dem 13. Jh. als "Heiliges Jahr" mit besonderem Abla8
begangen.

Dennoch enthilt der jetzige Text im Zusammenhang der Aussagen iiber das Jobeljahr
auch Nachrichten iiber andere soziale Institutionen, die fiir die frilhnachexilische Zeit
von praktischer Bedeutung gewesen sind, vor allem iiber die Institution der Einlosung
(ge’ulla).

Das Sabbatjahr steht stirker unter dem Aspekt der Heiligkeitsverpflichtung durch
Jahwe ("fiir Jahwe": Lev 22,4), das Jobel jahr stirker unter dem sozialen Aspekt ("fiir
euch": Lev'f"_.’bi’_lo. 11.12). Aber beide Aspekte gehoren in Lev 25 untrennbar
zusammen: dig Verpﬂichtung zur Heiligkeit vor Jahwe und das Privileg der Freiheit

unter den anderen Voélkern.

Das Sabbatjahr wird in Analogie zum wochentlichen Sabbat als "heiliges" Jahr dadurch
charakterisiert, da8 es eine Zeit der Befreiung von der Arbeit ist.
Die Bestimmungen 25,4.5 darf man nicht als Verbote miBverstehen. Es geht um die
positive Begriindung, daB das Land "wihrend seines Sabbats" von sich selbst seine
Nahrung hervorbringt. Darin zeigt es sich als die Gabe Jahwes an sein Volk. Das Land

braucht diesen Sabbat, um sich als Gabe Jahwes zu erweisen.

vgl. 25,20-22:

Jahwes Bestandsgarantie kommt in utopischen Segenszusagen zum Ausdruck, die an
die urspriingliche Schopfung erinnern.

Das Sabbatjahr zeigt Gottes Herrschaft als die eigentliche Grundlage der iibrigen

Jahre, in denen der Mensch sich um seine Nahrung miihen muB.

Die ntl. Jesustradtion zeigt auf ihre Weisen diesen Zusammenhang:

--> Mk 4,26-29 (avtopttn 1) ¥} xoprodopel ist hier der Ansatzpunkt fiir
die Erfahrung der Gottesherrschaft)

- vgl. die weisheitlichen Ermahnungen zum Thema "Sorge" Lk 12,22-32 par Mt
6,25-34

Institution fiir das Leben und Selbstverstdndnis des nachexilischen Judentums gehabt hat.
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Das Jobeljahr ist der kiihne Versuch, die "Segnungen" des Sabbatjahres in die Form
sozialrechtlicher und eigentumsrechtlicher Bestimmungen zu libersetzen:
vgl. die Uberleitung 25,23f: "Darum", weil Jahwe fiir sein Volk sorgt (Sabbatjahr), ist
die endgiiltige VerduBerung von Grund und Boden nicht statthaft.

Die hier aufgenommene Pflicht zur Einlosung von Erbbesitz, den ein Mitglied der
GroBfamilie aus Not verduBert hat, die Institution der ge'ulla, hatte in der sozialen
Tradition des jidischen Volkes zum Ziel, den Erbbesitz der dorflichen Clans zu
bewahren. Die Dorfgemeinschaft istinsgesamt darauf bedacht, daB nicht stammesiiber-
greifend gelieitatet und vererbt wird. Die Institution der "Erlosung" von Grund und
Boden durcﬁ rdc;n gdel (Erloser”, Loser) tritt ein, wo soziale Ungleichheiten eine
Ausbalancierung erforderlich machen - innerhalb der Verwandtschaft.

Entsprechendes gilt fiir die Regelungen tiber Selbstversklavung.

Im Zusammenhang von Lev 25 werden diese alten Institutionen zu Bausteinen einer
groBen sozialokonomischen Utopie:

Das Jobel-Jahr relativiert iiberhaupt alle Formen von Eigentums- und Freiheitsverlust,
da nach Ablauf von 7x7 Jahren ein radikaler Schnitt die urspriinglichen Verhiltnisse
wiederherstellt.

Dabei gilt als urspriinglich das, was Jahwe durch die Befreiung seines Volkes aus
Agypten und die Gabe des Landes urspriinglich am Sinai bestimmt hat:

--> 25,38 (Begriindung des Zinsverbots)

--> 25,42 (Begriindung fiir das Verbot der Versklavung von jidischen Briidern)
vgl. 25,55 (Begriindung fiir die Ausldsung eines bei Fremden versklavten
Bruders)

--> 25,33 faBt dieses beides zusammen: Eigentums- und Freiheitsrechte.

Eigentiimlich ist, daB auf beiden Seiten der Medaille die absolute Souverinitit Jahwes
die Freiheitsrechte der Mitglieder seines Volkes zugleich garantiert und limitiert:
-> Jahwe gehort das Land.
Also gehort es nicht dem einzelnen Grundbesitzer. Die Rechte beziiglich
Grund und Boden sind nur Nutzungsrechte von "Fremden und Beisassen"
(25,23)
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d)

a)

--> Jahwe hat sein Volk befreit. Also sind die Israeliten Jahwes "Knechte", die
man nicht versklaven darf. (25,42.55)

Das, womit iiberhaupt gerechnet werden kann und darf, sind

--> Ertridge von Jahren (25,15f) und

--> die in Jahren geleistete Arbeit (25,50-53).

Alles sonstige hat seinen Wert nur im zeitlichen Verhéltnis zum Termin des Jobel, an

dem Jahwe das Ursprungsereignis von Exodus und Landgabe erneuert. Im Rahmen

dieser "laboristischen" Utopie versucht die nachexilische Gemeinde, ihren Traum von

Freiheit und Gleichheit zu realisieren.
11 P
oraa

Auswirkungen des ptolemdischen Staatspachtsystems auf die friihjiidische Gesell-
schaftsordnung

Auf dem Hintergrund der in Lev 25 enthaltenen theologischen, rechtlichen und
ethischen Ordnungsvorstellungen lassen sich erst die Auswirkungen der Einfiihrang

des Systems der Staatspacht auf die friihjiidische Gesellschaft einschitzen:

Okonomische Auswirkungen:

Die Hohe der Abgaben steigt und belastet jetzt direkter und spiirbarer - auch hinsicht-
lich der eingesetzten Gewaltmittel - die Bauern, die nach spiteren Quellen' statt 10
% (= traditionelle Tempelabgabe) wesentlich hbhere Abgabenquoten abfiihren miissen
(1/3 der Saatertridge, 1/2 der Baumertrige, z.B. Oliven und Wein).

Bei den ldndlichen Produzenten fiihrt dies in aller Regel unter die Grenze des
Existenzminimums. Der Zwang zur Rentabilitdtssteigerung stellt vor die Alternative,
entweder das Land und die eigene Arbeitskraft zu verpfédnden oder die Familie durch

Versklavung der Kinder zu verkleinern.

Ein ErlaB Ptolemaios II. Philadelphos versucht, die entsprechenden Auswiichse zu

begrenzen und die vollige Ruinierung der bauerlichen Schichten zu verhindern :

'Die Zahlen stammen aus seleukidischen Erlassen des 2. Jhs. (vgl. 1Makk 10,29-31)
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"Und auch in Zukunft soll es niemandem unter keinen Umstidnden gestattet sein, freie
einheimische Menschen (cGuorta Aoaxd ¢Ac00epa) zu kaufen oder sich zu Pfand
geben zu lassen..." (Papyrus Rainer R 16-22).!

B) Politische Auswirkungen:

NutznieBer dieser Verdnderungen sind die Steuerpidchter. Sie rekrutieren sich
aus der Schicht der reicheren juddischen Familien, wie das Musterbeispiel der
Tobiaden zeigt. Die Laienaristokratie wird im Verhiltnis zum Priesteradel
imnfé"rj ’s’ltﬁrker zur fiihrenden Macht.

Die Laienaristokratie der Steuerpichter ist proptolemadisch, der Priesteradel in

der Tendenz proseleukidisch. Hier liegt Ziindstoff fir weitere Eskalationen.

2)) Soziale Auswirkungen:

Die traditionelle gesellschaftliche Ordnung beruht im gesamten vorderen
Orient einschlieBlich des Judentums traditionell auf dem Prinzip der
Verwandschaft. Durch verwandschaftliche Beziehungen wird alles geregelt,

was mit Herrschaft einerseits und Solidaritdt andererseits zu tun hat.

In nachexilischer Zeit war die Bedeutung der mispaha als sozialer Elementar-
ordnung bereits zuriickgegangen. Die einzelnen Familien (oixog = bet’ab)
gewinnen an Bedeutung.

Die Spenden fiir die Wiedererrichtung des Tempels nach dem Exil entrichten
nach Esr 2,68; Neh 7,70 die "Haupter der Hiuser" (ra’Se ha’abdt).

Gemeint sind die Chefs der fiihrenden Familien der verschiedenen Clans’

Durch die Einfiilhrung des Systems der Steuerpacht wird diese Tendenz zur
Relativierung der miSpahot und der durch sie getragenen sozialethischen

Solidarititsprinzipien nachhaltig verstirkt: Die "Haupter der Hiuser" sind ja

'Vgl. Kippenberg, Klassenbildung 79, Schifer, Geschichte 32
2vgl. Kippenberg, Klassenbildung 37f
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d)

die Schicht, aus der die Steuerpichter in Judda wahrscheinlich in aller Regel
stammen. Sie treten jetzt nicht nur in der Rolle der "Loser” in Erscheinung,
d.h. als diejenigen, die durch Kreditgewédhrung an drmere Verwandte Grund
und Boden an sich bringen koénnen, um den Erbbesitz der Sippe zusammen-
zuhalten, sondern daneben und dariiber hinaus als Péchter der vom Dorf, d.h.
der Clangemeinde zu erwirtschaftenden Abgabenquote.

DaB damit das ethische Ideal der hesed (= Solidaritét der mispaha) aus der

Mode kommt, ist klar. Aus der solidarischen mispaha wird eine Mafia.

Religilise Aspekte

Mit den sozialen Auswirkungen des Pachtsystems und den damit zusammen-
hidngenden sozialethischen Problemen sind zugleich religiose Aspekte der
jiidischen Identitét beriihrt.
Die Anschauungen und Rechtsvorstellungen iiber Grundbesitz und béuerliché
Wirtschaft sind Bestandteil des mosaischen Gesetzes. Der Grundsatz, von dem
alles abzuleiten ist, lautet:
"Das Land darf nicht endgiiltig verkauft werden,;
denn das Land gehort mir, und ihr seid nur Freunde' und
Halbbiirger’ bei mir" (Lev 25,23).]
Dieses Privilegrecht Jahwes steht selbstverstindlich in direktem Widerspruch
zum Pachtanspruch der hellenistischen und spiter der romischen Herrscher

gegeniiber der Provinz als einer "durch den Speer" gewonnenen Domine.

Dies aber bedeutet, da mit der Uberlagerung der traditionellen Rechtsordnung
Israels durch Einfiihrung der Staatspacht in ptolemdischer Zeit an den

Grundlagen des Selbstverstidndnisses des antiken Judentums geriittelt wurde,

Gottes Eigentumsvolk in Gottes eigenem Hoheitsgebiet zu sein.

Die Herrschaft Gottes iliber sein Volk wird durch das Staatspachtsystem auf

allen von uns besprochenen Ebenen korrumpiert:

lger:

%tosab:

der stindig im Land wohnende Fremde

der Saisonarbeiter (weder Sklave noch Dauergast mit Aufenthaltsrecht)
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Positiv gewendet besagt dies: Der Schock der Hellenisierung hat dazu gefiihrt,
daB8 das Judentum sein Verstindnis von Herrschaft Gottes nochmals
grundsiitzlich radikalisiert hat zur groBen Utopie des kommunalen Reiches
Gottes, wie wir es in der gesamten spiteren Apokalyptik und auch bei Jesus

von Nazareth finden.

A 1.3. Palistina unter der Herrschaft der Seleukiden

a)

(200-134 v.Chr.)
ISR
i I

Im 5. syrischen Krieg (201-200 v.Chr.) gelingt es Antiochos III. schlieBlich - nach
vielen, keineswegs aussichtslosen Versuchen zuvor von seiner Seite und der seiner
Vorginger - , die Herrschaft iiber "Syrien und Phonikien" den Ptolemiern zu
entreiBen. Paldstina kam damit unter die seleukidische Herrschaft und blieb in deren
EinfluBbereich bis zur Eroberung Palédstinas durch die ROomer (durch Pompeius,

Jerusalem 63 v.Chr.), in den letzten Jahrzehnten jedoch nur noch nominell.

Im folgenden skizzieren wir die Periode von der Eroberung Palistinas durch die
Seleukiden bis zum Ausbruch des makkabidischen Aufstands (d.h. von 200-167

v.Chr.). Sie ist bestimmt von der seleukidischen Fremdherrschaft und ihren

Auswirkungen und von der Eskalation der inneren Spannungen innerhalb des

paléstinischen Judentums.

Der Machtwechsel unter Antiochos III.

Nach der Darstellung des Josephus Flavius Ant. XII.3,3 hat sich Jerusalem dem
Seleukiden Antiochos III. geradezu freudig unterworfen. Das ist nach der Unter-
suchung der Auswirkungen des ptolemiischen Staatspachtsystems auf die Lage der
Juden in Paldstina auch nicht unwahrscheinlich. Der Machtwechsel wird begriit.

Antiochos III. honoriert seinerseits die Unterwerfung durch einen Erla8 (Ant XII,3,3
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§ 138 = Text, der als authentisch einzuschitzen ist). Er ist in einem Schreiben des
Konigs an den neuen Statthalter' der neuen syrischen Provinz enthalten.

Der ErlaB regelt die Steuern am Beginn der seleukidischen Ara. (Oberflichlich hort

sich alles nur nach Beendigung der ptoleméischen Besteuerung an. Bei Licht besehen,

haben die Seleukiden gerade an der Besteuerung nichts Entscheidendes gedndert.)

Nach dem ersten Satz des II. Teils werden zunichst bestimmte Gruppen aufgezihlt,
die von bestimmten Steuern befreit werden. Dies besagt, daf alle anderen Gruppen
diese Steuern - es sind die personenbezogenen Abgaben: Kopfsteuer, Kranzsteuer’
und Salzsteilf%;'r? - eben zu entrichten haben.

Der Mittelabschnitt des Teils II handelt von den kommunalen Abgaben. Diese werden
zunichst fiir 3 Jahre ausgesetzt und fiir die Zukunft um ein Drittel erméBigt, ndmlich
gemessen am ptolemdischen Tribut.

Uber die Hohe ist hier nichts gesagt. Man schitzt, daB etwa 300 Talente zu zahlen
waren (nach einer Notiz bei Sulpicius Severus, Chron II 17,4f; vgl. Anm. 60 bei
Schifer).

Der Schlu8 hat mit Steuererleichterung nichts zu tun, sondern mit der Regulierung von
Besitzverhiltnissen nach Beseitigung der ptolemiischen Zustidnde. Die freigelassenen
Grundbesitzer sind die Steuerzahler nach dem Staatspachtsystem, an dem sich im

Prinzip nichts dndert.

Insgesamt gewihrt also der neue Herrscher eine befristete Aussetzung der kom-

munalen Abgaben und deren Reduzierung um 1 Drittel.

Wichtig sind vor allem die politischen Elemente des ErlaB-Textes. (Sie enthalten eher
die positiven Aspekte des Machtwechsels fiir die Bevolkerung Judias.)

'Ptolemaios, offenbar ein prominenter Uberldufer evtl. identisch mit dem auf einer Stele bei
Hefzibah (westlich von Bet Schean/Skythopolis) erwihnten Feldherrn gleichen Namens, der im 4. (5.7)
syrischen Krieg die Seiten wechselte.

*Urspriinglich eine Art BegriiBungsgeld fiir Eroberer einer Stadt, spiter zur festen Pro-Kopf-
Abgabe geworden (Kronensteuer).

*Die wichtigste Abgabe fiir Staatsmonopole.
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Der einleitende Satz gesteht den Juden in Jerusalem und seiner Umgebung (im
Unterschied zur Diaspora, z.B. den Juden in Babylon) den status eines E@vog zu,

und zwar mit Teilautonomie.

Mit den "viterlichen Gesetzen" konnen aus der Sicht der Betroffenen nur die

mosaischen Gesetze gemeint sein, also die Tora, die zu Beginn der Perserzeit als

Verfassung der teilautonomen Tempelprovinz Jehud' von den persischen GroBkonigen

erlassen worden war.

Aus der Sicl‘l't“’dés seleukidischen ErlaB-Autors Antiochos III. und seines Statthalters
LT el

kann damit aber auch sehr viel weniger gemeint sein. Die Zusage einer Regierung, die

Bevolkerung nach den einheimischen Traditionen leben zu lassen, entspricht dem

Brauch hellenistischer Herrscher nach Eroberung einer Stadt und beruht auf der

gniddigen Willkir des gottlichen Herrschers in seiner Giite und Menschenfreund-
lichkeit.? Die politischen Aussagen des Erlasses sind also zumindest zweideutig. Im
Unterschied zum straff zentralistisch verwalteten Ptoleméer-Reich ist das seleukidische
Staatsgebilde - noch mehr als das persische GroBreich - ein inhomogenes und
instabiles Konstrukt. Die seleukidischen Herrscher haben von sich aus in der Tat ein
Interesse daran, daB sich die Teile ihres Reiches zumindest in sich stabilisieren. Als

Elemente der Stabilitit forderten sie vor allem die lokalen Kulte.

Im I Teil des oben besprochenen Erlasses ordnet Antiochos die Restaurierung des
Jerusalemer Tempels an. Dabei werden die Zolle fiir die Baumaterialien erlassen.
Dariiber hinaus spendet Antiochos einen ansehnlichen Betrag (20.000 Silberdrachmen
und Naturalien) fir den Opferkult "aus Frommigkeit" (Si& v eboéPeiav, Ant.
XI11.3,3 = § 138).

In einem weiteren ErlaB (Ant. XII 3,4 = § 145f) verbreitet Antiochos III. bei einer
Geldstrafe von 3.000 Silberdrachmen:
- das Betreten des Tempels durch Fremde,

'Sie gehorte zur Satrapie Babylon.

*Nach Bikerman besteht ein Widerspruch zwischen Tora als gottl. Gesetz und seiner Anerkennung
durch Herrscherwillkiir.
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- die Aufzucht von und den Handel mit Tieren, die nicht fiir den Kult bestimmt

sind, in Jerusalem.'

Dieser ErlaB zeigt die Riicksichtnahme auf die Interessen der Hierokratie. Moglicher-

weise richtet sich der Erla8 auch gegen die Interessen der Laienaristokratie, die ja

bisher das ptolemdische Staatspachtsystem getragen hat [s. aber unten!]

Wie aber der erste ErlaB zeigt, liegen dem Teilautonomie-Konzept der Seleukiden
andere Vorstellungen zu Grunde als die der Priesteraristokratie mit ihrer Hierokratie.
Die Vorstel}{_lﬁg" vom EOvog ist neu; auffillig ist vor allem, daB nicht nur das
Tempelperso;lrzai ‘von den Personalsteuern befreit wird - das hitte geniigt, um den status
des Tempels als staatlich anerkannter Institution auszudriicken - , sondern auch die
in griech. Urkunden iiber Jerusalem hier erstmals erwihnte Gerusie, die sich also
teilweise oder iiberwiegend aus dem Laienadel zusammengesetzt haben diirfte, da sie

vor/neben den Priestern erwihnt wird.

Der Machtwechsel des Jahres 200 v.Chr. hat also zunichst eher positive Perspektiven:
- Steuererleichterungen,
- foderalistische Ordnungselemente,

- Respektierung der religitsen Institutionen des Judentums: Gesetz und Tempel.

Die folgende Entwicklung jedoch verlduft duBerst krisenhaft. Die Griinde sind in der
Forschung @uBerst umstritten: Waren die bosen Seleukiden, die ihre wahren Absichten

erst spiter offenbarten, oder waren die inneren Konflikte zwischen traditionalistischer

Riickstidndigkeit und fortschrittlicher Offenheit fiir den hellenistischen Freigeist im

damaligen Judentum schuld an den weiteren Ereignissen?

Ubersicht zu A T 3.b):

Datei: c:\\wpSI\vorles\entI\material.04

'Die Einzelheiten des Katalogs der verbotenen Tiere spiegeln die Anschauungen des 1. Jhs. nach
Christus.
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Ubersicht
1. Stufe:
2. Stufe:
3. Stufe:
4, Stufe:
5. Stufe:
6. Stufe:

zu A I 3. b):

Die Krise unter Antiochos IV. Epiphanes

Auf Betreiben der Tobiaden verdrdngt 175 v.Chr. der
Oniade Jason seinen Bruder aus dem Amt des Hohenprie-
sters (2Makk 4,7-8).

Das erbliche Amt des zadokidischen Hohenpriesters wird
verpachtet.

Jason richtet in Jerusalem ein Gymnasion und ein Ephe-
beion ein (2Makk 4,9-17).

Uber das Junktim zwischen hellenistischer Bildung und
Blirgerrecht soll Jerusalem in eine Polis umgewandelt
werden.

Der Tobiade (Benjaminit) Menelaos wird Hoherpriester
(ca. 172 v.Chr.) (2Makk 4,23-26).

Dies bedeutet den Bruch der zadokidischen Amtszukzes-
sion und damit den Verlust der traditionalen Legitima-
tionsbasis des Hohenpriesters.

Nach einem Putschversuch des abgesetzten Hohenprie-
sters Jason wdhrend des 6. syrischen Krieges

(2Makk 5,5-7)

wird 169 v.Chr. Jerusalem von Antiochos IV Epiphanes
erobert und geplundert (2Makk 5,11-16).

Der amtierende Hohepriester Menelaos wird durch die
Einsetzung des Phrygiers Philippos als wpooTé&Ttng fak-
tisch entmachtet (2Makk 5,21-23).

Unter rdmischem Druck (nach deren Sieg bei Pydna 168
v.Chr.) muBR sich Antiochos trotz seiner Erfolge aus
Agypten zurickziehen und versucht, das unruhige Jeru-
salem endgliltig zu disziplinieren. Er 1&dBt 167 v.Chr.
Jerusalem an einem Sabbat gewaltsam besetzen, die
Mauern schleifen und errichtet in der Stadt eine
Zwingburg (2Makk 5,24-26).

Jerusalem wird Milit&drkolonie.

Der Tempel wird dem Zeus Olypios geweiht (6. Dezember
167 v.Chr.). Durch Religionsedikte (vgl. 1Makk 1,44-
50) wird die Ausubung der judischen Tora verboten.
(2Makk 6,1-7)

Damit verliert die religidse Kultur des Judentums alle
6ffentlichen AuBerungsméglichkeiten (Tempel und Tora).
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A 13b) Die Krise unter Antiochos IV. Epiphanes

Fir die folgende Periode stehen uns reichlich Nachrichten zur Verfligung: aufier
Josephus Flavius die biblischen Geschichtsbiicher der makkabdischen Zeit (1,2
Makk).!

Wir verzichten auf eine detaillierte Schilderung und beschrianken uns auf die letzten
Eskalationsstufen vor der Erhebung der Makkabier (167 v.Chr.).

Fiir das Verstéindnis der Vorginge und ihrer Bedeutung fiir die soziale und religiose
Geschichte d&§' Judentums in Paliistina ist es vielleicht hilfreich, auf drei wesentliche

Or .

Faktoren hinzuweisen, die in immer wechselnder Konstellation auf die Krise des

Jahres 167 v.Chr. hingewirkt haben:

- die zunehmend auch von auBen kommende Schwichung des Seleukidenrei-
ches durch den sich anbahnenden Machtwechsel im Mittelmeerraum (Aufstieg
Roms; Schlacht bei Magnesia 190 v.Chr.);

- die zunehmende Eskalation der Emanzipation des Laienadels unter dem
Vorzeichen des Hellenismus, jetzt proseleukidisch gegen die tendenziell
proptolemiische Oniaden-Partei;

- die durch beide zuvor genannten Faktoren begiinstigte und erforderliche
Neigung der Seleukidenherrscher, zur Sicherung ihrer Siidgrenze in die

inneren Angelegenheiten Judias einzugreifen.

Die den makkabidischen Aufstand auslosenden Ereignisse in der Regierungszeit des
Antiochos IV. Epiphanes
(175-164 v.Chr.), besonders ihre Zuspitzung bis

167 v.Chr., lassen sich in 6 Eskalationsstufen darstellen, die alle von diesen Faktoren

bestimmt sind:

Stufe 1: | Emennung des Hohenpriesters Jason (175 v.Chr.)
(2Makk 4,7-8)

'Die Textauswahl (Texte 13-18) folgt aus Griinden der Ubersichtlichkeit nur der Darstellung in
2Makk (Josephus beriicksichtigen wir vor allem deshalb hier nicht, weil er aus apologetischen Griinden
wesentliche Probleme entschirft (s.u. 3. Eskalationsstufe).
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Die Tobiaden werden noch wihrend der Wimren um den Thron-
wechsel in Syrien aktiv, nachdem sie selbst zuvor rechtzeitig die Seite
gewechselt haben:

Intrige gegen den Hohenpriester Onias III. ! zur Durchsetzung der
Ermennung von dessen Bruder Jason (grizisierte Form des Namens

Jesus) zum Hohenpriester durch Antiochos IV. Epiphanes; Vorgehens-

weise:

Tobiaden als Aufseher iiber den Tempelschatz versprechen Erh6hung

des Tributs auf

SIS,

360 Talente und einmalige Zahlung von weiteren 80 Talenten, d.h.

das Amt des Hohenpriesters wird verpachtet, 6konomisch gesehen:

Die Tobiaden beanspruchen das Recht zur privaten Ausbeutung der

Abgaben an den Tempel!

Stufe 2: Verfassungsreform in Jerusalem unter Jason
(2Makk 4,9-17)

Die hellenistisch orientierten Laienadelskreise in Jerusalem betreiben
unter der Fithrung des Jason eine Verfassungsreform:

150 Talente werden versprochen  gegen die Erlaubnis, gegeniiber
dem Tempel ein Gymnasion (Sportstitte) und eine Ephebeion
(Schule) einzurichten als neue Zentralinstitutionen der Polis Jerusalem
mit einer entsprechenden neuen Biirgerliste (vgl. 2 Makk 4.9), die das
Biirgerrecht der Polis Jerusalem registriert. Das Ephebeion ist eine
Ausbildungsstitte fiir Epheben, d.h. fiir wehrfahige Ménner im 19.
und 20. Lebensjahr. 3
Die Ausbildung ist zundchst die militdrische; die obligate Militdr-
dienstzeit dieser Jahre schlieBt aber eine umfassende® Ausbildung ein.
Sie ist Voraussetzung fiir die Erlangung des vollen Biirgerrechts.
Das Nebeneinander von Gymnasion und Ephebeion entspricht also

einem hellenistischen Gesamtkonzept von ménnlicher Bildung und

'vgl. 2 Makk 4,7f
2ygl. 2 Makk 4.9; Ant XII 5,1

*philosophische, rhetorische, literarische und politische Bildung neben der sportlich-militirischen
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Erziehung. Die Errichtung gegeniiber dem Tempel ist ein deutlicher
Ausdruck der Emanzipation von jiidischer Tradition und religioser
Identitit des Judentums.'

Die Einschreibung in die Biirgerliste der Polis Jerusalem nach
Ableistung der Wehrpflicht-Ausbildung ist das Gegenstiick zu den
Geschlechtregistern, in denen seit Esra und Nehemia die Zugehorig-
keit zur judédischen Tempelgemeinde und die entsprechenden Rechts-
anspriiche definiert werden.

Besonders die Analyse des Josephus (Ant XII 5,1 = § 240f) sieht hier

' Geutlich die Abkehr von der Tora als Verfassung des teilautonomen

..
(M A

'ée_vog der Juden in Paléstina. Die Tora ist nur noch ein religigses
Gesetz. Verlust der Einheit von Glaube und Recht, Tora nicht mehr
die Grundlage der Freiheit Israels. Kennzeichnend fiir den Vorgang
ist, daB nicht die heidnische Herrscherwillkiir, sondern eine jiidische
Adelspartei fiir diese gefiahrliche Aushohlung des politischen Status
Jerusalems verantwortlich ist.

Wie man erkennen kann, ist dabei der Oniade(!) Jason (alias Jesus)

zuerst ein Strohmann und dann eine Vorzeige-Figur der Tobiaden.

Stufe 3: Emennung des Hohenpriesters Menelaos (ca. 172 v.Chr.)
(2Makk 4,23-26)

Menelaos, Bruder des mit dem Amt der Aufsicht iiber den Tempel
(mpootétng) ausgestatteten Simon (vgl. 2 Makk 3,4), also Laie
(Benjaminit),’nutzt die Uberbringung des Tributs nach Antiochia, um
sich hinter dem Riicken seines Auftraggebers Jason das Hohe-
priesteramt zu ersteigern gegen jetzt 660 Talente (2 Makk 4,23-25).
(Nach Ant XTI 5,1 = § 237ff geschieht dies auf Betreiben der

Tobiaden-Partei.)?

'vgl. 2 Makk 4,14 (Priester als Diskuswerfer); Josephus,
Ant XII 5,1 (kiinstliche Vorhaut zur Verheimlichung der Beschneidung beim Sport).

2Josephus (Ant X1I 5,1) macht ihn aus apologetischen Griinden zu einem Oniaden (nimlich Bruder
des Jason).

*Josephus sieht darin also einen Parallelvorgang zur Einsetzung des Jason. Die Tobiaden hitten
ihren Alibi-Oniaden demnach lediglich ausgewechselt.
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Stufe 4:

Stufe 5:

IS

'y
g

Folge ist vordergriindig die Entnachtung des "gemaiBigten" Jason, im
Kern aber der Bruch in der legitimen Sukzession der Hohenprieser
Menelaos ist kein Priester, schon gar kein Zadokide. Da8 Menelaos
durch offenen MiBbrauch des Tempelschatzes einen Aufstand in Jeru-
salem erregte und daB er den im Exil lebenden Onias III. ermorden
lieB - wobei jeweils andere "Schuldige" zur Bestrafung gefunden
wurden - , ist daneben nicht mehr von prinzipieller Bedeutung.

--> 4,39-50

--> 4,30-38

Eroberung Jerusalems (169 v.Chr.)
(2Makk 5,5-7)

Wihrend des 6. syrischen Krieges (170 v.Chr.) versucht der abgesetz-

te Hohepriester Jason einen Putsch gegen Menelaos - nach Josephus
(Bell I, 1,1 = § 32) eine Intrige der Oniaden-Partei' gegen die
Tobiaden-Partei 2

Der Konig kehrt zuriick, befreit den in der Stadtzitadelle belagerten
Menelaos, richtet ein Blutbad unter der Bevolkerung an und pliindert
den Tempelschatz, assistiert vom Hohenpriester Menelaos.

Ergebnis ist dennoch die faktische Entmachtung des Menelaos. In

Jerusalem und auf dem Garizim werden heidnische Kommissare

(¢moTémg), mit syrischem Militir ausgestattet, als politische

Spitzen etabliert.

Erneute Eroberung Jerusalems (167 v.Chr.)

1 Makk 1,20ff
2 Makk §,1ff

Bell. I,1,1 = § 31ff

Ant XII, 5,1 = § 239ff
Dan 11,28-31
[widerspriichliche Chronologien!]

'Die sind inzwischen offen proptolemadisch, vor allem im Moment, als Geriichte aufkommen,
Antiochos sei in Agypten ums Leben gekommen. Die Einschitzung ist nicht unwahrscheinlich, vor
allem wenn man Menealos als Tobiaden betrachtet, was Josephus nicht tut (s.0.).
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(2Makk 5,24-26)

Nach ereutem Agypten-Feldzug, dessen Erfolg (!) durch die Romer
(Ultimatum des Senats) vereitelt wird’, versucht Antiochos, das
unruhige Jerusalem endgiiltig zu disziplinieren: 2

Einnahme der Stadt durch den "Mysarchen"® Apollonios am Sabbat,
Blutbad, Schleifung der Mauern, Errichtung einer Zwingburg® (Akra)
in der Stadt mit nichtjiidischer Besatzung.

Ende der rudimentéren Teilautonomie als Tempelstadt. Jerusalem wird
‘M!'litﬁrkolonie, ° faktisch beherrscht vom mpoo&tng Philippos
(s.o.).

Die Kommune Jerusalems geht vollig auf im hellenistisch-absolutisti-

IS,

YN

schen Vielvolkerstaat der Seleukiden.

Stufe 6: Die Religionsedikte des Antiochos IV.
(2Makk 6,1-7)

Die letzte und duBerste Konsequenz - nach der Auflosung der Einheit
von religioser Identitét und politischer Ordnung und nach dem Verlust
der entsprechenden Selbstbestimmungsrechte Jerusalems - ist das
Verbot der jiidischen Religion.

Die Religionspolitik des Antiochos richtet sich an sich nicht gegen die

Juden, sondern versucht, die briichige Reichseinheit iiber religiose

Nach der Schlacht von Pydna = entscheidende Niederlage des letzten Makedonen-Konigs (168.v.Chr.),
iben die Romer die Vormachtstellung im Osten aus.

%) Makk 5,24-26
1 Makk 1,29-33
Josephus, Ant. XTI, 5,4 = § 252

3 Anfiihrer mysischer Soldner. Mysien ist die Kernlandschaft des Attaliden-Reiches und der spiteren
romischen Provinz Asia minor.

“In den nichsten Jahren die Hauptstiitze seleukidischer Prisenz in Jerusalem.

Grund der Jason-Partei wird enteignet und an Militirkolonien verpachtet.
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Klammern zu halten: Kult des Zeus Olympios, des hellenisierten

syrischen Baal Schamem = "Himmelsgott".

Vorginge in Jerusalem:
1. Per ErlaB (vgl. 1 Makk, 1,44-50) wird der Tempelkult in Jerusalem
eingestellt, der Sabbat abgeschafft, die Praxis der Tora (Beschneidung,

Reinheitsvorschriften) verboten.

2. Fiir Beachtung sorgen iiberall eingesetzte Aufseher, die heimliche
jidische Observanzen (Beschneidung, Sabbat) mit der Todesstrafe

>"" ahnden (2 Makk 6,100).

3. h Der Tempel wird dem Zeus Olympios geweiht
(6. Dezember 167 v.Chr.), iiber dem Brandopferaltar eine Zeus-Statue
aufgestellt, der "Greuel der Verwiistung" (vgl. Dan 11,31; 12,11; vgl.
Mk 13,14 parr), parallel dazu: Einfiihrung des Zeus-Xenios-Kults auf
dem Garizim.
Diese Vorginge werden in der Historiographie duBerst kontrovers
dargestellt und bewertet. Die von uns herangezogenen jiidischen
Quellen sehen Antiochos IV. Epiphanes als VerkOrperung aller
widergottlichen Macht in der Geschichte Israels (bes. Dan 11,21.36-
39; 7,25f; am differenziertesten hier noch Josephus Flavius). Die
hellenistische (heidnische) Sicht ist ganz anders: Antiochos IV. gilt
hier als Vorkdmpfer kulturellen Fortschritts gegeniiber abergldubischer

Riickstindigkeit.

In der modemen Forschung ist insbesondere die Frage umstritten, auf
welcher Seite die eigentlichen Motive' fiir die Katastrophen der Jahre
169-167 v.Chr. liegen:

Position 1: E. Bikerman (Bickermann), Der Gott der Makkabder, Berlin 1937:
Die Religionsverfolgung unter Antiochos IV. beschriankte sich auf
Jerusalem. Daher ist anzunehmen, da8 sie durch Jerusalem speziell
provoziert worden ist, wobei der Konig in eine von ihm weder

gewollte noch durchschaute Sache verwickelt wurde.

'Eine Verengung apologetischer Art. Uns geht es mehr um die Kernfragen des Konflikts um die
judische Identitat.
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Position 2:

S,

Eigentlich besteht die "Verfolgung" darin, daB Menelaos und seine
Hellenistenpartei ihre religiosen Vorstellungen (Verehrung des
"Himmelsgottes" unter freiem Himmel ohne Tempel und religitse
Tradition) und ihre Vorstellungen von Tugend, Menschlichkeit und
Toleranz, die sie mit den Heiden verbund, auch ihren riickstdndigen

Landsleuten aufzwingen wollen. (vgl. S. 133)

V. Tcherikover, Hellenistic Cibilization and the Jews, S. 196: Die
Verfolgung unter Antiochos IV. ist eine Re-Aktion, und zwar auf die

Unruhcn, die durch die Hellenisierungsbestrebungen des Menelaos auf

4
SrF &7

der Seite der toratreuen Frommen (Chassidim) ausgeldst wurden.

Zuerst gab es den antihellenistischen Widerstand innerhalb des
Judentums, dann erst die Versuche von Seiten des Konigs, ihn zu
brechen. "Der jidische Glaube war nicht nach dem Edikt des
Antiochos, sondern davor mit der Alternative konfrontiert worden, auf
seine Existenz zu verzichten oder fiir sein Leben zu kdmpfen." (S.
196)

Beide Positionen - ibrigens: jlidischer Autoren - sehen die Ver-
antwortung fiir die Auslosung der Konflikte letztlich nicht beim
biblisch so arg dimonisierten Scheusal Antiochos Epiphanes, sondern
bei Gruppierungen innerhalb des Judentums. Dort werden die

Ursachen allerdings unterschiedlich interpretiert.

In der jingeren Forschung (M. Hengel) ist die These Bikermans
favorisiert und weiterentwickelt worden:

Die Religionsedikte des Antiochos sind in der Materie (jiidische
Identitit und ihre Grundlagen: Tempel und Tora) keineswegs ignorant.
Sie sind von sachkompetenter jiidischer Seite, ndmlich der der
Hellenisten um Menelaos, inspiriert. Der Terror geht von den

Reformern in Jerusalem aus.
Jerusalem und Samaria erhalten beide 169 v.Chr. (s.0. 4. Stufe)einen

heidnischen éntoténg zur Kontrolle der jeweiligen Kultzentren.

Aber aus Samaria ist dariiber hinaus nichts mit der Jerusalemer
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Entwicklung Vergleichbares (Verfolgung wegen Tora-Treue) bekannt.
Das samaritanische Zugestindnis an den Seleukidenstaat ist die
Bereitschaft, den Tempel auf dem Garizim dem "Zeus Xemios" zu
weihen (2 Makk 6,2). Im iibrigen distanzieren sich die Samaritaner
von den Juden und Jerusalem (vgl. Ant XII, 5,5 = § 257ff). Josephus
meint: weil sie nicht mitverfolgt werden wollen, Hengel dagegen: weil
sie im Unterschied zu den gewalttdtigen Reformern in Jerusalem an
der Tora festhalten wollen.

Vgl. M. Hengel, Judentum und Hellenismus,

S. 486ff (= das SchluBkapitel)

allh, &

LI

Die Kontroverse um die Verantwortlichkeit und die Motive ist angesichts der
religionsgeschichtlichen Bedeutung des Jahres 167 v.Chr. nicht erstaunlich:
Letztlich geht es hier um Weichenstellungen zur Bewertung der gesamten
Folgeprozesse aus der Religionsverfolgung unter Antiochos IV.:
der makkabiischen Erhebung samt ihrer Motive und Folgen (Wieder-
erlangung der staatlichen Souverinitit),
der religidsen Opposition der Chassidim, zuerst mit den Makkabdern
gegen die hellenistischen Krifte, dann zunehmend gegen die Makka-
béer,
der religionsgeschichtlichen Hauptentwicklungen innerhalb des
Friihjudentums bis zur neutestamentlichen Zeit, die sich zur Orien-
tierung in zwei Tendenzen biindeln lassen: in die apokalyptische und
die schriftgelehrte Richtung.

Unsere eigene Interpretation sieht die Verantwortung fiir die Ver-
folgung eindeutig auf der Seite der hellenistischen "Reform"-Partei,
die die traditionelle Basis der Freiheit Israels, die Tora als Quasiver-

fassung Jerusalems, von sich aus preisgibt (vgl. Eskalationsstufe 2).
Ihrer Politik ist es letztlich zu verdanken, daB die "fortschrittlichen"

Ideen des Hellenismus in einer fiir die Existenz des Judentums

todlichen Weise rezipiert werden.
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In der Konsequenz dieser Verkettung liegt es, da8 sich in der Folge
die Jahwetreue glaubiger Juden stets auch als antihellenistisch
darstellt. Die beiden Universalismen, der biblische Monotheismus mit
seinem einheitlichen Welt- und Geschichtsverstindnis und die
hellenistische Anthropophilie, bleiben miteinander unvereinbar. Die
im biblischen Monotheismus angelegten kulturellen Moglichkeiten
konnen bis auf weiteres nicht voll realisiert werden: Jahwe, obgleich
Herr der Geschichte und Schopfer der Welt, kann nicht zu den
Volkern kommen iiber ein Israel, das von den Hellenisten an die
=":'Volker angepaBt wird.

Uberleitung

Die Frage nach der Verantwortlichkeit fiir die Religionsverfolgung im Jerusalem unter
Antiochos IV. Epiphanes zu beantworten, verlangt besondere Sorgfalt. Es geht dabei

nicht nur um die Schuldzuweisung in einer fatalen und folgenschweren historischen

Krise des Judentums, sondern vor allem um die Frage nach dem Kern des Konflikts,
der sich bis 167 v.Chr. so dramatisch zuspitzt, also um die Frage nach dem
Sachproblem hinter der Eskalation der Ereignisse, die dann den makkabiischen
Aufstand auslosen.

Die von Bikerman und Hengel vertretene Auffassung, nach der die Reformgruppe der
Hellenisten in Jerusalem unter Jason und spéter unter Menelaos als die treibende Kraft
hinter der Religionsverfolgung durch Antiochos IV. anzusehen ist, besagt in ihrer
Konsequenz, daB die Gegenkrifte des makkabdischen Aufstands nicht erst mit der
Einfiihrung des seleukidischen Staatskults in Jerusalem wachgerufen worden sind - bei
so kurzer Zeit ohnehin eine wenig wahrscheinliche Erkldrung -, sondern da8 der
Widerstand der Makkabdier und ihrer Verbiindeten eine ldngere Vorgeschichte hat, die

mit der Abwehr des Reformversuchs der Hellenisten spatestens seit der Verfassungs-

reform unter Jason nach 175 v.Chr. zu tun hat. Die Beendigung des legitimen
Opferkults in Jerusalem und die Entweihung und Umwidmung des Tempels bringen
das FaB schlieBlich zum Uberlaufen.

Der Versuch des Laienadels, Jerusalem zu einer hellenistischen Polis zu machen, ist
die eigentliche Ursache des Widerstands gegen den Hellenismus. DaB dabei auch

O6konomische Interessen im Spiel waren, ist hinldnglich dargestellt worden. Zu betonen
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ist, daB die Abwehr des Hellenismus durch das jiidische Volk, soweit es die
Makkabier und die Chassidim reprisentieren, sich in der entscheidenden Phase gegen

den Hellenismus als kulturelle Macht richtet. Dazu sei an das Instrumentarium der

Reform der Hellenistenpartei erinnert: Schaffung eines Jerusalemer Biirgerrechts iiber
Gymnasion und Ephebeion, d.h. iiber Bildung.

Fiir eine Einleitung in das Neue Testament ist dieser Aspekt der eigentlich interessante
- so sehr auch Aspekte der politischen und sozialen Realitit zum Verstdndnis
neutestamentlicher Texte dazugehoren.

Aus Zeitgriinden ist es jedenfalls geboten, schon jetzt auf die Ebene der Ausein-
andersetzungff(ﬁé’sf judischen Volkes mit dem Hellenismus als Kulturmacht hiniiberzu-
wechseln uncklrdile Darstellung der politischen und sozialen Entwicklung (=A I 4.-6.)
dort, so gut es geht, mitzuberiicksichtigen.

Die Gelegenheit ist jetzt gegeben, den Gedankengang der Vorlesung mit A II.2. Die

Begegnung mit dem Hellenismus als kultureller Macht fortzusetzen.
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