Von toten Heiligen und Zeugen der Wahrheit
Philipp Melanchthon und die Geschichte der Kirche

Wolf-Friedrich Schiufele

Historisches Gedenken hat Konjunktur, auch in der Kirche. Das Melanchthonjahr
2010 ist nur eine von vielen Etappen der ,Lutherdekade®, die bis zum Jubildumsjahr
2017 reicht. Solches Gedenken kann erhellend und befruchtend sein, es kann aber
auch zur mithsamen Pflichtiibung werden. Wir sind gefordert, iiber die nétigen
Reformen in der Kirche von heute nachzudenken. Die alten Rezepte, die alten Re-
formvorschlige Luthers und Melanchthons kénnen uns dabei nur bedingt helfen.
Was also soll uns der Blick in die Vergangenheit niitzen?

Kirche lebt nie nur in der Gegenwart und aus der Gegenwart. Zur Kirche geh6-
ren auch die, die vor uns den Weg des Glaubens gegangen sind, die vor uns auf den
Namen des dreieinigen Gottes getauft wurden, vor uns das Wort des Evangeliums
gehort haben, vor uns in Freude und Leid, Anfechtung und Trost ihr Leben im
Vertrauen auf Christus gefithrt haben. Fiir die Kirche des Mittelalters war das selbst-
verstindlich, und auch fiir katholische und orthodoxe Christen heute gehéren die
verstorbenen Gldubigen selbstverstindlich zur Kirche hinzu, und die Verehrung
herausragenderverstorbener ,Heiliger” hat hier ihren festen Platz. Die Reformation
hat die Heiligenverehrung mit gutem Grund scharf kritisiert. Und doch waren die
Reformatoren davon iiberzeugt, dass die herausragenden Gldubigen der Vergangen-
heit, die ,,toten Heiligen®, uns, den lebenden Glaubigen, etwas zu sagen haben.

1. Die mittelalterliche Kirche und die Heiligen

Der Abschied von der in der christlichen Tradition tief verwurzelten Heiligenvereh-
rung fiel den Reformatoren nicht leicht. Melanchthon hat anscheinend keine ganz so
intensive Heiligenfrommigkeit praktiziert wie Luther.! Doch auch er war mit den
Heiligenlegenden aufgewachsen:

»lch erinnere mich, wie sehr wir als Knaben die Verlesung jener Geschichten aus den
Heiligenlegenden liebten. Sie wurden von den Predigern in den Kirchen vorgetragen;
und als wir Knaben zu Hause die Predigten nachspielten, da trugen wir diese Ge-
schichten unter den Knaben vor. Danach traten die Mutter und die Migde herzu und

legten etwas auf unseren Altar, so wie es in den Kirchen gemacht wurde®?

1 Martin H. Jung, Philipp Melanchthon und seine Zeit, Géttingen 2010, 87.

2 ,Memini nobis pueris, quam dulce fuerit legere istas fabellas, quae sunt in Legendis
sanctorum. Recitabantur illae a concionatoribus in templis: et nos pueri, quando imi-
tabantur domi conciones, rccitabamus illas fabellas inter pueros: Postea accedebat mater
et famulae, et affierebant aliquid ad altare nostrum, sicut fiebat in templis* (mCR 24,
786).
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In der Kirche desausgehenden Mittelalters waren die Heiligen allgegenwirtig. Sie
begegneten den Gliubigen auf dreifache Weise: in ihren Legenden, in der Anrufung
als Nothelferund gegenwirtig verkérpert in ihren Bildern und Reliquien. Die Kennt-
nis der Heiligenlegenden wurde vor allem durch die zahlreichen Heiligenfeste leben-
dig gehalten, bei denen sie im Gottesdienst verlesen wurden. Frith wurden auch
Sammlungen solcher Geschichten angelegt wie die beriihmte ,, Legenda aurea® des
Jacobus de Voragine, die zu den verbreitetsten Biichern des Mittelalters zihlte.

Schon jetzt, so glaubte man, lebten die Heiligen in der unmittelbaren Anschau-
ung Gottes. Natiirlich sollten sie nicht angebetet werden. Doch durfte man sie als
himmlische Fiirbitter anrufen und um ihr interzessorisches Eintreten vor Gott bit-
ten. Dabei wandte man sich bevorzugt an die Heiligen, deren Namen man trug oder
die einem als Patrone der eigenen Familie, des Wohnorts oder des Berufsstands
besonders nahe waren; oder man wandte sich an solche Heilige, die auf ein bestimm-
tes Anliegen spezialisiert waren.

Gegenwirtig verkdrpert begegnete man den Heiligen in ihren Bildern und Reli-
quien. Im Bilderschmuck der Kirchen und Altire glaubte man die abgebildeten
Heiligen personlich gegenwirtig. In den Reliquien, die in die Altdre eingemauert oder
in besonderen Schaugefifen ausgesetzt wurden, erkannte man die leibhaftige Pri-
senzder Heiligen und ihrer Wunderkraft. Zu besonders machtvollen und wunderti-
tigen Heiligenbildern und Reliquien unternahm man Wallfahrten.

2. Die reformatorische Absage an die Heiligenverehrung

Die Reformation hat die Vorstellung von und den Umgang mit den Heiligen aufein
neues Fundamentgestellt. Bereits wihrend seiner ersten Psalmenvorlesung war Lu-
ther auf den neutestamentlichen Sprachgebrauch aufmerksam geworden, wonach
alle, die zu Christus gehéren, ,,Heilige® sind.? Nicht besondere duflere Verdienste und
Leistungen machen also den Heiligen, sondern der Glaube an Christus. An die Stelle
der herkdmmlichen Unterscheidung zwischen wenigen heroischen ,,Heiligen und
den gewdhnlichen Christen trat damit als einzig verbleibende die Unterscheidung
zwischen lebenden und verstorbenen Heiligen.

Da allein Gott den Menschen ins Herz sieht, konnen wir nicht wissen, sondern
allenfalls mutmaflen, ob es sich beilebenden oder verstorbenen Menschen um wahr-
haft Heilige handelt. Damit hingtes zusammen, dass die Reformatoren als verstorbe-
ne Heilige vor allem die biblischen Gestalten hervorhoben, bei den im kirchlichen
Heiligenkalender verzeichneten Personen aus nachbiblischer Zeit jedoch eher zur
Skepsis neigten. Allerdings haben sieaucheinige der traditionell als Heilige verehrten
Menschen weiterhin hoch geschitzt: Dazu zihlten v.a. die vier abendlindischen
Kirchenlehrer Hieronymus, Ambrosius, Augustinus und Gregor der Grofle, aber
etwa auch die Heiligen Georg, Margareta, Laurentius, Martin von Tours, Elisabeth
von Thiiringen, Katharina, Nikolaus und Lucia.*

3 Siegfried Godl, Melanchthons Stellung zur Heiligenanrufung. Anrufung Gottes und Anru-
fung der Heiligen, Wien 1977, 47.
4 Ebd., 125f. Anm. 297.
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Luther lehnte seit 1516 die herkémmliche Heiligenverehrung ab. Die ausge-
formte reformatorische Stellungnahme hat dann 1528 Melanchthon im ,Unterricht
der Visitatoren“ formuliert: Danach ist jede Anrufung der Heiligen um ihre Fiirbitte
strikt ausgeschlossen: ,Denn Christus Jhesus ist allein der mitler, der vns vertrit“.?
Dennoch sollen die Heiligen verehrt werden. Dies geschieht in rechter, evangelischer
Weise so, dass man einerseits an ihrem Beispiel die trostliche Gewissheit gewinnt, dass
Gott uns ungeachtet unserer Schwachheit durch den Glauben selig machen will und
dass man sie sich andererseits zu Vorbildern im Glauben und im Handeln nimmt.¢

Zwei Jahre spiter hat Melanchthon diese Position im 21. Artikel der ,,Confessio
Augustana® und der ,Apologie” bekenntnismifig fixiert.” Die Anrufung der Heili-
gen wird abgelehnt, da Christus allein der Verséhner und Mittler zwischen Gott und
denMenschenist, sodass jede weitere interzessorische Vermittlung ausgeschlossen ist.
Inder ,Apologie” hat Melanchthon diesen Gedanken ausgefithrt. Zwar gibt er zu,
dass die Heiligen im Himmel, nichtanders als die lebenden Heiligen, woméglich fiir
die Kirche als ganze Fiirbitte leisten;® wenn man sie aber gezielt anrufe, so mache man
sie unausweichlich zu Mittlern und Versshnern und nehme damit Christus die Ehre.
Den Heiligenim Himmel kommt somit eine deprekatorische, nichtabereine interzes-
sorische Funktion zu.’

Die rechte Verehrung der Heiligen wird von Melanchthon im ,Augsburger Be-
kenntnis“ unter den Begriff des Gedenkens, der memoria, gefasst, im Ubrigen aber
ganz so beschrieben wie im ,,Unterricht der Visitatoren®:

»Vom Heiligendienst wird von den Unseren also gelehret, daf§ man der Heiligen
gedenken soll, auf dafl wir unsern Glauben stirken, so wir sehen, wie ihnen Gnad
widerfahren, auch wie ihnen durch Glauben geholfen ist; darzu, daff man Exempel
nehme von ihren guten Werken, ein jeder nach seinem Beruf ...*!°

In der ,Apologie® hat Melanchthon diese doppelte Zweckbestimmung zu einer drei-

fachen erweitert, ohne grundsitzlich neue Gedanken aufzunehmen:

,In unser Confession leugnen wir nicht, daf§ man die Heiligen ehren soll. Denn
dreierlei Ehre ist, damit man die Heiligen ehret. Fiir das erst, daf§ wir Gott dank-
sagen, daf§ er uns an den Heiligen Exempel seiner Gnaden hat dargestellt, dafl er
hat Lehrer in der Kirchen und andere Gaben geben, und die Gaben, weil sie grof§
sein, soll man sie hoch preisen, auch die Heiligen selbst loben, die solcher Gaben
wohl gebraucht haben, wie Christus im Evangelio lobet die treuen Knechte. Die
andere Ehre, so wir den Heiligen tun miigen, daff wir an ihrem Exempel unsern
Glauben stirken, als wenn ich sehe, daf§ Petro aus so reicher Gnade die Siinde
vergeben ist, da er Christum verleugnet, wird mein Herz und Gewissen gestirke,

dafl ich gliube, daf} die Gnade michtiger sei denn die Sunde. Fiir das dritte ehren

5 CR 26, 77. Mclanchthons Werke in Auswahl, hg. von Robert Stupperich. Bd. 1: Refor-
matorische Schriften, Giitersloh 1951, 250, 20.

6 CR 26, 77. Melanchthons Werke in Auswahl, 1, 250, 23-36.

7  BSLK. 83b—c; 316-326.

8 BSLK, 318.

9  Gunther Wenz, Theologie der Bekenntnisschriften der evangelisch-lutherischen Kir-
che. Bd. 2. Berlin/New Yeork 1988, 283-287.

10 BSLK, 83b.
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wir die Heiligen, wenn wir ihres Glaubens, ihrer Liebe, ihrer Geduld Exempel
nachfolgen, ein jeder nach seinem Beruf*."

3. Heiligenmemoria und Geschichtsschreibung

Fastgenau dieselbe Zweckbestimmungwie fiir das Heiligengedenken hat Melanchthon
fiir einen anderen Bereich menschlichen Geisteslebens vorgenommen — fiir die Ge-
schichtsschreibung.

1532 gab Melanchthon die von ihm {iberarbeitete Chronik seines Freundes
Johannes Negelin, genannt Carion (1499—1537), mit einer eigenen Einleitung heraus,
in der er sich programmatisch tiber Sinn und Zweck der Beschiftigung mit der
Geschichte dufSerte.'? Mit dem Humanismus teilt Melanchthon die didaktisch-prag-
matische Geschichtsauffassung, wonach die Begebenheiten der Vergangenheit als
Exempel zur Belehrung und zur Handlungsanweisung fiir das eigene Leben dienen
sollen."? Dariiber hinaus kennt er aber noch einen weiteren Zweck der Geschichtsbe-
trachtung: die Anleitung und Stirkung im Glauben. Beide Aspekte nennt er aus-
driicklich in der Einleitung zur Chronik Carions:

»Nach dem nu zweierlei tugent eim ieden not sind, nemlich eusserliche, weltliche
tugent, dariiber auch Gottes forcht und glauben, tragen uns die historien beiderlei
exempel fur®."

Die Exempel weltlicher Tugend, die sich der Geschichte entnehmen lassen, sind vor
allem fiir Kénige und Fiirsten von Nutzen, die daraus die Grundsitze guter Regie-
rung entnehmen kénnen. Doch auch die Untertanen kénnen von Exempeln von
Gehorsam gegen die Obrigkeit und Bestrafung der Ungehorsamen, von Treue in
Freundschaft, von der Bestrafung des Ehebruchs und so fort profitieren.

Dazu kommt nun aber das Zweite:

»nu sol ein Christ Gottes nicht vergessen, sondern auch lernen, das historien
niitzlich sind zu Gottes forcht und zum glauben, denn diese zwo sind die furnemis-
ten christlichen tugent, welche mit Gott handeln®.

Das gilt bereits fiir die ,heidnischen Historien®, wie sie die Geschichtsschreiber des
klassischen Altertums tiberliefern, mehr noch und vollends aber fiir die ,,biblischen
Historien®. ,Und sollen derhalben furnemlich alle Christen der heiligen schrift histo-

rien zu unterricht und sterckung des glaubens lernen®. "

11 BSLK, 317f.

12 Die Einleitung in: Heinz Scheible (Hg.), Die Anfinge der reformatorischen Geschichts-
schreibung. Meclanchthon, Sleidan, Flacius und die Magdeburger Zenturien (Texte zur
Kirchen- und Theologiegeschichte 2). Giitersloh 1966, 14-18.

13 Wolf-Fricdrich Schiufele, Theologie und Historie. Zur Interferenz zweier Wissensge-
biete in Reformationszeit und Konfessionellem Zeitalter, in: Irene Dingel/Ders. (Hg.),
Kommunikation und Transfer im Christentum der Frithen Neuzeit, Mainz 2008, 129—
156, hier: 135-138.

14 Scheible, Anfinge, 14.

15 Ebd.
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Exempel der Tugend zur Nachahmung im eigenen Stand und Beruf einerseits
und Stirkung des Glaubens andererseits — das ist nach Melanchthon die Aufgabe der
Geschichtsbetrachtung, wie es auch die Aufgabe evangelischer Heiligenverehrung
ist. Wirklich hat Melanchthon die Heiligenverehrung, die vor der Reformation eine
Angelegenheit kultisch-ritueller Vollziige war, im Wesentlichen als historische und
pidagogische Aufgabe verstanden.

4. Dervierfache ,,Sitz im Leben“ evangelischen Heiligengedenkens

Wie und wo vollzieht sich rechte evangelische Verehrung der Heiligen? Dabei fragen wir
nach der Praxis Melanchthons nicht nur aus antiquarischem Interesse. Vielmehr erhof-
fen wir uns auch Antworten auf die Frage, wie eine evangelische Heiligenverehrung
heute aussehen kénnte.'¢ Insgesamt ldsst sich ein vierfacher ,,Sitz im Leben® ausweisen:

4.1 Im Tagesgedenken

Melanchthon selbst praktizierte im Rahmen seiner Morgenandacht ein Tagesgeden-
ken und empfahl dasselbe auch seinen Studenten.!” Im Rhythmus des Kirchenjahres
vergegenwirtigte er sich dabei die wesentlichen Ereignisse der Heilsgeschichte, aber
auch der Welt- und Kirchengeschichte in ihrer Bedeutung fiir den Glauben. Auch
die Gedenkrage der Heiligen dienten ihm als Anlass geistlicher Besinnung.

Im Lauf der Zeit schuf sich Melanchthon fiir sein Tagesgedenken einen eigenen
Kalender mit historischen Denktagen. 1550 gab sein Schiiler Paul Eber (1511-
1569) dann fiir ein breiteres Publikum ein ,,Calendarium Historicum“'® heraus, das
zum Prototyp einer neuen Literaturgattung wurde. Zu jedem Tag waren hier die
wichtigsten Ereignisse aus der allgemeinen und der biblischen Geschichtevermerkt.
Von den traditionellen Heiligen waren jedoch nur wenige aufgenommen, so etwa
Anna, Barbara und Bernhard von Clairvaux; als ein neuer evangelischer ,,Heiliger®
war dertschechische Reformtheologe Jan Husaufgefiihrt. Den Héhepunkt der evan-
gelischen Kalenderliteratur bildete dann der 1559 erstmals gedruckre ,Kirchenka-
lender® von Caspar Goltwurm (1524-1559), der alle Tagesgedichtnisse des mittel-
alterlichen Heiligenkalenders durchgehend mit Gedenktagen aus der allgemeinen
Geschichte kombinierte."”

16 Vgl. dazu z.B. Hans-Martin Barth, Sehnsucht nach den Heiligen? Verborgene Qucllen
Skumenischer Spiritualitdt, Stuttgart 1992.

17 Martin H. Jung, Evangelisches Historien- und Heiligengedenken bei Melanchthon und
seinen Schiilern. Zum Sitz im Leben und zur Geschichte der protestantischen Namens-
kalender, in: Udo Striter (Hg.). Mclanchthonbild und Mclanchthonrezeption in der
Lutherischen Orthodoxie und im Pietismus, Wittenberg 1999, 49-80; Jung, Melanchthon
und seine Zeit, 88-91.

18 VDI6 E 12.

19 Caspar Goltwurm, Kirchen Calender, Frankfurt aM. 1559 (VD16 ZV 26109). Vgl.
Bernward Deneke, Kaspar Goltwurm. Ein lutherischer Kompilator zwischen Uberliefe-
rung und Glaube. in: Wolfgang Briickner (Hg.), Volkserzidhlung und Reformation. Ein
Handbuch zur Tradierung und Funktion von Erzidhlstoffen und Erzdhlliteratur im Pro-
testantismus, Berlin 1974, 124-177.
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4.2 In Predigten

Gunther Wenz hat die These vertreten, evangelische Heiligenverehrung nach Me-
lanchthon habe ihren genuinen Ort in der Feier des Abendmahls. Er stiitzte sich
dafiir auf die ,,Apologie®, in der Melanchthon einerseits in Artikel 21 eine allgemeine
Fiirbitte der verstorbenen Heiligen fiir die Kirche fiir méglich hilt und andererseits
in Artikel 24 als Inhalt des eucharistischen Dankopfers ,,alles Leiden, Predigen, gute
Werke der Heiligen nennt.? Tatsichlich ist die zuletzt genannte Stelle aber auf die
feiernde Gemeinde und nichtspeziell auf die verstorbenen Heiligen zu beziehen. Fiir
eine rituell-sakramentale Heiligenmemoria bei Melanchthon gibt es keinerlei Anhalt.

Gleichwoh! hat das Heiligengedenken im Gottesdienst seinen Ort, aber nichtim
Sakrament, sondern in der Predigt. Wie man tiber die Heiligen predigen soll, hat
Melanchthon 1552 im ,,Examen Ordinandorum* dargelegt:

»Nemlich, das man die Historien von anfang lerne, welchen Menschen sich Gott
geoffenbaret hat, und sein Wort gegeben. Vnd welche Lere zu jeder zeit die Hei-
ligen gepredigt vnd gestritten haben, das wir durch jr zeugnis gestercker werden.
Item, wie die Kirche fiir vnd fiir vnter dem Creutz gewesen sey, vnd gleichwol
durch Gottliche Macht erhalten etc.“*

Auch Melanchthon selbst hatals Prediger Heiligengeschichten aufgegriffen, so etwa
in seiner Predigt vom 24. April, dem Sonntag Misericordias Domini, des Jahres 1558.%2
Im Hinblick auf den tags zuvor begangenen Georgstag thematisiert Melanchthon
hier die bekannten Bilder der heiligen Christophorus und Georg, die zu den besonders
populiren ,,Vierzehn Nothelfern® zzhlten.

Thre Vorlagen vermutet der gelehrte Humanist Melanchthon in Dichtungen des
Apollinaris von Laodicea. Als der heidnische Kaiser Julian die Christen von der hohe-
ren Bildung ausschloss, habe dieser damit auf seine Weise die Belehrung der Christen
sicherstellen wollen. Damit legt sich Melanchthon von vornherein auf ein didaki-
sches Verstindnis fest: Christophorus ist fiir ihn der Inbegriff des Theologen und
Predigers, Georgder Inbegriff des christlichen Fiirsten. Dielehrhafte Funktionsteht
so sehrim Vordergrund, dass es gar nichtdaraufankommt, ob diese Heiligen wirklich
gelebt haben. Im Gegenteil, Melanchthon erklirt die Darstellung Georgs, der eine
Kénigstochter voreinem Drachen rettet, ausdriicklich als Abwandlung der Geschichte
von Perseus, der Andromeda befreit, und in einer anderen Predigt charakterisiert er
die Christophorus-Gestalt rundheraus als Allegorie.?

Was aber ist nun aus den Abbildungen und Geschichten der beiden Heiligen zu
entnehmen? Wie Christophorus, der den Christusknaben tiber einen Fluss trigt, so
muss auch der Theologe und Prediger ein Riese sein, das heif3t: ein festes Herz haben.
Er muss Christus tragen, das heifit, ihn dem Volk nahebringen und es lehren. Und

20 Wenz, Theologie der Bekenntnisschriften, 1T 292,

21 CR 23, LXXIX.

22 CR24,783-787. — Zur Datierung: Aus dem Text ergibt sich, dass der Tag der Predigt der
Tag nach St. Georg und zugleich der Jahrestag der Schlacht von Miihlberg, also der 24.
April. und zugleich der Sonntag Misericordias Domini war. Beide Daten fielen 1558

zusammen.
23 CR 24, 333f.
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wie Christophorus, so ist er Gefahren ausgesetzt: den Hinterhalten des Teufiels und
den Bedrohungen durch Tyrannen.*

Der Ritterheilige Georg symbolisiert demgegeniiber den christlichen Fiirsten und
Herrn.?” Der soll, entsprechend der Grundbedeutung seines Namens (,,Bauer®), das
Land bessern mit Frommigkeit, Gerechtigkeit, guten Gesetzen, vor allem aber mit
Friede und Ordnung, Der Drache, den Georg bekiampft, steht fiir den Teufel, gegen
dessen Rinke der christliche Fiirst streiten muss, und die Jungfrau fiir die Kirche, fiir
die er in erster Linie einzutreten hat. Wihrend Melanchthon den legendiren Dra-
chenkampfGeorgsals pidagogische Allegorie gelten lisst, verwirft er umso entschie-
dener die Vorstellungen, die sich im Volksglauben an die Georgsgestalt geheftet
haben, wie etwa, dass der im Bamberger Dom verwahrte ,Harnisch des heiligen
Georg“seinenTriger unverwundbar mache.

4.3 In Deklamationen

Auch im akademischen Kontext konnte das Gedichtnis der Heiligen in den soge-
nannten Deklamationen gepflegt werden. Dabei handelte es sich um Redeiibungen,
die auf Melanchthons Initiative seit 1523 an der Universitit Wittenberg zweimal im
Monat stattfanden.?® Melanchthon selbst hat zahlreiche derartige Deklamationen
geschrieben und zum Teil auch selbst gehalten. Den gréfiten Teil dieser Reden iiber-
lief} er indessen seinen Schiilern und Kollegen zum Vortrag. Neben aktuellen Fragen
aus Wissenschaft, Politik und Kirche traktierte er dabeiauch historische Stoffe, darunter
die Biographien herausragender Persénlichkeiten aus der Geschichte der antiken Litera-
tur und Philosophie, der Kirchengeschichte oder der politischen Geschichte. Dabei
fanden auch die im Mittelalter als Heilige verehrten Kirchenviter Beriicksichtigung,
Als Beispiel greife ich die Rede tiber Ambrosius von Mailand (339-397) heraus, die
1542 von dem Poetik-Professor Johannes Marcellus (1510-1552) gehalten wurde.?”
Entsprechend Melanchthons Grundsatz, die Heiligen zu Vorbildern ,,im eigenen Be-
ruf “ zunehmen,sind hiervorallem jene Ziigeam Leben und Charakter des Ambrosius
hervorgehoben, die Studenten und angehenden Pfarrern als Beispiel dienen konnten.
Als vorbildlich erscheint hier vor allem die gediegene Bildung, die sich Ambrosius
erwarb, aber auch die Selbstverstindlichkeit, mit der seine christlichen Eltern ihn
dazu bestimmten, im Staatsdienst an der Forderung des Gemeinwohls mitzuarbei-
ten. Doch auch seine ungewdhnliche Wahl zum Bischof kann die Studenten viel
lehren: so, dass die Kirche gute Pastoren nichtdurch menschliche Planung, sondern
allein durch Gottes Macht erhalte; ferner, dass es unter den weltlichen Herrschern
und an den Héfen viele Fromme gebe; und drittens, dass Geschicklichkeit im Dispu-
tieren und Kenntnis des Evangeliums einer Fiithrungspersénlichkeit gutanstehen.
Ausfiihrlich dargestellt wird das Verhiltnis des Ambrosius zu den Kaisern, vor
allem zu Theodosius L., den er nach der blutigen Vergeltungsaktion fiir einen Auf-
stand in Thessaloniki zur KirchenbufSc geczwungen hatte. Melanchthon heifit dieses

24 CR 24, 784.

25 CR 24, 784-786.

26 Heinz Scheible, Mclanchthon. Eine Biographie, Miinchen 1997, 38f.
27 ,,.De Ambrosio®“: CR 11, 566-598, Nr. 71.
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oft getadelte Vorgehen des Ambrosius ausdriicklich gut: In seiner Sorgfalt und sei-
nem Ernst in der Handhabung der Kirchenzucht kann er allen, die heute in der
Kirche Verantwortung tragen, als Vorbild empfohlen werden.?® Bezeichnend er-
scheint die Nutzanwendung, die Melanchthon am Endeder Redezieht: Am Beispiel
des Ambrosius sollen die Hérer die géttliche Leitung der Kirche bewundern und
Gott danken, dass er immer wieder tiichtige Kirchenleiter beruft. Sie sollen aber auch
Ambrosius bewundern, der die ihm von Gott verliechenen Gaben recht gebraucht
hat. SchliefSlich sollen sie sich an ihm ein Beispiel nehmen und seiner Tugend, Stand-
haftigkeit und Schamhaftigkeit, vor allem aber Gelehrsamkeit nacheifern.?

4.4 In evangelischer Heiligenliteratur

Die tiberlieferten Heiligenlegenden waren fiir ein evangelisches Heiligengedenken
nur eingeschrinkt brauchbar. Dennallzu oftstand hier nicht die Wirkung der Gnade
Gottes am siindigen Menschen im Vordergrund, sondern die Heiligen wurden als
tibermenschliche Heroen prisentiert, und was von ihrer Vita berichtet wurde, waren
nicht Exempel eines christlichen Lebens im Alltag (,,im eigenen Beruf®), sondern
extraordinire asketische Leistungen. Fiir die Heiligenmemoria in der Predigt oder der
hiuslichen Betrachtung brauchte man daher im evangelischen Sinn iiberarbeitete
Viten. Melanchthon hat diese Aufgabe nicht selbst in Angriff genommen, sondern
sie seinen Schiilern iiberlassen.

Die erste Sammlung dieser Art wurde 1539 von dem Liibecker Superintenden-
ten Hermann Bonnus (1504—1548), einem Schiiler Luthers und Melanchthons,
herausgegeben. Seine ,Farrago praecipuorum exemplorum“® enthielt ausgewihlte
Exempel aus dem Leben der Apostel, der Mirtyrer und Ménche des Altertums.
1544 diente sie dem Altenburger Superintendenten Georg Spalatin (1485-1545)
zur Vorlage fiir eine eigene Sammlung von Exempeln und Ausspriichen der altkirch-
lichen Heiligen, die ,,Magnifice consolatoria exempla et sententiae“®'. Ganze Heili-
genviten boten demgegeniiber in ihrem ersten Teil die ebenfalls 1544 erschienenen
,» Vitae Patrum“® des Wittenberger Schlosskirchenpredigers und spiteren Theologie-
professors Georg Major (1502-1574), auch er ein Schiiler Luthers und Me-
lanchthons. Dabei handelte es sich um eine evangelische Bearbeitung der gleichna-
migen Sammlung von Viten der Wiistenménche des Altertums, die in ihrem Kern
auf Hieronymus zuriickging. Wie die Sammlungen von Bonnus und Spalatin, so
waren auch die ,,Vitae patrum® urspriinglich fiir die Hand der Prediger gedacht,
fanden aber bald auch Verwendung zur hiuslichen Erbauung.

28 CR 11, 576f.

29 CR 11, 598.

30 VDI6 B 6631. — Vgl. Martin H. Jung, Evangelische Heiligenverehrung. Die Vorstellun-
gen des Reformators Hermann Bonnus, in: Jahrbuch der Gesellschaft fiir niederséchsi-
sche Kirchengeschichte 102 (2004), 63-80; Wolf-Friedrich Schéufele, Evangelische
Wiistenheilige? Georg Major (1502-1574) und die ,,Vitae Patrum®, in: Ebernburg-Hefte
40 (2006), 27-52, hier: 36f.

31 VDI6 S 7424. Vgl. Schiufele, Evangelische Wiistenheilige, 37.

32 VDI6 M 2205. Vgl. Schdufele, Evangelische Wiistenheilige.
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5. Die Heiligen und die Kirche

Die evangelische Heiligenmemoria, wie wir sie bisher kennengelernt haben, richtete
sich auf einzelne vorbildliche Persdnlichkeiten. Seit dem Ende der dreiffiger Jahre des
16. Jahrhunderts trat bei Melanchthon daneben eine andere Perspektive, die fiir ihn
zunehmend wichtiger wurde. Danach lisst der Blick in die Kirchengeschichte und
auf die kontinuierliche Folge herausragender Heiliger die besondere Leitung und
Fiirsorge erkennen, mit der Gott iiber seiner Kirche wacht. 3

Erstmals skizziert hat Melanchthon seine Sicht der Kirchengeschichte und der
Abfolge der von Gott erweckten Heiligen 1539 in seiner Schrift ,,De ecclesia et de
autoritate verbi Dei“.>* Danach muss die wahre Kirche zwarimmer bestehen bleiben;
doch steht sie nicht immer in derselben Bliite, sondern ist oft nur sehr klein und muss
dann durch von Gott gesandte Lehrer (doctores) wiederhergestellt werden.®* Die
Kirchengeschichte ist fiir Melanchthon also durch einen Wechsel zwischen Zeiten
geistlicher Bliite und Zeiten des Verfalls, aber auch durch immer neue, von Gott
gewirkte Reformationen gekennzeichnet. Damit gewinnt er zugleich eine Deutungs-
perspektive fiir seine Gegenwart.

Bereits im Alten Bund lisst sich die kontinuierliche Folge von Bliite, Verfall und
Reformation beobachten. Als herausragende Lehrer des Gottesvolkes und Erneuerer
des wahren Glaubens gelten Melanchthon Noah, Melchisedek, Abraham, Elia und
Elisa.* Auch aus der Kirchengeschichte des Neuen Bundes nennt Melanchthon in
seiner Schrifteinige Namen grofSer Kirchenlehrer — Ambrosius, Basilius, Cyprian,
Augustin —, aber nur, um an ihrem Beispiel zu demonstrieren, wie sich auch bei ihnen
Irrtiimer und falsche Lehren einschleichen konnten. Das betrifft vor allem die Ein-
fiihrung von fiir verbindlich erklirten kirchlichen Zeremonien und Briuchen wie
dem Fasten, den BufSstrafen, dem Ménchtum und dem Zélibat.’”

Weiter entfaltet hat Melanchthon seine Grundanschauung in der erwihnten
Deklamation iiber Ambrosius. Die ,Abfolge der Lehrer” (doctorum series) dient hier
vor allem als Beweis fiir die Einheit und Erhaltung der rechten evangelischen Lehre
in der Christenheit. ,, Wie die Soldaten in der Schlachtreihe in einer festen Ordnung
aufgestellt sind, sodass im Gefecht die einen an die Stelle der anderen treten, so sind
in der Kirche nach Gottes Plan mit wahrer Autoritit ausgestattete Lehrer und Zeugen
einander nachgefolgt“.”® Triger der Kontinuitit der wahren Kirche sind demnach
nicht die Amtstriger, sind nicht die Bischéfe der rdmischen Kirche, sondern die
Zeugen der evangelischen Wahrheit und die rechten Lehrer der Kirche, die immer
wieder neu von Gottberufen werden. Die Betrachtungder ununterbrochenen Folge
von Lehrern zeigt, dass Gott allen Wechselfillen der Geschichte zum Trotz fiir die

33 Zum Folgenden Peter Fraenkel, Testimonia Patrum. The Function of the Patristic
Argument in the Theology of Philip Melanchthon, Genf 1961, 52-161.

34 CR 23, 595-642.

35 CR 23, 597.

36 CR 23, 597f.

37 CR 23. 599-601.

38 Ut in acie dispositi sunt certo ordine milites, ut in pracliando alii aliis succedant: ita in
Ecclesia divino consilio doctores et testes vera autoritate praediti aliis successerunt™
(CR 11, 589).
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Erhaltung seiner Kirche sorgt. Dieses Wissen kann den angefochtenen Glauben stir-
ken. Und nichtzuletzt ist es eine Freude, die Menge hervorragender Kirchenleiter zu
tiberblicken, die an Weisheit, Gerechtigkeit, Lehrgabe, Seelengrif3e, heiligem Wandel
und Ruhm ihrer Taten alle anderen Menschen iibertreffen.®

Im folgenden Jahr 1543 hat Melanchthon den feststehenden Grundgedanken wei-
ter ausgefiihrt. In seiner ,,Oratio de necessaria coniunctione scholarum cum ministerio
Evangelii“4’ und in der Rede ,De dono interpretationis“! erweiterte er die Liste der
Wahrheitszeugen und Kirchenlehrer und verlingerte sie bis in die Zeit der Kirchenvi-
ter. Den Anstof8 dazu, die Konzeption der Abfolge der Zeugen und Lehrer bis in die
Gegenwart weiterzudenken, erhielt Melanchthon durch den Tod Luthers. Bei der Trau-
erfeier in der Wittenberger Schlosskirche am 22. Februar 1546 hielt er im Anschluss an
die Trauerpredigt des Stadtpfarrers Bugenhagen die lateinische Leichenrede.* Hier
reihte er nun auch Luther unter die grofen Reformer und Lehrer der Kirche ein. Thre
Folge fithrt tiber die Viter des Alten Bundes bis hin zu Christus und den Aposteln. Nach
ihnen folgten Minner, die schwicher, aber gleichwohl Zeugen Gottes waren: Polykarp
von Smyrna, Irendus von Lyon, Gregor der Wundertiter, Basilius von Caesarea, Augus-
tinus, Prosper von Aquitanien, Maximus der Bekenner, Hugo von St. Vikror, Bernhard
von Clairvaux und Johannes Tauler. Ihren vorldufigen Endpunkt findet die Reihe mit
Luther, derdas beinahe erloschene Licht des Evangeliums wieder entziindet hat.

,»Luther ist deshalb jener groffartigen Schar ganz vorziiglicher Minner zuzurech-
nen, die Gott gesandt hat, daf§ sie die Kirche sammeln und erbauen®.** ,Von ihnen
ister nun umgeben. Er freutsich, ihre Stimme unmittelbarzu héren und ihnen zu
antworten. Sie begriiffen ihn nun freudigals ihren Mitschiiler und danken mit ihm
gemeinsam Gott, der die Kirche sammelt und erhile“.#
Mit dieser Einordnung steht Melanchthon am Anfang einer Luther-Memoria, die
durchaus als Spezialfall evangelischer Heiligen-Memoria begriffen werden kann.

In den folgenden Jahren hat Melanchthon die Vorstellung der Abfolge der gott-
gesandten Lehrer der Kirche noch weiter ausgebaut, so 1548 in seiner von Georg
Major vorgetragenen ,Declamatio de Luther et aetatibus ecclesiae“® und 1551 in der
,,Confessio Saxonica“ *¢ Weiter entwickelt wurde sie dann vorallem von Melanchthons
Schiilern, namentlich von Georg Major*” und von Matthias Flacius.®®

39 CR 11, 590. — Derselbe Gedanke der Sukzession der Lehrer auch in der ebenfalls 1542
verfassten Deklamation {iber Polykarp von Smyrna (CR 11, 560-566, Nr. 70).

40 CR 11, 606-618, Nr. 73; hier: 611f.

41 CR 11, 641-647. Nr. 77; hier: 645f.

42 Oratio in funere reverendi viri D. Martini Lutheri: CR 11, 726-734, Nr. 89; Michael
Beyer/Giinther Wartenberg (Hg.), Humanismus und Wittenberger Reformation, Leipzig
1996, 214-219; Ubersetzung in: Melanchthon deutsch, hg. von Michael Beyer/Stefan Rhein/
Giinther Wartenberg. Bd. 2: Theologie und Kirchenpolitik, Leipzig 1997, 156-168.

43 Melanchthon deutsch, II 159.

44 Ebd., II 165f.

45 CR 11, 783-788 Nr. 97; Melanchthon deutsch, 11 189-196.

46 CR 28, 369-468, hier: 381f.

47 Georg Major, De origine et autoritatc verbi dei ....Wittenberg 1550 (VD16 M 2120).
Vgl. Schiufele, Evangelische Wiistenheilige, 35.
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Im Sinne Melanchthons muss historisches Gedenken in der Kirche keine antiquari-
sche Pflichtiibung sein. Der Blick in die Kirchengeschichte kann uns auch heute zur
Stirkung unseres Glaubens und als Anreizzur Nachahmung dienen. Auch das ist ein
legitimer, ja fiir die Praxis der vielleicht wichtigste Zweck dieser historisch-theologi-
schen Disziplin. Der Pietismus hat schon friih Lebensbilder bekannter und weniger
bekannter Glaubiger als Quelle der Erbauung gesammelt. Mit den verschiedenen
evangelischen Namenskalendern, Mirtyrerbiichern und Biographiensammlungen,
die im 20. Jahrhundert eine Renaissance erlebten, steht gutaufbereitetes Material zur
Verfiigung,® und selbst die kirchlichen Mitarbeiterkalender geben tiglich Stichwor-
te fiir ein evangelisches Heiligengedenken. Doch nicht nur die grofien und bekann-
ten Personlichkeiten kénnen uns zu denken geben. Wir diirfen uns auch an jene
unbekannten Viter und Miitter im Glauben erinnern, die uns ganz persénlich Got-
tes Wort nahegebracht und auf dem Weg des Glaubens geleitet haben. Evangelische
Heilige sind keine makellosen Ubermenschen — es sind unsere Briider und Schwes-
tern in der Kirche Christi, die mit uns im selben Glauben und in derselben Hoffnung
verbunden und aus lauter Gnade Kinder Gottes geworden sind.

Summary

The Reformation rejected the invocation of saints in pursuance of their intercession with God, yet
insisted that the saints should be duly honoured. Inthe Augsburg Confession Philip Melanchthon
declared that a truly evangelical veneration of saints consisted in keeping the memory of these
outstanding believers, remembering them, both as examples for the salvation of sinners by grace
and as archetypes modelling the good works of a Christian. This kind of veneration found its place
in daily devotion, in sermons, declamations, and a new protestant hagiography. In the last decades
of his life Melanchthon found comfort in the observation that the church of Christ, even though
time and again oppressed and in decay, always recovered under the leadership of god-sent teachers
like the fathers and apostles of old and like Luther in bis time.
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48 Matthias Flacius, Catalogus testium veritatis, Basel 1556 (VD16 F 1293). Vgl. Schiufe-
le, Theologie und Historie, 150f.
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