Auf halbem Wege stehen geblieben

Beobachtungen zur liberalen Theologie

IsoLDE KARLE

Es gehort zu den zentralen Errungenschaften der liberalen Theologie, sich um
eine Transformation des Christentums zu bemiihen, die den intellektuellen Her-
ausforderungen der Moderne gerecht wird. Dahinter kann und darf es theologisch
kein Zuriick geben. Fiir die Praktische Theologie ist das liberale Paradigma des-
halb zu einer unverzichtbaren Leitorientierung geworden. Auch das Bemiihen, das
diffus Religiose wahrzunehmen und damit auch dort noch nach Anschliissen reli-
gioser Kommunikation zu suchen, wo diese sich nicht aufdridngen, ist ein Gewinn
und eine zentrale Horizonterweiterung fiir die praktisch-theologische Forschung.
Damit hingt zugleich eine Wertschitzung der Kulturwirkungen des Christentums
zusammen. So hat die liberale Theologie wesentlich dazu beigetragen, einen ésthe-
tischen Sinn fiir die implizite Religion in Kunst und Kultur jenseits traditioneller
kirchlicher Formate zu entwickeln. Nicht zuletzt ist der Freiheitsbegriff, der der
liberalen Theologie den Namen gibt, von unschatzbarem Wert. Es ist vor allem die
Freiheit des Individuums - oder liberal-theologisch gesprochen: des neuzeitlichen
»Subjekts® -, die die liberale Theologie schiitzen und fordern méchte und dies in
Auseinandersetzung mit einer nicht selten als autoritir und bevormundend wahr-
genommenen Kirche.

Diese Errungenschaften liberaler Theologie sind im Gedéchtnis zu behalten,
wenn ich mich im Folgenden — wie erbeten — den kritischen Aspekten liberaler
Theoriebildung und Weltwahrnehmung widme. Es ist dabei nicht einfach, insge-
samt doch recht verschiedene theologische Positionen unter dem Label ,liberale
Theologie heute® zu subsummieren. Wenn ich nun trotzdem pauschalierend von
der liberalen Theologie spreche, ist mir wohl bewusst, dass nicht jede Kritik alle
Vertreterinnen und Vertreter liberaler Theologie gleichermaflen betrifft.

1. Kirche in der Moderne - Elend, Widerspriichlichkeit
und Lebendigkeit

Die letzten Jahre und Jahrzehnte sind durch eine intensive Reformdiskussion
sowohl innerhalb der EKD als auch der Praktischen Theologie geprigt. Nie hatte
das Genre ,,Kirchentheorie praktisch-theologisch eine solche Konjunktur wie in
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der jiingeren Vergangenheit. Dass die Kirche signifikant an Mitgliedern verliert und
der gesamtgesellschaftliche Anteil konfessionsgebundener Christinnen und Chris-
ten kontinuierlich sinkt, war und ist Ausgangspunkt verschiedener kybernetischer
Uberlegungen. Sehen manche in der gegenwirtigen Entwicklung mehr oder weni-
ger unabwendbare Sikularisierungsprozesse auf der Makroebene, die der Dynamik
funktionaler Differenzierung inhirent sind, betonen andere, dass die Schuld fiir die
Misere allein bei den Kirchen liege, die ihre Klientel trotz einer ,,Wiederkehr der
Gotter*! aufgrund mangelnder Qualitit nicht an sich binden kénnten.

Die EKD hat im Jahr 2006 ein Reformprogramm zur Diskussion gestellt, in
dem sie auf ihre Weise auf die ,,Kirchenkrise* reagierte.” Sie iibernahm das liberale
Paradigma vom Religionsboom und sah die Schuld an der Krise folgerichtig in zu
ineffizienten kirchlichen Strukturen und in der Pfarrerschaft - beide wurden in
dem Papier in Frage gestellt bzw. massiv unter Druck gesetzt. Die aufgrund finan-
ziell riickldufiger Ressourcen notwendigen Strukturverdnderungen in der Kirche
wurden dabei nicht niichtern analysiert und reflektiert, sondern mit hochfliegen-
den Erwartungen einer quantitativen Steigerungsfihigkeit von Tauf-, Trau- und
Bestattungsquoten und immensen Missionsmoglichkeiten verbunden. Wenn sich
die Kirche und vor allem ihr professionelles Personal geniigend anstrenge, so der
kaum verhohlene Subtext des Papiers, sei auch ein ,, Wachsen gegen den Trend*
moglich. Dass diese Perspektiven stark organisationszentriert sind und mit vielen
problematischen Annahmen und Unterstellungen einhergehen, wurde friih kriti-
siert. Die Steuerungsmoglichkeiten der Kirche werden radikal tiber-, gesamtgesell-
schaftliche Prozesse radikal unterschitzt.?

Die Praktische Theologie reagierte auf den kirchlichen Aktionismus und
Reformstress recht unterschiedlich. In so manch liberale Kirchentheorie wurden
die organisationszentrierten Uberlegungen aufgenommen und unterstiitzt. Dabei
wurden nicht selten auch die geplante dramatische Kiirzung von Gemeindepfarr-
stellen und die Bildung von Grofigemeinden begriif3t, weil man damit ein Ende
der parochialen Zwangsstrukturen herbeigekommen sah.

Aus meiner Sicht stellt die Verachtung der Kirchengemeinden ein signifikantes
Wahrnehmungsproblem in der liberal orientierten Praktischen Theologie dar.
Selbstverstindlich sind nicht alle Kirchengemeinden attraktiv, sie bilden Gemein-
schaften, die, wie jede Gemeinschaft, nicht nur inkludieren, sondern auch exklu-
dieren, die auch aus ,,Spieflern” und ,Moralisten®, aus ,,Klein- und Grof3biirgern*,

! Gra¥, FRIEDRICH WILHELM, Die Wiederkehr der Gétter. Religion in der modernen Kultur,
Miinchen 2004.

2 RAT DER EVANGELISCHEN KIRCHE IN DEUTSCHLAND (Hg.), Kirche der Freiheit. Perspektiven
fiir die Kirche im 21. Jahrhundert, Hannover 2006.

* Vgl. dazu ausfiihrlich: KARLE, ISOLDE, Kirche im Reformstress, Giitersloh 2010, 71-121.

* Vgl. dazu auch: THoMAS, GUNTER, Das Neglect der Gemeinde im liberalen Paradigma. Wege
aus der Sackgasse einer Fehlwahrnehmung von Religion und Kirche, in: Detlev Pollack (Hg.), Die
soziale Reichweite von Religion und Kirche. Beitrige zu einer Debatte in Theologie und Soziologie,
Wiirzburg 2017, 249-278.
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aus Intellektuellen und naiv Frommen bestehen. Damit ist die Kirchengemeinde
zugleich ein Spiegelbild der Gesellschaft. Will die liberale Theologie wirklich libe-
ral sein, dann gilt es, die vielen unterschiedlichen Lebensstile, Frommigkeitstypen
und Verstindnisse christlichen Engagements in der Welt zu wiirdigen und nicht
diejenigen als ,,ewig gestrig“ oder moralistisch abzutun, die nicht den eigenen
theologischen oder politischen Priferenzen entsprechen. Die liberale Theologie
tendiert insgesamt dazu, die Religion vor allem im einzelnen Individuum und in
der Gesellschaft am Wirken zu sehen, Gemeindereligiositit hingegen abzulehnen.
Dieser Blick fithrt zu Einseitigkeiten in der Wahrnehmung und verkennt, wie ele-
mentar Gemeinden fiir einen lebendigen Protestantismus sind.” Es stellt sich nicht
nur an diesem Punkt die Frage nach der Pluralismusfihigkeit liberaler Theologie.

Es ist die grofie Stirke der Organisation Kirche, dass sie durch ihre parochia-
len Strukturen iiber einen effektiven ,Kleinverteilungsapparat“® verfiigt, dass sie
gut vernetzt ist in die nachbarschaftlichen und lokalen Strukturen hinein, dass sie
Religion nahbar macht, niedrigschwellige Kontakte ermdglicht und nicht (nur)
hoch voraussetzungsreich iiber weit entfernte professionalisierte Zentren funk-
tioniert. Die Gemeindedistanz der liberalen Theologie unterschitzt, wie zentral
eine Kirche vor Ort ist, die nicht nur als ,kalte Organisation® erlebt wird, sondern
interaktiv in der Begegnung mit Menschen, nicht zuletzt mit Pfarrerinnen und
Pfarrern, erfahren werden kann. Mehr als alles andere braucht die Kirche ,,Gele-
genheiten fiir Begegnungen unter Leuten’. Die Pfarrerinnen und Pfarrer werden
in den Kirchenmitgliedschaftsuntersuchungen deshalb nach wie vor als Schliis-
selfiguren und insgesamt recht positiv wahrgenommen?® - so positiv, wie es eben
unter den Bedingungen der conditio humana moglich ist. Selbstverstandlich gibt
es schlechte Pfarrerinnen und Pfarrer so wie es inkompetente Lehrerinnen und
unfihige Professoren gibt. Wenn man hier Wiinsche gegentiber der Kirchenor-
ganisation geltend machen wollte, dann, dass diese bei gravierenden Problemfil-
len schneller eingreift und so manch gemeindliche Agonie ziigiger beendet. Der
Pfarrberuf ist eine Profession, in der existentielle Probleme bearbeitet werden.’
Deshalb wiegt ein Versagen oder Ausfall hier besonders schwer.

% Vgl. dazu auch: HERMELINK, JAN/KRETZSCHMAR, GERALD, Die Ortsgemeinde in der Wahr-
nehmung der Kirchenmitglieder. Dimensionen und Determinanten, in: Heinrich Bedford-Strohm/
Volker Jung (Hg.), Vernetzte Vielfalt. Kirche angesichts von Individualisierung und Sikularisierung.
Die fiinfte EKD-Erhebung tiber Kirchenmitgliedschaft, Giitersloh 2015, 59-67.

% DaHM, KARL-WILHELM, Beruf: Pfarrer. Empirische Aspekte, Miinchen 1971, 307.

7 LEHMANN, MAREN, Leutemangel. Mitgliedschaft und Begegnung als Formen der Kirche, in:
Jan Hermelink/Gerhard Wegner (Hg.), Paradoxien kirchlicher Organisation. Niklas Luhmanns friihe
Kirchensoziologie und die aktuelle Reform der evangelischen Kirche (Religion in der Gesellschaft 24),
Wiirzburg 2008, 123-144, 125.

8 Vgl. KARLE, ISOLDE, Der Pfarrer/die Pfarrerin als Schliisselfigur. Kontinuititen und Diskon-
tinuitdten, in: Evangelische Theologie 75 (2015), 227-238.

® Vgl. KARLE, ISOLDE, Der Pfarrberuf als Profession. Eine Berufstheorie im Kontext der modernen
Gesellschaft, Freiburg i. Br. >2011.
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Dass Parochialgemeinden zunehmend personalisiert funktionieren, ist eine
wichtige Erginzung und Korrektur des ,,alten® Systems. Dariiber hinaus braucht
die Kirche auch Profilgemeinden und starke Zentrumskirchen mit tiberdurch-
schnittlich vielen Ressourcen. Zugleich lebt die ,,Kirche bei Gelegenheit“!® (im
Urlaub, in den Akademien, in Sonderevents etc.) parasitir von der Kirche der
Kontinuitit, von gemeindlicher Sozialitit, in der Kirche nicht nur als individu-
elle Dienstleistung erfahren wird, sondern als ein Ort, in dem im Konfirmanden-
unterricht, in Gottesdiensten und bei Kasualien der Glaube in einem sozialen
Kontext reflektiert, gedeutet und gefeiert wird, in dem Menschen getrostet und
ermutigt werden, in dem der Glaube in vielen ehrenamtlichen Engagements und
sozialpolitischen Aktivitdten wie der Fliichtlingsarbeit anschaulich werden kann.
Viele Biirgermeister wissen, dass ihre Stidte ohne das immense Engagement der
Kirchengemeinden niemals in der Lage gewesen wiren, die Fliichtlingsarbeit der
letzten Jahre zu stemmen.

Soll der Glaube lebendig bleiben, ist er darauf angewiesen, mit anderen alltags-
nah geteilt zu werden. ,, Dies ist nur bedingt mithilfe ,entortlichter* Kommunikati-
onsformen moglich. Es bedarf also konkreter Orte, wo Glaubige ihr Alltags- oder
Festtagsleben, ihre Kompetenz- und Krisenerfahrungen, Hohe- wie Tiefpunkte,
Abbriiche und die normal-allzunormalen Dauererfahrungen ihres Lebens mitein-
ander teilen und glaubend begehen“!!. Die katholischen Kollegen, die im Moment
erleben, wie schmerzhaft die Verluste sind, die mit einer weitgehenden Zentralisie-
rung von Gemeinden einhergehen, pliadieren vor diesem Hintergrund entschie-
den fiir eine Verortlichung des Glaubens und damit fiir dezentrale Strukturen, die
individueller Vielfalt und einem gewissen kreativen Chaos Raum lassen.!?

Die liberale Theologie hatte immer viel Sinn fiir Kultur. Auch in den Gemein-
den geht es um eine Kultur — um die Pflege einer Glaubenskultur, die Einiibung in
eine christliche Lebenskunst in aller Fragilitt, Imperfektbilitit und Gebrochen-
heit."” Die Ortsgemeinden tragen deshalb bis heute — sowohl finanziell wie moti-
vational - die funktionalen Dienste der Groflorganisation. Ohne sie trocknen die
Spielwiesen kirchlicher Experimente aus.

0 NUCHTERN, MICHAEL, Kirche bei Gelegenheit. Kasualien - Akademiearbeit - Erwachsenen-
bildung, Stuttgart 1991.

"I MEeTTE, NORBERT, Vom pfarrlichen Territorialprinzip zur Option fiir ortsbezogene Gemein-
den, in: Praktische Theologie 26 (2006), 8-21, 15.

12 Vgl. neben METTE, Territorialprinzip auch GELLER, HELMUT/PANKOKE, ECKART/GABRIEL,
Karw, Okumene und Gemeinde. Untersuchungen zum Alltag in Kirchengemeinden, Opladen 2002;
EBNER, MARTIN, ,,Allgemeine Zugehorigkeit oder: Christentum entscheidet sich in seiner Bin-
dung an eine konkrete Gemeinde! Eine Stellungnahme zum Impulspapier ,,Kirche der Freiheit“ auf
der Grundlage der paulinischen Schriften, in: Isolde Karle (Hg.), Kirchenreform. Interdisziplindre
Perspektiven, Leipzig 2009, 253-268; WERBICK, JURGEN, Plidoyer fiir die Verortlichung des Glau-
bens, in: Lebendige Seelsorge 55 (2004), 2-6 u.a.m.

13 Vgl. ENGEMANN, WILFRIED, Gemeinde als Ort der Lebenskunst. Glaubenskultur und Spiri-
tualitit in volkskirchlichem Kontext, in: Isolde Karle (Hg.), Kirchenreform. Interdisziplindre Perspek-
tiven, Leipzig 2009, 269-292.
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Noch ein weiterer Gesichtspunkt: Mit den Kirchenmitgliedschaftsuntersuchun-
gen wurden seit den 1970er Jahren die kirchenfernen Christinnen und Christen
entdeckt, die nur selten in die Kirche gehen, die an Weihnachten und an den Wen-
depunkten ihres Lebens aber durchaus eine kirchliche Begleitung und pastorale
Expertise zu schitzen wissen. Fiir die Praktische Theologie war es elementar, sich
dieser Klientel zuzuwenden und sich nicht nur auf die treue Sonntagsgottesdienst-
gemeinde zu konzentrieren. Zugleich ist inzwischen eine Art Umkehrung festzu-
stellen: Diejenigen Christinnen und Christen, die 6fter als an Weihnachten in die
Kirche gehen, werden abfillig als ,Kerngemeindechristen® bezeichnet. Thnen wird
eine besondere Borniertheit und konservative Enge unterstellt. Nicht zuletzt diese
Verunglimpfung der Engagierten hat zur Abwertung der Ortsgemeinden gefiihrt.
Die neueste Kirchenmitgliedschaftsuntersuchung zeigt, dass dazu in keinerlei
Hinsicht Anlass besteht. Es sind mehrheitlich gerade die kirchlich Engagierten,
die fiir Innovationen offen sind, die auch tiber die lebenspraktische Bedeutung des
Glaubens nachdenken und bereit sind, sich auch jenseits der Kirchengemeinde
biirgerschaftlich und zivilgesellschaftlich, im Moment vor allem in der Fliicht-
lingsarbeit, zu engagieren.'*

Kurz: Das liberale Kirchenbashing ist ein Problem. Es ist richtig, dass die Kirchen-
organisation mit ihrem fast ausschliefSlichen Fokus auf Strukturreformen gegen-
wirtig manche Fehler macht, dass sie zuweilen zu moralisierend auftritt, dass die
Theologie der Pfarrerinnen und Pfarrer besser sein konnte und Defizite im Hin-
blick auf die gemeindliche Arbeit zu erkennen sind. Zugleich ist eine solche Kritik
wobhlfeil, insbesondere wenn man sich dabei genussvoll auf ranghohe Vertreter des
deutschen Protestantismus einschiefSt. Man muss es erst einmal besser machen.
Jorg Lauster kommentiert: ,,Es ist inzwischen langweilig, manchmal auch neidmo-
tiviert, in jedem Fall nicht liberal grofimiitig, eine bestimmte Richtung und Position
des deutschen Protestantismus, die ihre Anhédngerschaft hat, abzuqualifizieren.“!®

Die Kirchen stellen nach wie vor wichtige Ressourcen, Orte, Traditionen, Pro-
fessionsrollen, Gelegenheiten zur Verfiigung, die einen Rahmen fiir die individuell
gelebte Religiositdt darstellen und Impulse fiir die private Religiositdt vermitteln
kénnen. Eine reflektierte Kirchenkritik weif3, dass das Christentum ohne kirchli-
che (und damit auch gemeindliche) Praxis nicht tiberlebensfahig ist, auch nicht
das Christentum jenseits der Kirche, das noch in der Ablehnung kirchlicher Orga-
nisationsstrukturen von diesen lebt.

" Vgl. u.a.: GRUBAUER, FRANZ/HAUSCHILDT, EBERHARD, Religion und Kirche in persona-
ler Kommunikation (68-89); KARLE, [SOLDE, Kommentar: Auf was es ankommt. Kirche in der
Wahrnehmung ihrer Mitglieder (119-127) und P1ckeL, GERT, Sozialkapital und zivilgesellschaft-
liches Engagement evangelischer Kirchenmitglieder als gesellschaftliche und kirchliche Ressource
(279-301); alle Beitrége in: Heinrich Bedford-Strohm/Volker Jung (Hg.), Vernetzte Vielfalt. Kirche
angesichts von Individualisierung und Sékularisierung. Die fiinfte EKD-Erhebung iiber Kirchenmit-
gliedschaft, Giitersloh 2015.

15 LAUSTER, JORG, Der ewige Protest. Reformation als Prinzip, Miinchen 2017, 81.
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Damit komme ich noch einmal zur Frage eines vermeintlichen Religions-
booms zuriick. Es gibt inzwischen auch in der liberalen Theologie Vertreter, die
erkennen, dass der ,,Goldrausch“!® in Sachen Religion vorbei ist und dass ein anti-
kirchlicher Affekt, der der religiésen Produktivitit vor allem jenseits der Kirchen-
mauern Chancen einrdumt, weder realistisch noch weiterfithrend ist. Die kirch-
lichen Verluste werden nicht einfach durch Zugewinne andernorts ausgeglichen.
So bemerkt Martin Laube, dass die ,,Goldgriberstimmung” im Hinblick auf ein
blithendes Christentum jenseits der Kirche inzwischen verflogen ist.

Die Hoffnung auf eine religiose Renaissance jenseits der Kirchenmauern hat sich als triige-
rische Illusion erwiesen. Zum einen ist die private Frommigkeit maf3geblich rezeptiv gepragt
[...]. Zum andern bestitigen nicht zuletzt die Ergebnisse der neuesten EKD-Mitgliedschafts-
studie, dass die Ebene subjektiv-innerlicher Frommigkeit die Einbettung in einen entspre-
chenden Praxiszusammenhang voraussetzt. Kurz gefasst: Religion ist praxisgebunden; ohne
soziale Praxis gibt es auch keine innere Privatreligion.!”

Christentum geht deshalb nur mit der Kirche, nicht gegen sie und es geht nur mit
den Gemeinden und ihrer Pfarrerschaft, nicht gegen sie. Nur mit einer sozial ver-
antworteten und gepflegten Religion gibt es auch eine Privatreligion.

2. Religion und Politik oder: Um wessen Freiheit geht es?

Derzeit wird die Frage, ob und ggf. wie sich das Christentum auf Politik bezie-
hen konnte und sollte, wieder kontrovers diskutiert. Auch wenn es hier Koaliti-
onen quer durch die theologischen Schulrichtungen gibt und es nicht nur libe-
raler Theologie zugerechnet werden kann, diesbeziiglich eine grofle Skepsis zu
formulieren, beziehen sich die folgenden Ausfithrungen besonders auf ,,die libe-
rale Theologie heute. Nicht zuletzt an diesem Punkt denke ich, dass die liberale
Theologie, der es um die Freiheit des Individuums geht, auf halbem Wege stehen
geblieben ist.

Reiner Anselm hat herausgearbeitet, dass die liberale Theologie durch ihren
Fokus auf ein Christentum auflerhalb der Kirche ihre Distanz zur Gesellschaft
verloren hat.'® Wenn sich das eigentlich favorisierte Christentum, das sich frei
wihnt von klerikaler Bevormundung, in der Gesellschaft befindet und man sich
damit identifiziert, wird es schwer, zu dieser Gesellschaft noch in irgendeine Form

16 LAUBE, MARTIN, Religion als Praxis. Zur Fortschreibung des christentumssoziologischen
Rahmens der EKD-Mitgliedschaftsstudien, in: Heinrich Bedford-Strohm/Volker Jung (Hg.), Ver-
netzte Vielfalt. Kirche angesichts von Individualisierung und Sikularisierung. Die fiinfte EKD-Erhe-
bung tiber Kirchenmitgliedschaft, Giitersloh 2015, 35-49, 44.

17 Ebd.

8 ANSELM, REINER,,,Sorget nicht“ - historische und dogmatische Uberlegungen zur Entwick-
lung einer christlichen Lebensform, in: Anna Henkel/Isolde Karle/Gesa Lindemann/Micha Werner
(Hg.), Sorget nicht — Kritik der Sorge, Baden-Baden 2019, 31-41.
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der kritischen Distanz zu treten. Deshalb hat die liberale Theologie eine konserva-
tive Grundstruktur. Sie tut sich dementsprechend schwer, den kritischen Impuls,
der im Freiheitsbegriff liegt, auch auf soziale und gesellschaftliche Rahmenbedin-
gungen modernen Lebens zu beziehen. Die ,,charakteristische Enthaltsamkeit in
Fragen des individuellen Lebensstils, die aus dem liberalen Respekt fiir die Frei-
raume des Einzelnen resultierte“!?, fithrte dazu, dass es liberaler Theologie nicht
moglich war und ist, Kriterien fiir eine konstruktive Kritik an faktisch herrschen-
den Verhiltnissen zu entwickeln. ,Damit aber kippt das mit einem Freiheitsges-
tus angetretene Konzept leicht um in die Herrschaft derer, die die Meinungsfiih-
rerschaft oder eben die Hoheit iiber die herrschenden Verhiltnisse innehaben®.
Die Freiheit, um die es liberaler Theologie geht, ist dann primir die Freiheit des
mannlichen Bildungsbiirgers mit kulturprotestantischem Habitus, aber weniger
die Freiheit von benachteiligten Frauen, von Lesben und Schwulen, von Minder-
heiten, die sich schwer tun mit einer Akzeptanz in Kirche und Gesellschaft, von
Schutzsuchenden in der sogenannten Fliichtlingskrise usw.

Nicht wenige werden einwenden, dass diese Fragen langst erledigt seien. Es ist
richtig, dass die funktional differenzierte Gesellschaft nicht mehr prinzipiell nach
Herkunft, Geschlecht, Hautfarbe, sexueller Orientierung und Bildungsschicht dif-
ferenziert, aber sehr wohl laufen diese Differenzierungen noch als sekundére mit
und sind sie nicht zuletzt deshalb als Diskriminierungen beobachtbar. Mit einem
gehorigen Maf3 an Ressentiment, das im Moment jedwede Form der Debatte iiber
die sogenannte ,,political correctness® oder auch tiber Genderforschung hervor-
ruft, wird dann gewettert gegen Fuf3balljournalistinnen, die sich anmaf3en, ein
WM-Fufiballspiel kommentieren zu kénnen, oder gegen Frauen, die nicht so gute
Regisseurinnen und Intendantinnen sind wie Ménner, wie Frank Castorf jiingst
unverbliimt zum Besten gab.21 Bei solchen Debatten, in denen es um die kiinst-
lerische und berufliche Entfaltungsfreiheit von Frauen geht, ist von der libera-
len Theologie keine Schiitzenhilfe im Kampf gegen tiberkommene Stereotype zu
erwarten. Im Gegenteil, sie werden teilweise sogar noch befeuert — damit aber
wird Repression, nicht Freiheit gefordert.

Als Beispiel sei auf Friedrich Wilhelm Graf verwiesen. Vor einigen Jahren
brachte er in einem Interview sein Bedauern zum Ausdruck, dass inzwischen so
viele Frauen Theologie studierten, weil damit eine Feminisierung der Theologie
einherginge — mit ,Muttitypen, die nur noch einem Kuschelgott fern aller Intel-
lektualitit fronten.?? Diese Bemerkungen erstaunen in zweierlei Hinsicht: Sie sind
erstens falsch und zweitens von einem ganz offensichtlichen Ressentiment gegen

¥ A.a.0,37.

2 Ebd.

21 https://www.sueddeutsche.de/kultur/frank-castorf-im-interview-es-ist-so-wie-mit-einer-lie
be-die-vorbei-ist-1.4033924?reduced=true (Stand: 1.12.2018).

22 http:/www.faz.net/aktuell/feuilleton/geisteswissenschaften/gespraech-mit-friedrich-wilhe
Im-graf-ein-gott-zum-kuscheln-1610609.html (Stand: 1.12.2018).
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die Emanzipation von Frauen getragen. Gegenwirtig sind knapp tiber 60 % der
Studierenden im Pfarramtsstudiengang weiblich. Damit liegt der Prozentsatz der
Theologinnen nur geringfiigig tiber dem der Abiturientinnen, der den der Abi-
turienten tbersteigt. Vor allem aber stellt sich die Frage, was die Verkiindigung
eines ,,Kuschelgottes“ mit dem Geschlecht der Predigerin zu tun haben soll. Sind
es nicht haufig gerade die ,,Liberalen®, die einen ,,Kuschelgott* verkiinden, weil sie
den ziirnenden, strafenden Gott fiir obsolet halten und den Leuten nicht mehr
zumuten wollen — und mit dieser (in Teilen ja berechtigten) Kritik der religio-
sen Kommunikation auch Méglichkeiten deutenden Umgangs mit ambivalenten
Erfahrungen, mit Schuld, Ungewissheit, Zweifel etc. rauben?

So sympathisch Grafs Ruf nach mehr intellektueller Anstrengung ist, so
befremdlich ist der bildungsbiirgerliche Diinkel, der alles Kleinbiirgerliche ver-
achtet und vor diesem Hintergrund auch die individuelle Karriere einer Theologin
wie Margot Kéfimann in grober Weise diffamiert. In seiner Schrift ,,Kirchenddam-
merung” schreibt Graf zu Kédfimann: ,,Ihre steile Karriere aus kleinbiirgerlicher
Herkunft ins Bischofsamt der hannoverschen Landeskirche und dann an die
Spitze der EKD verdankt sie auch einem grofien Talent zur Selbstinszenierung.“*
Man muss Margot Kéfimann und ihre Form der Selbstdarstellung nicht mdgen,
aber was hat ihre vermeintlich kleinbiirgerliche Herkunft mit ihrer kirchlichen
Karriere zu tun? Warum sollte eine promovierte Theologin, deren Vater Tankstel-
lenpachter war, nicht Bischofin einer Landeskirche werden? Es ist alles andere als
liberal, andere nach ihrer Herkunft oder nach ihrem Geschlecht zu beurteilen.
Im Ubrigen braucht der Protestantismus nicht nur Bildungsbiirger, die Kant und
Goethe lesen, sondern auch Pop-Ikonen, Personen, die sich auf den Boulevard
trauen und dort in wenigen Sitzen Wesentliches — und keineswegs nur Bana-
les und Moralisches — zum christlichen Glauben und zu moderner christlicher
Lebensfithrung sagen kénnen.

Der Kulturprotestantismus ist tendenziell affirmativ im Hinblick auf die (alte)
Moderne. Muss aber, wer die Ambivalenzen gegenwirtiger sozialer Entwicklun-
gen wahrnimmt und zum Thema macht, gleich modernititsmiide sein? Aus sozio-
logischer Sicht ist immer schon klar, dass die Moderne januskdpfig ist und mit
ihren unschitzbaren Freiheitsgewinnen zugleich empfindliche Freiheitsverluste
und neue Standardisierungen einhergehen.?* Wer davor die Augen verschliefit,
wird einer realistischen Wahrnehmung der Wirklichkeit nicht gerecht.

Gut nachzuvollziehen ist die Kritik an der problematischen Tendenz, der eige-
nen Marginalisierung als Kirche durch einen umso lauteren und bestimmteren

2 GRAF, FRIEDRICH WILHELM, Kirchenddmmerung. Wie die Kirchen unser Vertrauen verspielen,
Miinchen *2013, 70f.

2 Vgl. BeEck, ULRICH, Risikogesellschaft, auf dem Weg in eine andere Moderne, Frankfurt am
Main 22015 und LuHMANN, N1kLAS, Die Gesellschaft der Gesellschaft, Bd. 1-2, Frankfurt am Main
1997.
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Moralismus entgegenwirken zu wollen. Moralische Kommunikation, die mit der
Aufwertung des eigenen Selbst und der Abwertung von anderen operiert, ist in
jedem Fall nicht weiterfithrend.? Es stellt sich aber die Frage, ob alles, was gegen-
wirtig als Moralismus einer ,,Public Theology“ von liberaler Seite aus diskreditiert
wird, diese Diskreditierung auch verdient.”® Im Zusammenhang der Fliichtlings-
debatte sehe ich jedenfalls viele Bemithungen von EKD-Seite, Probleme nicht nur
moralisch zu adressieren, sondern auch Ambivalenzen der Migration wahrzuneh-
men.?” Auch auf dem viel gescholtenen Kirchentag machen sich die oft hochkaré-
tig besetzten Podienleitungen sehr viele Gedanken und versuchen eine Pluralitat
an Positionen abzubilden. Unzihlige Christinnen und Christen haben iiberdies
das Bediirfnis, zu helfen und wiirden sich von ihrer Kirche alleingelassen fiihlen,
wenn sie ihre Bemiithungen, Nachstenliebe an Hilfsbediirftigen zu praktizieren,
nicht wertschitzen wiirde. Es ist vor diesem Hintergrund nicht einfach als nai-
ves ,Gutmenschentum® zu beldcheln und abzuqualifizieren, wenn sich die Repr-
sentantinnen und Reprisentanten der Kirchen in Deutschland offensiv fiir Hilfe
fiir und Anerkennung von Schutzsuchenden engagieren. Ihr eigenes kulturelles
Gedichtnis und ihr eigener Religionsstifter mahnt sie, in ihrem Engagement hart-
néckig zu bleiben und unbequeme Fragen zu stellen, ohne dabei arrogant zu wer-
den oder Politik mit Religion zu verwechseln.

Die Gefahr der Moralisierung ist bei starken Uberzeugungen nicht von der
Hand zu weisen. Zugleich kann aus der Tatsache, dass Engagement immer ris-
kant ist und sich im Zweifelsfall auch mal als falsch erweisen kann, nicht Indiffe-
renz und biirgerliche Selbstzufriedenheit resultieren. Die Kirche befindet sich in
einem Spannungsverhiltnis zwischen Weltzuwendung und Weltdistanz.?® Dieses
Spannungsverhéltnis ist nicht einfach aufzulosen, darum muss immer wieder neu
gerungen werden. Friedrich Schleiermacher war es wichtig, die Kanzel nicht fiir
politische Zwecke zu missbrauchen. Zugleich war es fiir ihn selbstverstandlich,
dass der Prediger nicht die Augen vor allgemein interessierenden Fragen ver-
schliefit. Er hat die Aufgabe, das, was seine Zuhorerinnen und Zuhérer im Hin-
blick auf offentliche Ereignisse bewegt, belastet und beunruhigt, zum Thema zu
machen, es zu reflektieren und religiés zu interpretieren.? Eine politische Predigt

2 Zu den Paradoxien moralischer Kommunikation und den Herausforderungen politischer
Predigt vgl. KARLE, IsoLDE, Herausforderungen politischer Predigt, in: Theologische Literaturzeit-
schrift 142 (2017), 995-1006.

% Vgl. dazu: BEDFORD-STROHM, HEINRICH, Offentliche Kirche in den Herausforderungen der
Zeit, erscheint in: Evangelische Theologie 80 (2019).

¥ BEDFORD-STROHM, HEINRICH, Fliichtlingspolitik und Fliichtlingsarbeit in christlicher Ver-
antwortung, in: Gerhard K. Schifer u.a. (Hg.), Gefliichtete in Deutschland. Ansichten - Allianzen -
Anstofle, Gottingen 2016, 341-347.

2 Vgl. ANSELM, ,Sorget nicht".

% Vgl. SCHLEIERMACHER, FRIEDRICH, Die praktische Theologie nach den Grundsitzen der
evangelischen Kirche im Zusammenhange dargestellt, in: Friedrich Schleiermacher’s sammtliche
Werke, Bd.1/13, hg. v. Jacob Frerichs, Berlin 1850, Nachdruck Berlin/New York 1983,209-211.
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wird deshalb auf Emporungsgesten verzichten, aber sich zugleich nicht mit einer
reinen Innerlichkeit begniigen, sondern eine Nachdenklichkeit fordern, die sich
einfachen Antworten verschlief8t und die christliche Botschaft zugleich konstruk-
tiv auf Fragen der Lebensfithrung in der Moderne und das Zusammenleben in
unserer Gesellschaft bezieht.

3. Die markante Physiognomie der Religion

Die liberale Theologie hat sich ganz auf das neuzeitliche transzendentale Subjekt,
das der Welt zu Grunde liegt, konzentriert. Nun wird diese Konstruktion inzwi-
schen von vielen Seiten in Frage gestellt, sowohl philosophisch als auch sozio-
logisch. Zu offenkundig ist inzwischen, dass das Individuum tiefgreifend sozial
imprégniert ist und seine Autonomie sich in mancherlei Hinsicht als Scheinauto-
nomie erweist. So setzt allein schon die Struktur der modernen Gesellschaft Indi-
viduen voraus, die in der Lage sind, ihre stindig wechselnde Teilnahme an den
verschiedenen Funktionssystemen selbst zu organisieren. Das Verhaltnis von Indi-
vidualitit und Gesellschaft ldsst sich deshalb nicht einfach als antagonistisches
begreifen. Ich werde im Anschluss an Niklas Luhmann das Verhiltnis von Indi-
vidualitdt und Sozialitit etwas anders bestimmen und dabei nach der Funktion
einer lebendigen religiosen Sprache fiir die Pflege konkreter Frommigkeit fragen.

Religioser Kommunikation liegt die Unterscheidung von Transzendenz und
Immanenz zu Grunde. Das Uberschieflende und Unverfiigbare wird in religidser
Kommunikation in den Mittelpunkt geriickt. Religion ist, wie Schleiermacher for-
muliert, ,,Sinn und Geschmack fiirs Unendliche“*’. Weil das Transzendente, auf
das sich Religion bezieht, selbst nicht kommuniziert werden kann, ist religiose
Sprache bildhaft, gleichnishaft, metaphorisch. Der Bezug auf das Transzendente
und damit das Unbeobachtbare ist zugleich anfillig dafiir, bestritten und abge-
lehnt zu werden. Gerade deshalb ist es elementar, sich in der Kommunikation
seines Glaubens zu versichern. Ein Individuum kann Religiositit nur dann entwi-
ckeln und pflegen, wenn es religiés angesprochen wird.*! Kein individualisierter
Stil kommt ohne soziale Resonanz und ohne soziale Anschlussfihigkeit aus, kein
inneres Erlebnis ist ohne religiose Sprache als religioses identifizierbar. Die fiinfte
Kirchenmitgliedschaftsuntersuchung der EKD bestitigt diese Beobachtung. Sie
zeigt, wie elementar Gottesdienste, Kasualien, aber auch die vielfiltigen Netzwerke
und Kontaktmoglichkeiten in den Gemeinden fiir die religiose Kommunikation
der Menschen sind.

30 SCHLEIERMACHER, FRIEDRICH, Uber die Religion. Reden an die Gebildeten unter ihren Ver-
ichtern (1799), in: Die Kritische Schleiermacher-Gesamtausgabe, Bd. 1/2, hg. v. Giinter Meckenstock,
Berlin/New York 1984, 185-326, 212.

31 Vgl. NasseHI, ARMIN, Erstaunliche religiése Kompetenz. Qualitative Ergebnisse des Reli-
gionsmonitors, in: Bertelsmann Stiftung (Hg.), Religionsmonitor 2008, Giitersloh 2007, 113-132, 129.
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Es ist deshalb nicht sinnvoll, das religiése Gefiihl bzw. die religiése Erfahrung
gegen die Kommunikation und institutionalisierte Sozialformen auszuspielen, wie
dies in der liberalen Theologie hdufig zu beobachten ist. Ein inneres Erlebnis ist
unaufloslich mit der Deutung als Erlebnis verbunden und diese setzt Kommunika-
tion und damit Sozialitdt voraus. Es geht in die Irre, eine vermeintlich authentische
Religion der Innerlichkeit von einer historisch gewachsenen Religion der Auf3er-
lichkeit, die dann als uneigentlich zu gelten hitte, dichotomisch zu unterscheiden.
Erst in der religiosen Kommunikation wird ein individuelles Erlebnis mit spezi-
fischem Sinn ausgestattet, als religioses bestimmt und fiir andere kommunikativ
zugdnglich gemacht.

Selbst Schleiermacher, dem in der Regel ein innerliches Religionsverstindnis
unterstellt wird, legt groflen Wert darauf, dass sich Individualitit, auch religiose
Individualitét, nur in einem kommunikativen Kontext entfalten kann. Religion
ist nach Schleiermacher notwendig gesellig. Denn Religion zeigt dem Menschen,
dass er sich nicht aus sich selbst heraus erkennen kann, ,,daf8 er mithin jener
Selbstvergewisserung in der Kommunikation des Eigenen und der Erweiterung
der eigenen Sphire durch Horen der Selbstmitteilungen Anderer bedarf. Die Reli-
gion zeigt dem Menschen an, dafi er sich nur in solcher Kommunikation erken-
nen kann.“*?

Schleiermacher verteidigt in der fiinften Rede tiber die Religion die kontin-
gente Gestalt einer konkreten Religion gegen eine vermeintlich natiirliche und
aus seiner Sicht verarmte Religion. Religion ist an die Bedingungen des Sinnli-
chen, an besondere Orte, Zeiten, Atmosphiren gebunden. Religion ist deshalb
nicht unsichtbar, sondern hat, wie Schleiermacher formuliert, ,,starke Ziige und
eine sehr markirte Physiognomie [...], so dass sie bei jeder Bewegung, welche sie
macht und bei jedem Blik, den man auf sie wirft, ohnfehlbar an das erinnert, was
sie eigentlich ist.“** Gegenwirtige liberale Theologie muss an diese markante Phy-
siognomie der Religion erinnert werden. Nur eine markante Physiognomie der
Religion macht diese erkennbar, nur mit einer solchen kann man sich auseinan-
dersetzen, nur eine solche kann man bewohnen und weitergeben. Eine bildhafte,
erfahrungsgesittigte religiose Sprache setzt sich — in der Predigt beispielsweise -
dabei sowohl kritisch als auch konstruktiv mit den biblischen Erzahlungen und
Gleichnissen auseinander, um von dort her neue Anregungen und unverbrauchte,
nicht-stereotype Wahrnehmungen und Interpretationen zu gewinnen.

Aus meiner Sicht fehlt es liberaler Theologie weithin an einer solch religios
gesittigten Sprache, die die existentielle Erfahrung, um die es ihr letztlich geht,
auch auszudriicken und anzuregen vermag und sich nicht in blutleeren Abstrakta

32 OBERDORFER, BERND, Geselligkeit und Realisierung von Sittlichkeit. Die Theorieentwicklung
Friedrich Schleiermachers bis 1799, Berlin 1995, 527; bei Schleiermacher vgl. SCHLEIERMACHER,
Uber die Religion, 267 {.

3 SCHLEIERMACHER, a.2.0.,297.
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verliert. Gott ist dann nicht nur ein Symbol der Unverfiigbarkeit, sondern Adres-
sat fiir Gebete und Hoffnungen, fiir Dankbarkeit und Klage. Die Angst vor einer
nicht restlos aufgeklarten Theologie fiihrt in der liberalen Theologie tendenziell
zu einer Entsubstantialisierung des Christentums, statt die Unterscheidung von
Transzendenz und Immanenz ernstzunehmen, nach der Entfaltung konkreter
Inhalte christlichen Glaubens im Kontext der modernen Gesellschaft zu fragen
und sich dabei konstruktiv auf die biblischen Uberlieferungen zu beziehen.

In den letzten Jahren haben Kulturtheoretikerinnen und Kulturtheoreti-
ker nachdriicklich darauf aufmerksam gemacht, dass eine Kultur mit Niveau
ganz wesentlich davon abhingt, dass in ihr ein lebendiges kulturelles Gedacht-
nis gepflegt wird. Vor allem Jan und Aleida Assmann haben auf diesen Zusam-
menhang hingewiesen. Die moderne Gesellschaft, die von sich aus primér auf
Aktualitat und Tempogewinn setzt, bedarf der Vergegenwirtigung fundierender
Geschichten aus der Vergangenheit. Dabei spielt die Religion eine besonders wich-
tige Rolle. Religion hat eine anachrone Struktur, sie hélt innerhalb der Kultur, die
das Heute gestaltet,,,das Gestern gegenwirtig, das nicht vergessen werden darf.“*
Es ist eine grundlegende kulturelle Funktion der Religion,,,Ungleichzeitigkeit her-
zustellen und ,,,durch Erinnern, Vergegenwértigen und Wiederholen Ungleich-
zeitiges zu vermitteln“*. Nur so kénnen wir uns kritisch mit der gegenwirtigen
Kultur und ihren meist impliziten normativen Vorgaben auseinandersetzen. Erst
im Vergleich zu langst vergangenen Zeiten konnen wir die jetzige als kontingent
wahrnehmen und reflektieren.

Die Kirche pflegt das kulturelle Gedichtnis tiber vielfiltige, teilweise recht
unscheinbare Praktiken: durch das Liuten der Glocken, durch Kirchengebédude,
durch die Struktur des Kirchenjahres, durch das Feiern von Gottesdiensten am
Sonntagmorgen und an den Wendepunkten des Lebens, durch Gebete, Lieder,
Riten, Predigten, durch das Erzdhlen von biblischen Geschichten und ihre Deu-
tung im Religionsunterricht usw. Die Kirche hélt damit das christliche kulturelle
Gedichtnis lebendig. Die grofle Herausforderung ist dabei einerseits, eine jahr-
tausendealte Tradition zu plausibilisieren, in die gegenwirtige Lebenswelt hinein
zu tibersetzen und zu transformieren - dieser Aufgabe gilt das grofie Engagement
der liberalen Theologie. Andererseits gilt es aber auch dabei darauf zu achten, dass
sich religiose Einsichten nicht komplett und verlustfrei in eine sékulare Sprache
transformieren lassen. Jiirgen Habermas hat darauf nachdriicklich hingewiesen.*
Religionen sind Rationalititsspeicher eigener Art, sie pflegen eine eigene Ver-

3 ASSMANN, JaN, Das kulturelle Gedcichtnis. Schrift, Erinnerung und politische Identitdit in frii-
hen Hochkulturen, Miinchen 72013, 227; vgl. zum kulturellen Gedachtnis auch: ASSMANN, ALEIDA,
Erinnerungsrdume. Formen und Wandlungen des kulturellen Gedchtnisses, Miinchen °2011; und
ASSMANN, JAN, Religion und kulturelles Geddichtnis. Zehn Studien, Miinchen *2017.

35 AssMANN, Das kulturelle Gediichtnis, 84.

% HABERMAS, JURGEN, Glauben und Wissen. Friedenspreis des Deutschen Buchhandels 2001,
Frankfurt am Main 2006.
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nunft und haben sich etwas Widerstidndiges gegen die alltdglichen Plausibilititen
bewahrt.

Wenn Theologie und Kirche in der Lage sind, das markante Gesicht der Reli-
gion in diesem Sinn zum Ausdruck zu bringen, dann sind sie auch weiterhin -
ganz im liberalen Sinn - unschitzbar fiir eine humane Kultur und Gesellschaft.

Ich schliefle mit drei Fragen:

1. Wie pluralismusfahig ist die liberale Theologie wirklich?

2. Wie weit reicht der liberale Freiheitsgedanke? Hat er auch die Marginalisier-
ten, Diskriminierten und Entrechteten im Blick?

3. Wie kann die liberale Theologie zu substantieller Religiositit zuriickfinden,
zu einer Religion mit markanter Physiognomie?
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