Maria Widl
Wie privat ist Christ/in-Sein?
Uber die Privatisierung in Religion und Kirche

Die Kirchen leeren sich, die Gemeinden stecken in einer Nachwuchs-
krise, das offentliche Leben ist ,postchristlich“! geworden. Schon in
den 60er Jahren haben Peter Berger und Thomas Luckmann — denen
Paul M. Zulehner seinen wissenssoziologischen Ansatz verdankt —
eine Privatisierung der Religion beschrieben.? HieB3 es zuerst: ,Jesus ja
~ Kirche nein“, so ist daraus ldngst oft ein: ,Erfahrung des Géttlichen
ja — aber warum christlich?“ geworden. Kritiker sprechen von einer
L2Patchwork-“ oder ,Bastel-Religiositdt“, die sich an nichts mehr
gebunden weif}. Es zédhlt nur noch, ,was mir etwas gibt“.? Der ,Profit
des Religiosen® ist privatisiert, die Aufwendungen zur Erhaltung
kirchlicher Strukturen sollen andere tragen.

Diesem gesellschaftlichen Trend stellen die kirchlichen Erneuerungs-
bewegungen eine verschirfte Verbindlichkeit entgegen.4 Begriindet
mit einer biblischen Volk-Gottes-Theologie oder einer rémischen Com-
munio-Theologie setzen sie auf in der Gemeinde verbindliche Glau-
bensformeln, Riten und Lebensmaximen. Gestiitzt werden sie im
gesellschaftlichen Gegenwind durch eine hohe soziale Verbindlichkeit,
also Sozialkontrolle. Wo es keine katholischen Milieus mehr gibt® —
und ihre Auflésung ist in den Stddten ldngst Realitdat und schreitet
auch in den ldndlichen Regionen rasch voran — muf} eine neu konstru-
ierte Subkultur den Glauben gegen ,Verwisserung® schiitzen. Die
individuelle Privatheit des Glaubens wird — je nach Freiheitlichkeit
der Bewegung mehr oder weniger — durch eine subkulturelle Privat-
heit beschnitten. Damit verschéirfen sie ein Problem, das auch die
Pfarrgemeinden prigt: programmatisch ,offen“, bilden sie faktisch
eine sozial geschlossene Subkultur mit hohem Grad an Privatheit.

Entsprechend dieser doppelten Privatisierung des Glaubens bedauern
christlich-soziale Parteienvertreter, da3 es keinen Nachwuchs an
christlichen Politikern gibt. Umfragen beweisen, daf} es in den Kir-
chen nach wie vor ein betrichtlich hohes Solidaritidtspotential gibt.6
Die Caritas agiert dullerst wirksam und politisch explizit kritisch, und
genieft dafiir groBes Ansehen in der Offentlichkeit. Kirchlich soziali-
sierte jiingere Leute priagen — ganz gegen die alten Lagergrenzen —
gemeinsam mit ,Alt-Linken“ die Griinbewegung und die NGOs. Der
soziale Friede in unserem Land wire ohne dieses politische Engage-
ment der ChristInnen schwer gefiahrdet. Die gldubige Motivation
dazu, der eigene Antrieb aus der personlichen Gottesbegegnung, bleibt
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dabei jedoch verdeckt, verschwiegen, privat. Uber den Glauben spricht
man nicht. Er gilt als intim, die Rede dartiber als peinlich und sektie-
rerisch.’

Wie privat ist ChristIn-Sein? Der kurze Blick auf die Situation lenkt
die Aufmerksamkeit auf drei Spannungsverhiltnisse:
¢ das Verhiltnis von Religion und Kirchlichkeit,
¢ das Verhiltnis von Frommigkeit und Weltlichkeit, und
¢ den Zusammenhang von Werken der Gerechtigkeit und Verkiin-
digung der Wahrheit.

Zum Verhdltnis von Religion und Kirchlichkeit -
Herausforderung: den Menschen zu Freunden werden

Das ReligiGse wird privat, das Kirchliche verliert an Bedeutung; so der
erste Befund. Dafiir kann man schlechte Griinde namhaft machen:
¢ Die Menschen sind konsumorientiert, sie wollen sich nicht mehr
binden.
¢ Sie suchen Wege der Erfahrung des Géttlichen, wollen dadurch
aber nicht verpflichtet sein.
¢ Sie haben kein Verstédndnis fiir den spezifischen Wert des Christli-
chen und mischen einige seiner Elemente synkretistisch mit ande-
ren religiésen Motiven, ganz nach eigenem Belieben.
¢ Sie ziehen die eigene Freizeitgestaltung den kirchlichen Veranstal-
tungen vor.

Moglicherweise agieren die Menschen heute nicht so viel anders als zu
christentiimlichen Zeiten:®
¢ Friher waren die freien Zeiten nur durch die reichlichen kirchli-
chen Feste gegeben; alles Feiern war kirchlich gerahmt.
¢ Der Volksglaube ist immer an der Schwelle zwischen Glauben und
Aberglauben; die Kirche hat die vielfachen heidnischen Einfliisse
mit groflem SelbstbewuBtsein (und Selbstherrlichkeit) umgetauft.
¢ Die praktische Moral aus dem Glauben war nie so eindeutig gege-
ben und so manche unmoralischen Interessen wurden ,durch die
ethische Hintertiir“ verfolgt.
¢ Schliefllich war die Verbindlichkeit der Anteilhabe am Kirchen-
leben nicht durch personlichen Glauben, sondern durch gesell-
schaftliche Konvention garantiert.

Die Verhiltnisse haben sich gedndert; wer heute einen Glauben hat,
hat ihn personlich erworben, ja errungen. Daf} dieses Ringen oft privat
und weitgehend unabhidngig von den kirchlichen Institutionen
geschieht, hat auch gute Griinde:®
¢ Viele religios Interessierte wenden sich von der Kirche ab, weil sie
in ihr keinen Weg zur persénlichen Gottesbegegnung finden; biiro-
kratisierte Riten, ideologische Wahrheitsanspriiche, subkulturelle
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Asthetik, die fehlende Lebenserfahrung geistlicher Fiihrer
schrecken ab. Sie werden in der ,Esoterik® zeitweilig fundig.

¢ Eine personlich und gesellschaftlich tragfdhige und eine global und
auf Zukunft hin verantwortete Ethik wird weitgehend vermifit; sie
wird am Rande oder auBlerhalb der kirchlichen Institution auf ¢ko-
logische, humanistische, sozialistische oder feministische Weise
formuliert, und ihre Verwirklichung in Gruppen, Gemeinschaften,
Bewegungen und NGOs organisiert.

¢ Die Fortschrittseuphorie der Moderne ist gebrochen, die Orientie-
rungsnot groB. Kirchliche Stellungnahmen zu Zeitfragen, die deren
Ambivalenzen nicht wahrnehmen wollen, sind ,,zu schon, um wahr
zu sein“. Andere Kulturen und religiose Lebensweisheiten bieten
sich an.

¢ SchlieBlich ist der Trend zur Privatheit des Glaubens auch ein Aus-
druck davon, dafl wer heute einen Glauben hat, ihn personlich hat.
Paul M. Zulehner zitiert hier gern Karl Rahner: ,Der Christ der
Zukunft wird ein Mystiker sein, oder er wird nicht sein.“ Elmar
Klinger zeigt an diesem Ausspruch die besondere Wertigkeit der
Alltagsspiritualitdt auf.1

Was folgt daraus praktisch? ,Der Mensch ist der Weg der Kirche“
(Johannes Paul I1.)!!, ein programmatischer Ausspruch, von Paul M.
Zulehner oft erinnert. Der einzige wesentliche strukturelle Unter-
schied zwischen der fritheren christentiimlichen Kultur und heute ist,
dafl die Kirchen das Monopol auf die Religion verloren haben. Friither
taten wir als Kirche, was zu tun war; und alle sind gekommen. Heute
sind wir ,einladend“ geworden; aber es kommen immer weniger.

Giste hat nur, wer Freunde hat. Wie gewinnt man Freunde? Vielleicht
miissen wir als Kirche heute lernen, die Frage anders zu stellen: Wem
bin ich zum Freund geworden? Wie wird die Kirche den Menschen
zum Freund? ,,Der Mensch ist der Weg der Kirche“ — indem sie ihm
zum Freund wird. Wo das geschieht, herrscht kein Gdstemangel. Zu
Freunden ist man entgegenkommend und riicksichtsvoll, man interes-
siert sich fiir ihre Ansichten und Probleme und stellt eigene Interes-
sen auch einmal zuriick. Man darf durchaus kritische Worte finden,
wo sie Not tun; aber nur nach dem Maflstab des Vertrauensverhiltnis-
ses, das gewachsen ist. Vielleicht sollten wir das Dem-andern-zum-
Freund-Werden einmal in den eigenen Reihen tiben?

Zum Verhdltnis von Weltlichkeit und Frommigkeit -
Herausforderung: die Depression Uberwinden

Ein exzellentes Ubungsfeld fiir mogliche innerkirchliche Freund-Wer-
dungen ist das schwierige Verhiltnis zwischen den Pfarrgemeinden,
die sich als modern und weltzugewandt verstehen, und manchen der
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Erneuerungsbewegungen, die ihre Frommigkeit in der privaten Sub-
kultur zuriickgezogen aus der Welt oder gegen sie kultivieren. Durch
Diskussionen und ,Dialog“!? ist dem Konflikt nicht beizukommen, weil
er ein ,Paradigmenkonflikt“!? ist: Die Modernen sehen die Welt als die
Schopfung Gottes, dessen Heiliger Geist in ihr immer neu zu ent-
decken und zu fordern ist. Das jesuitische ,,Gott-finden-in-allen-Din-
gen® ist ihr Prinzip. Die Traditionalen hingegen sehen den Teufel als
den Herrn der Welt und konnen genug Belege fiir das Verderben in ihr
aufweisen. Man diirfe daher den Glauben nicht anpasserisch ,verwis-
sern”, sondern miisse ihn gegen den ,Zeitgeist” rein halten und durch-
setzen. Zwischen den beiden Welt-Verstidndnissen gibt es keine
Briicke und keinen Kompromif}. Wie kénnen sie einander zu Freunden
werden?

Vielleicht, indem sie aneinander die Leistungen anerkennen, die sie
fir die Menschen erbringen.!* Traditionale Gruppen und Bewegungen
kultivieren ihre Frommigkeit im Privatraum ihrer Gemeinschaft. Zu
den Menschen haben sie manchmal ein dhnliches Verhéltnis wie
andere alte Institutionen unserer Gesellschaft auch, etwa Parteien
oder Gewerkschaften: Es sind ,,die Menschen draulen auf der Strafle®,
fiir die sie da sein wollen. Darin klingt eine betridchtliche Selbst-
herrlichkeit derer mit, die drinnen in den wohligen Warmestuben der
Macht oder der Gottesgefilligkeit ihr Zuhause gefunden haben. Die
Herablassung mancher elitdr Frommen, die sich erwdhlt wissen, ist
schwer zu ertragen. Andererseits liegt ihre grofle Stdrke im gezielten
Zugehen auf jene ,Menschen auf der Strafle“, die seelisch und religits
obdachlos?® sind. Fiir sie haben die Pfarrgemeinden selten ein Auge,
noch weniger fiihlen sie einen missionarischen Auftrag.

Umgekehrt haben die Pfarrgemeinden die ganze Last der noch beste-
henden Volkskirchlichkeit zu tragen: es mischen sich traditionelle
MeBbesucher mit gemeindlich Engagierten, mit oft gegenteiligen
Erwartungen. Es ist das religiose Riten-Service an den Lebenswenden
zu erfiillen, fir das allein viele ihr Leben lang Kirchenbeitrag zahlen;
ohne sie stiinde die Kirche ganz real ,arm“ da. Es ist ein verldfllicher
Raum fiir alle zu schaffen, die in Not und Bedringnis jeglicher Art
sind. Die Stiarke der Pfarrgemeinde und ihr Los ist es, Kirche am ganz
konkreten Ort zu sein; auch, wenn er sich als ,,schwieriges Pflaster”
erweist. Haufig sind Pfarren und Bewegungen einander bereits zu
Freunden geworden. Engagierte Pfarrangehorige sind Mitglieder der
einen oder anderen Bewegung, um dort ,geistlich aufzutanken“'¢. Etli-
che Bewegungen engagieren sich in allen Belangen des Pfarrlebens,
weil sie dort ihre Bewdhrung finden.

Soweit ein kurzer Blick auf die Situation. Was sagt dazu die Theolo-
gie?'” Theologisch sind Weltlichkeit und Frommigkeit im Konzil
untrennbar verwoben.!® Das Zweite Vatikanum hat vor 35 Jahren dar-
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uber nachgedacht, was die Kirche ist, und sich dazu entschlossen, das
nicht privat, sondern sozial zu definieren: In seinen zwei Kirchenkon-
stitutionen (Lumen gentium und Gaudium et spes) versteht sie sich
selbst vom Auftrag her, fiir die Menschen da zu sein. Kirche ist ,das
Licht der Volker“ (LG 1), indem sie die ,,Freuden und Hoffnungen, Sor-
gen und Angste“ (GS 1) der Menschen teilt, weil es ihre eigenen sind.
Das Wesen der Kirche ist pastoral. Umgekehrt ist die Sorge fiir die
Menschen die geistliche Identitiat der Kirche. Die Frommigkeit der
Kirche ist ihre Eigenart der Weltlichkeit. Paul VI. schliefit in Evange-
lii Nuntiandi daran an, wenn er die ,Evangelisierung der Kulturen®
zur Hauptaufgabe der Kirche erklart. Sie tut dies, indem sie sich
inmitten der Kulturen ,selbst evangelisiert, also inmitten der Welt-
lichkeit das Evangelium immer wieder neu entdeckt.

Diesen Weg der Selbstevangelisierung inmitten der Weltlichkeit ist
die Befreiungstheologie gegangen. Sie ist zum Stein des Anstofles
geworden. Die ,Neuevangelisierung“, wie sie heute vorangetrieben
wird, scheint wieder stiarker eine Rekrutierung fiir den Privatbereich
des vertraut Roémisch-Katholischen zu intendieren. Wie ist diese
kirchliche Privatisierung des Glaubens zu sehen? Vielleicht sollten
neben den groflen theologischen Kontroversen, die immer gleich das
»sHauptziel“ der Kirche in Gefahr sehen, die ,,Nebenziele“ nicht tiberse-
hen werden!?. Beobachtbare Nebenziele sind sicher der Machterhalt
der Institution und die Rolleninteressen von deren Tridgern. Wie
gesund ist diese Kirche?

Versuchen wir es im Bild des Kranken. Das modernebedingte
Schrumpfen christentiimlicher Verhiltnisse hat die Kirche in eine
Krise gestiirzt. Auf dem Konzil hat sie sich eine Frischluftkur verord-
net: Fenster und Tiiren auf, frischen Wind hereinlassen. Es dauerte
nicht lange, da bemerkte die Kirche jedoch, da$ ihr die Zugluft nicht
gut bekam. Es kam zu keiner Genesung in alter Starke. Vielmehr
schienen die Schwicheanfille zuzunehmen. Was hilft dagegen? Fen-
ster und Tiren zu und ab ins warme Bett. Leider kommt die Kranke
auch im warmen Bett nicht zu neuen Kréften, sondern sie wird blaf3
und empfindlich. Schliefllich verfillt sie in schwere Depressionen,
Anfille von Aggression und Schwermut wechseln. Was ist die Thera-
pie der Wahl? Die einen setzen auf Durchtauchen: aufstehen, auf
schwachen Beinen die Arbeit fortsetzen, hoffen daf3 es von selber bes-
ser wird, groflere Anstrengungen meiden. Die anderen haben die
Licht-Therapie entdeckt: wirf Deine Sorgen auf Gott, im Licht seiner
Sonne wirst Du genesen. Die einen sind arbeitsam, die anderen
fromm; und beide in privaten Rdumen.

Es gibt eine dritte Gruppe, die auf einen Neubeginn, eine Auferste-
hung, einen Paradigmenwechsel hofft; und bereit ist, das Sterben des
Alten in Kauf zu nehmen, damit es verwandelt zu neuem Leben
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kommt. Sie entwirft politische kontextuelle Theologien?’, wie die
Befreiungstheologie beispielhaft eine ist: in der feministischen Theolo-
gie, in der Sozialpastoral?'. Sie entdeckt die vielen Aufbriiche an den
Réndern der Kirche:?? im friedensbewegten und skumenischen??, im
politisch-diakonischen und sozialpastoralen?*, im 6kologischen und
esoterischen Zusammenhang?. Hier ist das Volk Gottes am Rande der
alten Kirchenmauern dabei, eine neue Stadt des Herrn zu bauen. Sie
hat viele Hiuser und keines gleicht dem andern. Kann sie Privatheit
mit Offentlichkeit, Weltlichkeit mit Frommigkeit, Glaubensiiberzeu-
gung mit Menschenfreundlichkeit auf neue Weise verbinden?

Zum Verhdltnis von Gerechtigkeit und Wahrheit -
Herausforderung: postmoderne Weltentheologien

»Mystik, Politik und Geschwisterlichkeit sind die Grunddimensionen
von Kirche“? insistiert Paul M. Zulehner; und fiigt hinzu: ,Je mysti-
scher die Kirche ist, desto politischer wird sie.“ Damit rithrt er an drei
traditionelle 6sterreichische Tabus gleichzeitig: Nicht nur die Mystik
ist hier Privatsache, man spricht nicht Gber den eigenen Glauben.
Auch tiber politische Fragen kann man sich zwar trefflich ereifern; die
eigene politische Wihlerentscheidung gehort zur Intimsphére. Das
dritte Tabuist das Geld; man hat es, aber man spricht nicht dariber —
wo Armut ein Makel ist, kann es mit der Geschwisterlichkeit nicht
weit her sein. Alle drei Tabus sind gerade in den biirgerlich kirchli-
chen Kreisen stark verankert.

Neue Zeiten setzen neue Mafstéibe. Eine gesellschaftliche Kluft tut
sich auf, die nicht Gldubige und Ungldubige, Gebildete und Unge-
bildete, Arme und Reiche trennt, sondern Alt und Jung. In allen Insti-
tutionen ist sie als Tradierungskrise spiirbar; auch in der Kirche.?”
Schulze hat sie im Rahmen der ,Erlebnisgesellschaft® charakteri-
siert.2® Michael Ebertz beschreibt analog die kirchliche Landschaft als
Summe differenter dsthetischer Milieus.?® Drei élteren Milieus stehen
zwei junge mit Personen bis zum Alter von etwa 40 Jahren gegeniiber.
Die drei ilteren Milieus sind das bildungsbiirgerliche Niveaumilieu,
das mittelstindisch-gesellige Integrationsmilieu und das einfache,
sicherheitsbedachte Harmoniemilieu; alle drei haben ihre spezifische
kirchliche Beheimatung. Dagegen sind die zwei jungen Milieus kirch-
lich unbeachtet: das intellektuell anspruchsvolle Selbstentfaltungsmi-
lieu und das materialistische Unterhaltungsmilieu.

Beide jungen Milieus stehen in einer Zeitentwicklung, die meist pla-
kativ und unqualifiziert als ,Postmoderne“®® benannt wird. Ohne hier
die Komplexitidt des Phdnomens oder auch nur der philosophischen
Diskussion aufzeigen zu konnen, sei auf drei Aspekte verwiesen und
deren Konsequenzen angedeutet.3!
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Pluralitat wird zum Paradigmenpluralismus

In einer ersten Phase der modernen Ausdifferenzierung entsteht
Pluralitdat als bunte Vielfalt innerhalb der gesellschaftlichen und
kirchlichen Einheit. In einer zweiten postmodernen Phase heute
emanzipieren sich die verschiedenen Standpunkte und entwickeln
ihre je eigene umfassende Perspektive; etwa die globalisierte Wirt-
schaft. Jede dieser Perspektiven ist eine eigene Welt, ein eigenes Para-
digma. Die praktische Konsequenz fiir die Kirche: Das Christliche, das
vormodern alle Lebensbereiche durchdrang, wurde in der ersten
Modernephase zu einem eigenen kirchlichen Bereich, oft bis zur Sub-
kultur.3? Jetzt besteht die Herausforderung darin, typisch christliche
Paradigmen fiir alle gesellschaftlichen und alltédglichen Lebensberei-
che neu zu entwickeln.3?

Wahrheit erschlieBt sich in Paradigmenverschréinkung

Als Konsequenz dieses postmodernen Paradigmenpluralismus ist alle
Wahrheit perspektivisch. Auch wenn sie allgemeingiiltig ist, ist sie
das nur aus einem bestimmten Blickwinkel aufgrund eines bestimm-
ten Standortes. Die eigene Perspektive ist durch die Personlichkeit
und die Umsténde bestimmt und durch freie Wahl angeeignet. Es gibt
nur die Wahrheit der verschiedenen Perspektiven und niemand hat
eine Uber-Perspektive auBer Gott selbst.3 Die je gréBere Wahrheit ist
die, die wir uns gegenseitig erschlieflen, indem wir einander vertrau-
end die unterschiedlichen Perspektiven und was man darin sieht,
sichtbar machen. Praktisch bedeutet das fiir die Kirche: Die christli-
che Wahrheit ist so umfassend, als das Evangelium konkreten Men-
schen zur Berufung wird. Sie ist nicht pluralistisch beliebig, sondern
personlich verbindlich, aber aufje verschiedene Weise.*

Gerechtigkeit wird zur Leitkategorie

Wahrheit kann unter postmodernen Bedingungen nicht mehr vorge-
schrieben, sie muf} bezeugt werden. Deshalb wird um der Wahrheit
willen die Gerechtigkeit zur zentralen Kategorie: Jede/r hat das Recht
auf seinef/ihre eigene Perspektive, weil sie ihr/sein Zugang zur Wahr-
heit ist; und diese ist das Mysterium ihrer/seiner Gottesbeziehung,
also Berufung.’® Gerechtigkeit kann demnach nicht hergestellt wer-
den, indem man sie nach irgendwelchen MafBstidben bestimmt. Denn
jeder Mafistab entstammt einer Perspektive und ist damit Unrecht fir
alle anderen. Praktisch bedeutet das fiir die Pastoral: Die Kirche ver-
kiindet die Wahrheit des Evangeliums nur dort, wo sie seine Gerech-
tigkeit iibt, und so wichst das Reich Gottes mitten unter uns. Dazu
Rom 14,17: ,Das Reich Gottes ist nicht Frafl und Vollerei, sondern
Gerechtigkeit, Frieden und Freude im Heiligen Geist.“ Diakonie ist
daher eine kirchliche Grunddimension des Umgangs miteinander,
nach innen wie auflen. Sie bedeutet, dem je anderen konkret nach mei-
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nen Moglichkeiten so dienlich zu sein, daf3 es ihm nach seinen Maj-
stdben gut tut.

Was folgt aus dieser beginnend postmodernen Situation fiir die Privat-
heit des Christseins? In einem ersten Schritt der Modernisierung
haben sich die Lebenswelten vor der Ubermacht der Institutionen in
die Privatheit zurickgezogen.?” Dies betrifft die religiés Suchenden,
denen die Kirche iiberméachtig und fiir den personlichen Glauben hin-
derlich wird. Dies betrifft die kirchlichen Gemeinden, die vor der
Ubermacht sikularer gesellschaftlicher Normen kapitulieren. Im
zweiten Schritt der beginnenden Postmoderne gewinnen die Lebens-
welten ein neues Selbstbewuf3tsein, halten den Institutionen (viel-
leicht oft zu anmaflend) den Spiegel vor und gehen ihren eigenen Weg.
Uber kurz oder lang entstehen dabei neue Institutionen; auch in der
Kirche. Auf demselben Weg hat sie auch bisher die Zeiten iiberdauert.

Was heifit das theologisch? Die Postmoderne bedingt, da3 wir lernen
miissen, unsere Theologien nicht in den Studierstuben und nicht nur
im Dialog mit der kirchlichen Tradition zu entwerfen. Es werden ,,Wel-
tentheologien® sein miissen, die inmitten der Alltagswelten die Spuren
Gottes aufspiiren, benennen und mit den alten Begriffen der Tradition
ytransversal® in Verbindung bringen.3® Sie sind lebensnah, aber nicht
privat. Sie sind gesellschaftlich relevant und interdisziplinir argu-
mentiert, aber nicht sdkular unverbindlich. Auf der Ebene des person-
lichen Lebens erfordert dies eine Charismentheologie: Die eigenen
Charismen sind der Punkt, an dem mir das Geheimnis meines Lebens,
das Gott selber ist, zur Berufung wird. Indem ich sie annehme und
prophetisch zu meinem Leben mache, wirkt Gott durch mich und ich
mit ihm ein kleines Mosaiksteinchen zum Heil der Welt. Weltlich und
fromm, mystisch und politisch, privat und 6ffentlich konvergieren — ,je
mystischer, desto politischer®. So ist — konziliar und postmodern —
genau dort Kirche: wo sich der Herr als der ,,Gott des Himmels dieser
Erde“® erweist.
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chen Paradigmen — er nennt sie ,pramodern”, ,modern“ und ,transmodern“ — ein-
drucksvoll ausgefaltet; vgl. Rudolf Englert, Religiose Erwachsenenbildung. Situation
— Probleme — Handlungsorientierung (Praktische Theologie heute 7), Stuttgart 1992.
Vgl. Maria Widl, Kleine Pastoraltheologie. Realistische Seelsorge, Graz 1997, 18-25.
Paul M. Zulehner hat dieses Bild des ,,Obdachs®“ schon vor ldngerem als Wesen des
Glaubens beschrieben; vgl. Paul M. Zulehner., Ein Obdach der Seele. Geistliche
Ubungen — nicht nur fiir fromme Zeitgenossen, Diisseldorf 1994,

So ein zentraler Tenor eines Diskussionsforums zwischen Erneuerungsbewegungen
und Pfarrpastoral auf Anregung des Instituts fiir Pastoraltheologie im Kardinal-
Konig-Haus Wien/Lainz am 23.6.99 iiber ,Geistliche Bewegungen als treibende Kraft
— wohin treiben sie die Kirche?“

Paul M. Zulehner hat uns gelehrt, von der Situationsanalyse (Kairologie) iiber die
theologische Nachfrage (Kriteriologie) zur konkreten Herausforderung (Praxeologie)
fortzuschreiten; vgl. Paul M. Zulehner, Pastoraltheologie Bd.1. Fundamentalpasto-
ral. Kirche zwischen Auftrag und Erwartung, Diisseldorf 1989.

Zu einer solchen Konzilsinterpretation, die iiberzeugend, aber leider nicht géingig ist,
vgl. den Rahner-Schiiler und Wiirzburger Fundamentaltheologen Elmar Klinger, Der
Glaube des Konzils. Ein dogmatischer Fortschritt, in: ders./Wittstadt K. (Hg.),
Glaube im Prozef8. Christsein nach dem II. Vatikanum (FS Karl Rahner zum
80.Geb.), Freiburg 1984, 615-626; ders., Armut eine Herausforderung Gottes. Der
Glaube des Konzils und die Befreiung des Menschen, Ziirich 1990, 71-154.

Vgl. Paul M. Zulehner, Fundamentalpastoral, 100-136.

Vgl. Johann Baptist Metz, Unterwegs zu einer nachidealistischen Theologie, in:
Johannes B. Bauer, Entwiirfe der Theologie, Graz 1985, 209-233; Jiirgen Moltmann,
Theologie der Hoffnung, in: ebd, 235-257; Hans Kiing, Theologie auf dem Weg zu
einem neuen Paradigma, in: ebd., 181-207.

Vgl. die Beitrige von Hermann Steinkamp und Veronika Priiller/Christa Schnabl in
diesem Band.
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22 Paul M. Zulehner hat diesen Bereich gemeinsam mit seinen damaligen Mitarbeite-
rInnen als erster zum pastoraltheologischen Thema gemacht; vgl. Paul M. Zulehner,
Pastoraltheologie. Bd.4. Pastorale Futurologie. Kirche auf dem Weg ins gesellschaft-
liche Morgen, Diisseldorf 1990.

23 Vgl. Norbert Mette, Der konziliare Proze3 — eine Herausforderung fiir die kirchlichen
Sozialverbédnde. In: Arbeiterfragen 1/92, hg.v. Oswald-von-Nell-Breuning-Haus Her-
zogenrath.

2¢ Vgl. Norbert Mette/Hermann Steinkamp (Hg.), Anstiftung zur Solidaritét. Praktische
Beispiele der Sozialpastoral, Mainz 1997; Manfred Kérber, Regionalentwicklung als
Feld kirchlichen Handelns. Das ,Forum der Arbeit“ im Bistum Aachen, Mainz 1997.

25 Vgl. Maria Widl, Christentum und Esoterik; dies., Esoterische Nischen in Katholi-
schen Bildungshdusern und Akademien, in: Lebendige Seelsorge 49 (1998), 277-279.

26 Vgl. Paul M. Zulehner, Pastoraltheologie. Bd.2. Gemeindepastoral. Orte christlicher

Praxis, Diisseldorf 1989.

Zur dreifachen Tradierungskrise des Glaubens vgl. Maria Widl, Prdsent sein — wo

und wie? Reflexionen aus pastoraltheologischer Sicht, in: Die Priasenz der Kirche an

der Hochschule. Hochschule und Wissenschaft als Herausforderung fiir die Ortskir-
chen. Dokumentation zum Studientag der Konferenz fiir Katholische Hochschulpa-
storal und der Zentralstelle Bildung der Deutschen Bischofskonferenz an der

Humboldt-Universitit Berlin 10.—12. Mirz 1999, 49ff.

Gerhard Schulze, Die Erlebnisgesellschaft, Frankfurt 1992.

Michael N. Ebertz, Kirche im Gegenwind. Zum Umbruch der religiosen Landschatft,

Freiburg 1997, bes. Kap. 6.

30 Die Postmoderne ist ein vergleichsweise neues Phinomen, das sich zuerst in Archi-
tektur, Literatur und Gebrauchskultur verbreitete, ehe der franzésische Philosoph
Jean-Francois Lyotard 1979 den Begriff in die philosophische Diskussion brachte. Zu
einem qualifizierten Verstidndnis vgl. Wolfgang Welsch, Unsere postmoderne
Moderne, Berlin 41993.

31 Vgl. Maria Widl, Pastorale Weltentheologie transversal entwickelt mit der Sozialpa-
storal (Praktische Theologie heute, Bd. 48), Stuttgart 2000, Teil 3. u. 4.

32 Franz-Xaver Kaufmann prégte den Begriff von der , Verkirchlichung des Christli-
chen®; vgl. Franz-Xaver Kaufmann, Kirche begreifen. Analysen und Thesen zur
gesellschaftlichen Verfassung des Christentums, Freiburg 1979.

33 Ein solcher Zugang kann integralistisch sein; und ist es in manchen der kirchlichen

Erneuerungsbewegungen. Das postmoderne BewuBtsein der Perspektivitit schliefit

einen solchen Totalitdtsanspruch aus.

Lyotard legt fiir ein solches theologisches Verstindnis die philosophische Basis mit

seinem Theorem vom ,Ende der gro3en Erzéhlungen®; vgl. Jean-Francois Lyotard,

Der Widerstreit (Supplemente 6), Miinchen 21989.

35 Ein solches Verstindnis scheint die Communio der Kirche zu sprengen. Es verweist

jedoch vielmehr darauf, daf3 die Einheit der Kirche postmodern nicht biirokratisch zu

fassen ist, sondern sich in der gelebten Nachfolge Jesu Christi ereignet.

Insofern erhilt die Rahner’sche ,Mystagogie“, auf die Paul M. Zulehner gern ver-

weist, neue Brisanz: Menschen einfiihren in das Geheimnis ihres Lebens, das Gott

selber ist. Diese Mystagogie ist damit nicht blofl ein Weg der Pastoral als Seelen-
fihrung, sondern ein Weg zur Wahrheit Gottes in der Selbstevangelisierung der Kir-
che.

37 Zur soziologischen Theorie des Verhiltnisses von Lebenswelt und Systemen vgl.

Jirgen Habermas, Theorie des kommunikativen Handelns, Bd.2. Zur Kritik der

funktionalistischen Vernunft, Frankfurt 1981, 171-293; zu einer lebensweltlichen

Konzeption der Praktischen Theologie vgl. Henning Luther, Religion und Alltag.

Bausteine zu einer Praktischen Theologie des Subjekts, Stuttgart 1992.

Zu einer Theorie solcher ,Weltentheologien“ und speziell einer ,pastoralen Welten-

theologie“ vgl. Maria Widl, Pastorale Weltentheologie, Teil 4.

39 Klinger, Armut, 174.
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