Beitrage

Marzin Karrer

Im Januar 1996 erweiterte die
Synode der Evangelischen
Kirche im Rheinland ihr Be-
kennfnis. Sie nahm in den
Grundartikel ihrer Kirchen-
ordnung auf, die Kirche be-
zeuge ,die Treve Gottes, der
an der Erwdhlung seines
Volkes Israel festhdlt. Mit
Israel hofft sie auf einen
neven Himmel und eine neve
Erde.”(Dle Kirchenordnung
der Evangelischen Kirche im
Rheinland, Disseldorf 1996, 5
(Ergéinzung 11.1.1996)).

Der Grundartikel enthdlt
bewuBt spannungsvolile Aus-
sagen: vom ¢hristlichen War-
fen auf Jesus Christus und
vom gemelnsamen Hoffen mit
Israel. Damit schlof3 Martin
Karrer, Professor fir Neves
Testament an der Kirchlichen
tloehsehule Wuppertal, den
ersten Tell seines Beltrages
(Rellglonen unterwegs 2/97).
Erglbt sith aus dem gemeline«
samen Bekennen mit Israel
woméglich eine Perspektive
fir das Interreliglése Ge
spréich Uberhaupt? Kann eine
Offnung 2uv welteren Rellglo-
nen etfolgen? Der Autor
vetdeutlleht absehlieBend
Chancen und Grenzen mit
Blick auf den Islam,

Jesus, der Christus,
uned Gotles
kommende Weld

Christliche Hoffnung im Gespr&ch zwi-
schen den Religionen

Teil 2: Von der Verbundenheit mit Isrn-
el zu einer Annéherung an den Isiam

hristliches Bekennen wichst in

der Begegnung mit Israel. Die-
ser Vorgangrichtet sich in Anlehnung
an Jes 65,17 zunichst auf das Be-
kenntnis zu Gott dem Vater - wihrend
die friihchristlichen Bekenntnisse vor
allem die christliche Hoffnung an die
Christologie und das Wirkert des Gei-
stes bandert. Ari den Worten des irdi-
schen Jesus gehtes vorbei. Trotzdem
bleibtes sprachlich wie sachlich még-
lich, denn die Eigenart der Aussagen
Jesu gestattet der Gereinde eine Off-
nung und Ergdnzung der Sprache, der
Schau und Vermittlung, Die Osterer-
fahrung zwingt sie geradewegs dazu.
Die Schriften gewihren ihr dafiir die
Fille ihrer Bilder.
Klar muB nach dem Impetus des irdi-
schen Jesus allerdings sein, daB die
erweiterten Bilder die Unverfligbar-
keit Gottes nicht aufheben. Die Aus-
sage mufl, wie Gottes Herrschaft,
nach der gegenwirtigen Welt drin-
gen, Und maBgeblich bleibt, die Glau-
benserfahrung mit dem erhdhten
Herrn einzubezichen: Jesus ist fiir die
Gemeinde lebendig. Er wirkt. In der
Kraft seiner Auferstehung (vgl. Phil
3,10) wird er dank des Handelns Got-
tes zum Mittelpunkt der Eschata, Zen-
trum dessen, was nun vor Gott das
Ende ausmacht.
Damit schlofl Teil 1. Nun gilt es, den
letztgenannten Sachverhalt darzule-
gen. Er schiirft die Konturen christli-
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cher Hoffnumng. Brisant macht er Reiz
und Schwierigkeit des gemeinsamen
Bekennens mit [srael znletzt ima Blick
auf den erweiterten Dialog, den Dia~
log mit dem [slam.

5. Christus und das Ende -

Auferstehung und Parusie
5.1 Zur personalen Eschatologie

Was kommt nach dem Tod? Die Ant-
wort darauf erhilt mit der Auferwek-
kung Jesu einen neuen Bezugspunkt.
Was an Jesus geschehen ist, strahlt
aus. Nicht weil der irdische Jesus die
Auferstehung zu einer Mitte seines
Redens gemacht hitte, sondern weil
Gott ithn auferweckte, wird die Auf=
erstehung der Toten zu einem zentra-~
len Punkt der christlichen Eschatolo-
gie (1 Thess 4,13ff; 1 Kor 15,12ff).
Jesu Antwort auf die Sadduzierfrage
(Mk 12,18-27 par) dient der Aufer-
stehungsgewif3heit nur als Stiitze und
Begleitilberlieferung. Deshalb konn-
ten die Evangelien sie, wie im ersten
Teil besprochen, neben andcren Ant-
worten stehen lassen.

Noch intensiver wird die Hoftnung
jedoch von der Christologie her ge-
prdgt. Deren Kemn ist, ,,mit Christus
(dem Hermn) zu sein* (ab 1 Thess
4,17). Allesandereist Entfaltung, ein-
schlieBlich der Auferstehung. Paulus
kann daher denTod als Aufbruch zum
Sein mit Christus bezeichnen, ohne
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auch die Auferstchung mit zuexpli-
zieren (Phil 1,23). Die Aussage ,.mit
Christus* hat'den Vorrang.

Die Bedeutung der Christologie
bringt - ein bis zwel Generationen
spiter - eine interessante Entwick-
lung: Mit dem Aussterben der Augen-
zeugen taucht die Uberlegung auf,
Jesus sei Mensch gewesen, Jedoch auf
andere Weise als wir- seine Leiblich-
keit wird in Zweifel gezogen.! Die
spateren Evangelien antworten dar-
auf. Sie erzihlen von Erscheinungen
Jesu, iIn denen die Leiblichkeit des
Auferstandenen eine verstirkte Rol-
le spielt {Lk 24,39.41l{f; Joh
20,20.27). Parallel dazu andert sich
die Vorstellung von unserer Aufierste-
hung. Wihrend Paulus die Auferste-
hungsleiblichkeit scharf von der irdi-
schen Leiblichkeit abhob (1 Kor
15,35-50), suchen Christen nun die
Konkretion: 1 Clem 26,3 meint sie
um 100 erstmals in der Schrift finden
zu konnen (,.Du wirst auferwecken
dieses mein Fleisch* ). Die Schrift
selbst spricht freilich nirgends, weder
im Alten noch im Neuen Testament,
von einer Auferweckung oder Auf-
erstehung des Fleisches.

Das Bekenntnis zu einer ,,Auferste-

So missen wir im Ge-
spréich mit Israel beson-
deres Augenmerk darauf
legen, welche Bricken es
zwischen der messiani-
schen Hoffnung Israels
und der christlichen Hoff-
nung auf die Parusie des
gekommenen Messias
gibt.

Martin Karrer

hung des Fleisches* setzte sich auch
nur in einem Teil der Kirchen durch.
Mit dem rémischen Glaubensbe-
kenntnis wurde es Grundlage des
Apostolicums, wihrend das gemein-
same Bekenntnis der 6stlichen und
westlichen Kirchen, das Nicédno-Con-
stantinopolitanum, vorsichtiger die

sAuferstchung der Toren® nennt. Tch
habe das apostolische ‘Glaubensbe-
kenntnis .als Kind noch mit der Aus-
sage ., Jch glaube... die Auferstehung
des Fleisches™ gelernt. Die inzwi-
schen vorgenommene Revision . Ich
glaube...-die Auferstehung derToten*
ist ein Akt Skumenischer Versténdi-
gungund einZugestindnis ans ratio-
nale 20.Jahrhundert, .zudem eine

Riickkehr zur offeneren Aussage der
Schrift.

5.2 Parusie -~ das volle Dasein
Christi

Christus wird .zum Kristallisations-
punkt der Eschatologie. Kurz skizzie-
te ich eine weitere Entwicklung: Die
Gemeinde muB dariiber reflektieren,
daB Jesus nicht mehr in der Weise
seines irdischen Wirkens da ist. Da8
er abwesend sei, wire eine unzulds-
sige Vereinfachung (die urchristlichcn
Autoren sprechen daher nicht vom
~abwesenden* Christus). Dafi er aber
endgiiltig und uneinéeschriinkt da sci,
wird zu einem neuen und dréngenden
Anliegen. Paulus driickt es mit dem
griechischen Wort flir ,,Da-Sein®,
~par-ousia®“, aus (1 Thess 2,19; 3,13;
4,15;5,23;1Kor 15,23). Unser Lehn-
wort ,,Parusie“ entwickelt sich dar-
aus. Dessenlandliufige Ubersetzung
mit ,,Wiederkunft* Christi ist nicht
ganz gelungen, da sie eine Zwischen-
abwesenheit suggeriert. Folgen wir
dem urchristlichen Gedanken, so ist
uns eine noch gréfiere Fiille des Da-
seins Christi in Aussicht gestellt, in
der Gottes Handeln an sein Ziel
kommt. Die Gemeinde lenkt ihren
Blick darauf, da sie dann aufatmend
mit Christus sein kann- ohne die Ein-
schrankung gegenwirtiger Not und
ohne die Bedréngnis durch Boses, das
erschreckend zu unserer Welt gehort.

6. Neuer Himmel und neue
Erde - Briickenschlag und
Christologie

Kehren wir nach diesen kurzen Hin-
weisen nun zum neuen Himmel und

RELIGIONEN unterwegs, Nr. 3 - September 97

zur neuen Erde und damit zum An-
fangsthema zuriick: Was ergibt sich
daraus fiir die 6kumenisch-interreli-
gidse Verstindigung?

Signifikant setzt der Impuls der evan-
gelischen Kirche im Rheinland beim
crsten ‘Glaubensartikel und bei der
kosmischen Eschatologie ein. Der
Glaube an den einen Gotteint die mo-
notheistischen Religionen. Die Pa-
rusic hingegen ist cin christliches Pro-
prium, und selbst die perstnliche Er-
wartung der .Auferstchung hingt
christlich zu stark an der Christolo~
gic, umunmittclbar mit der Auferste-
hungsvorstellung -zu korrclicren, dic
sich im gréften Teil des Judentums
durchsetzte.

Kann aber die Erwartung des neuen

Das Wagnis, aufeinander
konkret, in der Formulie-
rung gemeinsamer Aus-
sagen, zuzugehen, faszi-
niert. Das Problem, dal3
wir dann von Christus
selbst in der eigenen
Bekenntnisaussage nur
noch mit Spannungen

reden kdnnen, irritiert.
Martin Karrer

Himmels und der neuen Erde, also des
geschichtlichen Umbruchs fiir dic
ganze Welt, von dcr Christologic un-
beriihrt bleiben? Beide neutestament-
lichen Interpretationen von Jes 65,17,
66,22 schlieBen das aus.

6.1 2 Petr 3

Das erste Beispiel, der 2 Petr, fiihrt
uns in den Konnex des Parusiegedan-
kens: Der Verheiung, Christus, der
Herrund Retter (3,2.18), sei am Ende
in Fiille da, kommt zu seiner Zeit, am
Anfang des 2. Jahrhunderts, eine
Schliisselstellung in der christlichen
Theologie zu. Doch sie plausibel zu
machen, gelingt nicht Uberall. Na-
mentlich die auf den ersten Blick ge-
gebene Dauerhaftigkeit der Welt
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spricht gegen sie. Kénnen wir uns
angesichts solcher Dauerhaftigkeit
ein neucs, volles Dasein Christi wirk-
lich und plausibel vorstellen? Spét-
ter (wie der 2 Petr sie nennt) bestrei-
ten das (2 Petr 3,3{).

Um sie zu widerlegen, muf ihr Ar-
gument fallen, daB die Schopfung
bleibe, wie sie immer und von An-
fang an war. Die Chiffre vom Verge-
hen des Himmels und der Erde wird
dafiir ein willkommenes Argument.
Sie hat in der Kosmologie jener Zeit
ein Aquivalent: Populdre Physik - in
der Stoa wie auch im Judentum (1QH
III 29-36; Sib 111 54-87; IV 172-189;
V 2111t) - vertritt die Vorstellung, die
Welt bleibe nicht bestehen. Die Theo-
logie muB allerdings, will sie sich auf
sie stiitzen, deren Lehre vom Ende der
Welt in Kauf nehmen. Es ist dies der
Gedanke, daf3 ein Weltenbrand kom-
me. Thn iibernimmt - zeitgebunden,
mit der heutigen Physik schwer ver-
einbar - der 2 Petr und erldutert (iiber
die Propheten hinaus), die Himmel
wiirden prasselnd vergehen, die Ele-
mente brennend aufgeldst etc.
(3,7.10.12)

Wieder wird die Christo-
logie zur Nahtstelle - und
das Problem wéchst. Die
angesprochene zeitliche
Folge zwischen Altem
Testament, Neuem Testa-
ment und Koran wirkt

sich kritisch aus.
: Martin Karrer

Nach wie vor sieht der 2 Petr den
Weltuntergang nicht isoliert. Da es
um das volle Dasein des Hermn geht,
der bereits da war, dringtauch er iber
das Ende zu unserer Welt zuriick.
Deshalb tritt im Weltenbrand (2 Petr
3, bis v.12) das Vergehen der Erde
gegeniiber dem Vergehen der Himmel
zuriick. Der Raum kiindigt sich an,
den die Parusie mit dem Dasein des
Tages Gottes erhilt und beansprucht
(in 3,12 finden wir fiir die Parusie des

Tages Gottes dasselbe Wort wie Hir
die Parusie Christi in 1,16; 3,4). Die
Parusie ist fiir die Welt von Bedeu-
tung. Um das zu erldutern, erinnert
sich der 2 Petr an Deuterojesajas
Motiv der Gerechtigkeit (Jes 51,6). Er
schlie8t:,,Wirerwarten neue Himmel
(dashebriische ,schamajim*‘ von Jes
65,17; 66,22 wird als Plural gelescn)
und eine neue Erde..., in denen Ge-
rechtigkeit wohnt* (3,13). Diese Er-
wartung stiitzen wir durch ein darauf
gerichtetes ethisches Handeln (3,11b-
12a).

Allesin allem: Die endzeitliche Bot-
schaft erhilt auch im 2 Petr eine in-
nerweltliche Dimension, ja mit der
Gerechtigkeit einen innerweltlichen
Zustieg. Neuer Himmel und neue
Erde stiitzen iiber die Gottesaussage
die Christologie. Auf das spitere
Glaubensbekenntnis iibertragen, heifit
das, dall der erste Artikel auf den
zweiten verweist.

6.2 Oftb 21,1-22,S

Etwas anders liegt die Leitfrage im
zweiten Beispiel, bei der Offenbarung
des Johannes. In ihr bilden nicht die
rationalen Kritiker der Parusie das
Problem. Sie bedréngt das Leid und
die Not in der Welt. Der Seher Jo-
hannes erfihrt dies als Widerspruch
zu Gottesund Christi Herrschaft (und
stilisiert sie zu solch einem Wider-
spruch?®). Daher wird fiir ihn das Bild,
dafB Himmel und Erde vergehen, ein
willkommenes Argument dafiir, den
Platz fiir Gottes und Christi Welt zu
rdumen.

,,Dererste Himmel und die erste Erde
vergingen, und das Meer ist nicht
mehr (Oftb 21,1b), zielt weiterhin
iiber eine Physik des Weltendes hin-
aus. Es erdffnet eine Vision, die auf
unsere Welt zukommt. ,,Ich sah einen
neuen Himmel und eine neue Erde”
(21,1a nach Jes 65,17; 66,22) lenkt
den Blick nicht auf ein Jenseits, das
im Jenseits bleibt, sondermn auf das
,»heilige, neue Jerusalem, das aus dem
Himmel herabsteigt®, und auf ,,das
Zelt Gottes mit den Menschen*
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(21,2). Eine Eschatologie, die auf
innerweltlicher Relevanz insistiert,
durchkreuzt die Eschatologie des
Weltendes - Exegeten sind unsicher
dartiber, ob im Neuen Testament
liberhaupt irgendwo von einer selb-
standigen Erwidgung des Weltendes

Die praktische Aufgabe
der interreligiésen Zu-
sammenarbeit Gberholt
die Religionstheologie,
noch bevor diese sich mit
einer konsensfahigen
Theoriebildung etabliert
hat.

Martin Karrer

gesprochen werden kann.

DaB Johannes in seiner Erl4duterung
des Weltendes zur Chiffre Jerusalem
greift, ist kein neuer Aspekt. An Je-
rusalem erlduterte bereits der dritte
Jesaja das neue Handeln Gottes. Al-
lerdings hat sich bis zur Johannesof-
fenbarung der Inhalt der Erwartung
verschoben. Dem irdischen Jerusalem
begegnet die Skepsis (Offb 11). Des-
halb ist das ideale Jerusalem ganzim
Himmel vorbereitet. Diese Erwartung
folgt einer innerjiidischen Entwick-
lung (vgl. den bei Qumran gefunde-
nen aramdischen Text ,,Das himmli-
sche Jerusalem® 4QN]J). In der jtidi-
schen Tradition findet sich ebenso die
Eindeutigkeit, mit der Offb 21,8 alle,
die sich verfehlen, aus der rettenden
Vision ausschlieBt (vgl. &thHen 45,4f
in der Einfiihrung zu Abschnitt 3).
Den irdischen Jesus hingegen ver-
nachlédssigtdie Offb fast vollends. Bei
ihm fand das Urchristentum keinen
neuen Himmel und keine neue Erde,
keine Vision des himmlischen Jeru-
salem, sondern blof Jerusalemkritik
(Mt 23,37f). Das Neue, Uberwilti-
gende des Reiches Gottes beschrieb
Jesus vorzugsweise in Bildern aus der
Natur des Landes, vom faszinieren-
den, riesigen Wachsen des Senfkorns
(Mk 4,30-32 par) bis zur tibergrofien
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Emte (Joh 4,35f). Die Offenbarung
des Johannes bictet daher mit dem
Bild der Stadt eine von Jesus abwei-
chende Variante der friihchristlichen
Heilsvision. Sie ist damit ein Zeug-
nis der enorm freicn theologischen
Entfaltung des Urchristentums. Na-
turhoffnung, die im frithen nachneu-
testamentlichen Christentum unter
selbstindiger Fortflihrung und Ande-
rung des Wortes Jesu iiberschdumte
(Papyrus Egerton 2,60-75 u.v.a.),*
nimmt sie lediglich ins Bild der Stadt
mitauf: In der Stadt wéchst der Para-
diesesbaum mit seiner vielfachen
Frucht (22,2). In einer Zeit bukoli-
schenund stddtischen Idcals entschei-
det sic sich fiir die Polis.

Ob das in einer gegeniiber dem Mo-
Joch Stadt skeptisch gewordenen Zeit
ohne weiteres zu vermitteln ist,
scheint mir fraglich. Fiir dic Moder-

Die von einer der gréBten
evangelischen Kirchen in
Deutschland eingeschla-
gene Verstdandigungs-
struktur, das Gemeinsame
und das Eigene neben-
einander zv formulieren
und mit einer inneren
Spannung zu versehen,
IaBt sich nur schwer

verallgemeinern.
Martin Karrer

ne enthilt nicht nur der 2 Petr, son-
dern ebenso Offb 21,1-22,5 eine in
manchen Ziigen fragliche Schau des
Endes.

Fiir die Verstandigung mit Israel
wichtiger ist folgendes: In der Offb
dienen neuer Himmel und neue Erde
als Bild fuir die endgiiltige, unver-
briichliche Herrschaft Gottes mit
Christus. Daher ist die Mitte des her-
abkommenden Jerusalem nicht der
eine Gott in sich. Unter klarer Kor-
rektur an der Tradition Israels bringt
das Offb in 21,22f ein: Das himmli-
sche Jerusalem hat keinen Tempel,

denn ,,der Herr, Gott, der Allherrscher
und das Lamm ist ihr Tempel...”. Zur
Gottesaussage gehort die Christusaus-
sage.

Mutatis mutandis wiederholt sich der
Befund von 2 Petr: Der erste Glau-
bensartikel 143t sich nicht ohne Ein-
bezug des zweiten weiterentwickeln.

6.3 Ein Modell der Verstindigung?

Vom ncuen Himmel und der neuen
Erde gemeinsam mit Israel zu spre-
chen wirdkompliziert. Gemeinsam ist
gewi3 die Wurzel in der Prophetie.
Der Verstandigung dienlich ist die
erzdhlende, nicht streng rationale
Sprache. Sie l4Bt sich von der Offen-
heit der biblischen Bilder anregen und
iberwindet Grenzen moderner Ratio-
nalitit. Die Postmoderne, die den
Mythos wieder entdeckt, erlaubt den
Zugriff auf diese Offenheit der Bil-
der,’ so gewi3 sie eine Generation
frither der Kritik an vergangenen
Weltbildern verfallen wére (und das
in ein oder zwei Jahrzehnten viel-
leicht wieder wird). Trennend wirkt
die unterschiedliche Bedeutung Chri-
sti.

Das fithrte zum Vorschlag der Evan-
gelischen Theologischen Fakultét in
Bonn, den Text des Beschlusses der
Rheinischen Kirche dahingehend zu
dndern: ,Nach alttestamentlicher Ver-
heiBung [...] und damit auch mit dem
Volk Israel und nach neutestamentli-
cher Verheiflung [...] und damit durch
und mit Jesus Christus erwartet sie
(scl. die Kirche) einen neuen Himmel
und eine neue Erde, in denen Gerech-
tigkeit wohnt.“

Ohne Frage war dieser Vorschlag exe-
getisch klarer. Der Synode der Rhei-
nischen Kirche jedoch geniigte, daf3
der Grundartikel ihrer Kirchenord-
nung in einem vorangehenden Absatz
enthilt: ,,Die Evangelische Kirche im
Rheinland bekennt sich zuJesus Chri-
stus [...], aufden sie wartet.“ Sie nahm
nicht den Losungsvorschlag auf, son-
dern den eingangs genannten Kurz-
text: ,,Mit Israel hofft sie auf einen

neuen Himmel und eine neue Erde.*” .
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Das ist modefthaft. Der Theologic
wird neben der Eindeutigkeit Span-
nung erlaubt, wenn nicht sogar vor-
gegeben.

7. Die Brisanz fiir das
Gesprich mit dem Islam

und ein offener Schluf}
7.1 Der barmherzige Gott und
das Ende

Folgen wir der Struktur des in der
Verstdndigung mit Israel eingeschla-
genen Redens, so kénnen wir auch
mit dem [slam grundlegende Gemein-

Das Dilemma, vor dem
wir in der Versténdigung
zwischen den Religionen
stehen, tritt deutlich
hervor. Was schon im
Gesprdch mit Israel eine
Gratwanderung ist, wird
im Gesprdch mit dem
Islam vom Grat zum
Stolperdraht (von den
nichtmonotheistischen
Religionen gar nicht zu

reden).
Martin Karrer

samkeiten in der Eschatologie entdek-
ken. Denn das Christentum hofft, fas-
se ich die Linie der Schrift theo-lo-
gisch, ohne Einbezug Christi zusam-
men, mit Israel auf den barmherzigen
Gott, der sein Regiment iiber alle Welt
aufrichten mége, richterlich schei-
dend zwischen Recht- und Missetat,
heilvoll eingreifend vom Ende her in
die Zeit. Der neue Himmel und die
neue Erde sind dafiir nur eine Chif-
fre.

Die Chiffre vom neuen Himmel und
der neuen Erde spielt im Koran keine
vergleichbare Rolle. Doch die hinter
ihr stehende Wirklichkeit setzt sich
fort. Er macht sie zum Vorzeichen
aller seiner Suren. Ich zitiere Sure 1,1-
S (nach der Ubersetzung R. Parets):
»Im Namen des gnéddigen und barm-
herzigen Gottes. Lob sei Gott, dem
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Herm der Menschen in der Welt, dem
Barmherzigen und Gniddigen, der am
Tag des Gerichts regiert! Dir dienen
wir, und dich bitten wir um Hilfe.*

Hier genugt festzustellen,
daf3 sich sogar mit dem
Islam uber eine Erwar-
tung Jesu sprechen ldGBt,
freilich in einer sehr
schwierigen Weise. Denn
wie gehen wir, wenn wir
diesen Weg betreten, mit
der Korrektur der kirchli-
chen Christologie und
damit der Korrektur unse-
res Glaubens um, fir die
nach verbreiteter islami-
scher Auffassung am
Ende Jesus selbst einste-

hen wird?
Martin Karrer

Nicht minder als die Aussagen des
Altenund Neuen Testaments ziclt die-
se Erdffnung des Korans auf unsere
Welt - der Sure liegt daran, dafl Gott
die Welt in seinem Recht zum Ziel
fiihre -, und nicht minder als unsere
Schriften fithrt es zu persénlicher
Hoffnung. Dennder Tag des Gerichts,
auf den die Welt zustrebt, geht im
Koran iiber in den Tag der Auferste-
hung, den schon Abraham erhofft hat.
In Abraham sammelt sich die - diir-
fen wir im nachhinein sagen: einem
GroBteil von Juden, Christen und
Muslimen gemeinsame? - GewiBheit,
dafl der zugewandte Gott, der den
Menschen sterben 14Bt, ihn wieder
lebendig macht. Auf den barmherzi-
gen Gott schauend, darf deshalb
Abraham danach verlangen, Gott
moge ihm am Tag des Gerichts seine
.Stinde vergeben (Sure 26,77-82).
Universale und personale Eschatolo-
gie ergédnzen sich. Sie durchdringen
sich mit Schattierungen in allen drei
monotheistischen Religionen.

Diirfen wir also das interreligiose

Gespriich mit dem Islam von der
Eschatologie her, wie das Gesprich
mit Israel, in eine neue Verbindlich-
keit flihren? Schrifitheologisch sind
wir dazu - das bremst den Vorgang -
nicht in gleicher Weise wic gegeniiber
Israel gendtigt. Die neutestamentli-
chen Schriften binden uns an die
Schriften Israels zuriick, nicht aber an
den (Jahrhunderte jiingeren) Koran
voraus. Gleichwohl folgt dem ersten
Ort der Verstandigung, dem mit [sra-
el, die Provokation zum wciteren
Weg. Der Rufdes Korans bezieht den
Verweis auf Christentum und Juden-
tum als Religionen der Schrift mit ein,
Etwaige Gemeinsamkeiten miisscn
sicheinfordem lassen, um der Begeg-
nung der Menschen und um der Be-
gegnung der Religionen willen.
Dirfen wir also in einem ,, Trialog®
zwischen Judentum, Christentum und
[slam etwa {ormulieren: ,,Wie wir, re-
levant fiir unserc Welt, mit Israel auf
Gottes neuen Himmel und Gottes
neue Erde hoffen, hoffen wirmit dem
Islam auf Gottes barmherziges Recht
beim Gericht und auf Gottes Ge-
schenk des Lebens? Kdmen wir da
zu einem Ziel, liefle sich in einem
nichsten Schritt dic Verwandtschaft
bei der Auferstehung anfligen etc.

7.2 Das Problem der Christologie

Wieder wird die Christologie zur
Nahtstelle - und das Problem wichst.
Die angesprochene zeitliche Folge
zwischen Altem Testament, Neuem
Testament und Koran wirkt sich kri-
tisch aus: Die Schriften Israels gehen
dem irdischen Jesus voraus. Sie er-
warten von Gott Rettung und Heils-
zeit und riicken das kurz vor dem
Neuen Testament in die Ndhe mes-
sianischer Erwartung.® Die frithen
Christen sehen diese Erwartung sich
in Christus erfiillen,? warten aber zu-
gleich noch auf Christi (hebréisch:
des Messias) Dasein in Fiille, auf die
Parusie. So miissen wir im Gesprach
mit Israel besonderes Augenmerk
darauflegen, welche Briicken es zwi-
schen der messianischen Hoffnung
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Israels und der christlichen Hoffnung
auf die Parusie des gekommecnen
Messias gibt.

Der Islam setzt - wie angesprochen -
das Christentum voraus. Der Koran
nimmt auf Jesus Bezug und entwirft
ein eigenes, korrigicrendes Jesusbild
neben dem der nachchalkedonensi-
schen Kirche.'® Jesus kann, so
schrinkt der Koran die Christologie
ein, dem einzigen Gott nicht beige-
sellt werden. Den kirchlichen Weg,
die Christologie aus der Einzigkeit
Gottes zu entfalten, schlief3t cr aus.
Ein Beispiel, wic sich das auf die
Eschatologie auswirkt, bietet das Pra-
dikatdes Ersten und des Letzten. Die-
ses Pradikat Gottes (s. Jes 44,6;
48,12) benotigt dic Oftb als Christus-
pridikat (1,17). Denn so wird Chri-
stus mit Gott zur Fiille der Zeiten und
der Aussagen. Und als letztes Heils-
bild formuliert sie das des Lichtes
Christi mit Gott im himmlischen Je-

Der Islam setzt - wie
angesprochen - das
Christentum voraus, Der
Koran nimmt auf Jesus
Bezug und entwirft ein
eigenes, korrigierendes
Jesusbild neben dem der
nachchalkedonensischen
Kirche. Jesus kann, so
schrdnkt der Koran die
Christologie ein, dem
einzigen Gott nicht bei-

gesellt werden.
Martin Karrer

rusalem (21,22f). Der Koran ignoriert
das. Der Erste und der Letzte ist fiir
ihn wie in der vorneutestamentlichen
Prophetie nur und ausdriicklich der
eine Gott (Sure 57,1-3 nach Jes 44,6).
Gleichwohl erhilt Jesus nicht nurim
irdischen Wort, sondern auch in der
Eschatologie gewichtigen Raumn. Sein
Wirken ist fiir den Koran nicht mit
dem Kreuzestod beendet. Ja, den
Kreuzestod hilt der Koran geradezu
fiir ausgeschlossen. Wesentlicher als
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Jesu Tod (der etwas unklar bleibt) ist
ihm, da} Gortt Jesus zu sich in den
Himmel hob (bes. Sure 4,158), sei-
nen Gesandten (4,156) tiberwiltigend
auszeichnete, Diese Erhhung er-
moglicht ein endzeitliches Wirken.
Er'' sei ein Erkennungszeichen der
Stunde des Gerichts (Sure 43,61).
Diese knappe, im Koran alleinstehen-
de Aussage erlaubte und erlaubt im
Islam vielfiltige Spekulationen. Jesus
konnte - so eine Linie - den endzeit-
lichen Widersacher téten. Er kénnte
Judentum und Christentumn korrigie-
ren. Oder er kénnte - so bel einigen
Schiiten - Heilstrager vor dem Ende
(Mahdi) sein.

Ich muf3 diese Spekulation nicht
weiter verfolgen. Hier gentigt fest-
zustellen, dafl sich sogar mit dem
Islam iibereine Erwartung Jesu spre-
chen ldBt, freilich in einer sehr
schwierigen Weise. Denn wie gehen
wir, wenn wir diesen Weg betreten,
mit der Korrektur der kirchlichen
Christologie und damit der Kerrck-
tur unsercs Glaubens um, fiir die
nach verbreiteter islamischer Auf-
fassung am Ende Jesus selbst cin-
stehen wird?

7.3 Ein offener Schluf}

Das Dilemma, vor dem wir in der
Verstidndigung zwischen den Religio-
nen stehen, tritt deutlich hervor. Was
schon im Gespréch mit Israel eine
Gratwanderung ist, wird im Gespréch
mit dem Islam vom Grat zum Stol-
perdraht (von den nichtmonotheisti-
schen Religionengarnichtzureden).
Die von einer der gréfiten evangeli-
schen Kirchen in Deutschland einge-
schlagene Verstandigungsstruktur,
das Gemeinsame und das Eigene ne-
beneinander zu formulieren und mit
einer inneren Spannung zu versehen,
148t sichnurschwer verallgemeinern.
Ist die Verstiandigungsstruktur damit
liberhaupt obsolet? Jedenfalls ver-
dient sie als Anregung, wohl kaum
als Losung, die Aufmerksamkeit iiber
die Grenzen einer einzelnen christli-
chenKirche hinaus: Das Wagnis, auf-

einander konkret, in der Formulie-
rung gemeinsamer Aussagen, zuzu-
gehen, fasziniert. Das Protlem, dafB
wir dann von Christus sclbst in der
eigenen Bekenntnisaussage nur noch
mit Spannungen reden kénnen, irri-
tiert. Ich gebe beides, Faszination und
Irritation, an Sie weiter. Die prakti-
sche Aufgabe der interreligitsen Zu-
sammenarbett {tberholt die Religions-
theologie, noch bevor diese sich mit
eincr konsenstihigen Theoricbildung
etabliert hat.

Anmerkungen
'Die Vorbereitung des Doketismus

W . .
In ciner Fortschreibung von 1job 19.20, die noch
vorsichtig leiblich zu verstehen ist

s die Jungste Diskussion zur Apk besonders
beschiftigd (seit Leonard L. Thampsen, The Book
of Revelation Apocalvpse and Empire, New York,
Oxford 1990)

“Jesus selbst 7itiert man zb dem 2. 3h. fir die auf-
wendige Beschrethung: Bz werden Tape kommen,
wo Wensticke wachsen werden, jeder mit 10 000
Reben. und an einer Rebe 10 000 Zweige, und an
cinem Zweige 10 000 Schosee und ar jedem Schofd
1C 0G0 Beerer, und jede Beere wird ausgeprefit
1000 Titer Wein geben 107 Ahnlich werde auch
e Weizenkorn 19 000 Ahren herverbringen [ L]
(Irenius. adv. haer. V' 33,3 umer Berufung auf die
Preshyter; Ubersetzung b, Klehha, BV 2.51) Wit
steBen auf die Eigenart des altkirchlichen Chilins-
mus, der diese Jesustradition und dic VerheiBung
von Jes 53-54 mit emnzelnen Momenten der Offb
kombiniert (hes. mit demn Stchwort der 1000 Jah-
re von 20,4).

3 Vgl in der Antike den Vorgang bei Plato, bes.
pol. 621C

8 Noch nicht verdffentlichte Vorlage fiir die Syn-
odalen

"Die Kirchenordnung der Evangelischen Kirche im
Rheinland, Disseldorf 1996, S (Ergidnzung
11.1.1996)

¥ Besonders eindrucksvoll der bei Qumran gefun-
dene Text 4Q521: Er blickt auf eine Zeit, da Him-
mel und Erde auf Gottes Gesalbte (wahrscheinlich
Plural) héren wiirden. Eine Zeit werde das sein, da
Gottder Herr Tote beleben werde, Armen verkiin-
digen, sie sittigen und den Hungernden beistehen...

® Vgl. z.B. Mt 11,2-6 mit dem in der letzten An-
merkung zitierten Qumrantext

1° Unter stirkerer Kenntnis heterodoxer als groB-
kirchlicher Theologie, was sich hier aber zuriick-
stellen 140t

' Nach der bevorzugten Deutung Jesu (ein alter-
nativer Bezug auf den Koran ist nicht ganz ausge-
schlossen)
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