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LA CRUZ, PUENTE SOBRE LOS ABISMOS

DE LA HISTORIA

Un camino con Hans Urs von Balthasar

La cruz esta en la linea divisoria definitiva de la fe, ahi donde la fe pue-
de crecer, en el umbral entre la vida y la muerte, entre la muerte y la
vida. En la cruz se tematiza la “ruptura” que atraviesa totalmente la
realidad. La cruz tematiza una frontera absoluta: de aqui no se pasa
adelante, aqui estamos frente a las ruinas del amor, del monton de
cascajos de la historia, ante sepulturas donde son enterrados los hom-
bres, ante las camaras de horror de los campos de muerte y de tan-
tos otros campos en el mundo entero, nos hallamos ante lo que pone
fin a la vida. Pero en este limite, la cruz es también “puente”, un puen-
te colgante mads que un puente de piedras. No es un puente que faci-
lite a primera vista el paso sobre el abismo, ni es un puente reconoci-
do por muchos. Porque el puente que es la cruz debe reconstruirse y
colgarse continuamente. Porque hay que luchar por él. O porque sélo
se estd ahi cuando los que -con humildad y valor- creen y aman com-
prenden de repente que Dios también estd en esta cruz, plenamente,
y que la cruz no es la ultima palabra, sino transito hacia una vida que
no podemos comprender, sino que sélo podemos abrazar por la fe.

Das Kreuz-Briicke tiber die Abgriinde der Geschichte. Ein Weg mit Hans
Urs von Balthasar, Geist und Leben 81 (2008) 99-11 1

{Salvacion en la cruz?

La obra de H. U. von Baltha-
sar nos puede aclarar la imagen del
puente. La cruz es puente sobre los
abismos de la historia, es puente
entre la muerte y la vida, porque
el mismo Dios, en Jesucristo, no
la ha rehuido. En la cruz estd la
salvacion: la cruz se hace presen-
te en las pecaminosas marafias y
abismos de la historia y las desen-
mascara a la luz de los albores de
la resurreccidon. De esta forma, la

cruz puede convertirse para los
creyentes en un puente sobre estos
abismos de la historia. Sobre ella
puede crecer, también frente a la
muerte, la fe en que el amor es mas
fuerte que la muerte.

H.U. von Balthasar ha abierto
de manera muy especial una nue-
va puerta a la teologia de la cruz.
La cruz es interpretada como el lu-
gar donde los cristianos son capa-
ces de hallar su mas profunda iden-
tidad. Estd en la frontera entre la
libertad de Dios y la libertad del
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hombre. El camino para “endere-
zar” la libertad que se autoengaiia
-para reconciliarse consigo mis-
mo, con los hombres y con Dios-
pasa por mirar a Jesucristo en la
cruz. Balthasar ha desarrollado el
principio histérico-salvifico de la
teologia conciliar especialmente
en la doctrina de la redencién. El
centro de su pensamiento es la au-
torevelacion de Dios en Jesucris-
to; Jesucristo es el “intérprete de
lo invisible”; el intérprete del Pa-
dre y con ello es la “imagen” de
Dios. Jesus dijo a Tomds: “Yo soy
el camino, la verdad y la vida, na-
die va al Padre si no es por mi. Si
me conocé€is a mi, también cono-
ceréis al Padre” (Jn 14,6-7). Esta
interpretacion de Dios, el Padre,
no se detiene ante la cruz. Baltha-
sar considera toda la vida de Jesus,
su camino hasta la cruz, su “kéno-
sis”, el vaciamiento de Dios en la
historia hasta la cruz. Aqui se plan-
tea la pregunta teoldgica y soterio-
l6gica: ;Cémo puede ser Jesus en
la cruz el exegeta del Padre? ;No
se ha destruido todo en la cruz?
(Noes lacruzla vivencia de la no-
che de la muerte, de la nada que
no puede alcanzar la plenitud de
Dios?

La paradoja de la cruz y la
analogia entis

Uno de los primeros grandes
trabajos de Balthasar fue un estu-
dio sobre Karl Barth y la soterio-
logia protestante, la paradoja de la
cruz. El tratamiento de la dialécti-
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ca de muerte y vida, de la cruz co-
mo signo de contradiccién y ex-
presion de la paradoja de la fe, fue
determinante para la teologia pro-
testante. En la teologfa catdlica,
fuertemente criticada desde el pro-
testantismo, ocupo el lugar central
la doctrina de la analogia, la bus-
queda de relaciones y correspon-
dencias entre trascendencia e in-
manencia, entre Dios y el hombre.
Se formulé en el concilio IV de
Letrdn (1215): «pues entre el Crea-
dory la creatura no puede estable-
cerse ninguna similitud tan gran-
de que no se pueda constatar entre
ellos diferencias todavia mayo-
res». ;Como hay que formular tal
similitud -seguro que en la mayor
disimilitud- con la mirada en la
cruz? H. U. von Balthasar inscri-
be su teologia de la cruz en esta
tension entre la paradoja de la cruz
y la analogia del ser. Se acerca a
la cruz desde dos lados entrelaza-
dos entre si: desde la historia de
Dios y desde la del hombre. La his-
toria del hombre es una historia de
libertad en quiebra perpetua. La
cruz puede mostrar qué abismos
hay en el hombre y su historia,
puede poner de manifiesto lo 0s-
curo y las contradicciones en que
estd intrincado y que pueden con-
vertirse en historias de culpa. De
este modo se pone en claro su ne-
cesidad de redencion, a la vez que
se pone en juego la historia de
Dios. En la cruz estd en juego el
ser-Dios de Dios, la cruz pone de
manifiesto cémo interviene Dios
en la historia del hombre y revela
su capacidad de sufrimiento. Hom-
bre y Dios estdn sumergidos en un



mismo “drama”, y la historia -el
drama del mundo y el hombre- no
deja a Dios indiferente. En el teo-
drama Dios se apropia la tragedia
del ser humano hasta sus mds pro-
fundos abismos y, sin minimizar-
los, la supera. Balthasar tematiza
el fracaso del hombre en el fallo
de su libertad. También tematiza
el fracaso de Dios en el hombre,
en el que El mismo, en Jesucristo,
entra en la limitada existencia hu-
mana, apropiandose el “no” de la
libertad humana. Dios puede fra-
casar y fracasa por acomodarse al
hombre, sin poder hacer otra cosa
que adaptarse a él, pues ésta es su
esencia. Fracasa porque no se
aparta del camino de la dureza del
corazén humano. Fracasa porque
no renuncia a la relacién que quie-
re establecer con los humanos.
Dios tiene un exceso de amor ha-
cia el hombre y precisamente por
esto incluso El puede fracasar, en
Jesucristo, su Hijo. Es propio de
Dios salirnos al encuentro en nues-
tro fracaso, asimilarse al hombre
que fracasa. No cabe salvaciéon de
los vencedores que sellan con su
triunfo la derrota del otro. Sélo
puede darse salvacién cuando en
la derrota y fracaso de este hom-
bre se manifiesta la fuerza de la de-
bilidad de Dios para con él; pues
Dios no se distancia de este fraca-
S0, sino que estd donde acaece, no
como autor, sino como victima. Y
precisamente en esto se manifies-
ta Dios de forma paraddjica: en es-
ta cruz, que es la expresion de su
fracaso por amor. El amor apare-
ce aqui como amor absoluto, insu-
perable y como tal provoca recha-

z0. Asi, la cruz es el abismo mas
profundo, el “no-ser”; La revela-
cion de Dios como amor es encu-
bierta en la cruz. Toda “imagen”
que nos formemos de Dios, es una
imagen “tachada con una cruz”.

La cruz y la historia de Dios

Esta dindmica teoldgica lleva
a Balthasar a reformular la teolo-
gfade la Trinidad: la cruz se incor-
pora a lo mds intimo de Dios: su
amor, que se nos manifiesta como
amor del Padre al Hijo, del Hijo al
Padre. Un amor que es a la vez in-
separable unidad y distincién de
ambos. En esta relacion de padre
a hijo se muestra qué es amor y
qué es Dios en su intimidad.: «Es-
ta es la vida eterna: que te conoz-
can a ti, el unico Dios verdadero,
y a tu enviado, Jesucristo... Que
todos sean uno. Como tu, Padre,
en miy yo en ti, que ellos también
sean uno en nosotros para que el
mundo crea que td me has envia-
do». (Jn 17, 3.21). En la teologia
de la Trinidad esto significa: si yo
hablo de Dios como amor, hablo
del amor que se ha “revelado” en
el mundo, en Jesucristo; y pode-
mos hablar de €l porque El nos ha
enviado su Espiritu que no cesa de
introducirnos en la verdad. Jests
es el intérprete del Padre, imagen
del Padre, y esta “exégesis” pasa
por la cruz: laimagen de Dios vie-
ne “tachada con una cruz”. Es de-
cir: el amor de Dios no se detiene
ante la muerte. Para Balthasar, la
cruz no es sélo un “signo” de sal-
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vacion, ocupa un lugar decisivo en
la teologia: la verdad de Jests, y
en €l la verdad de Dios, llegan a
su plenitud en la cruz. El amor y
la verdad de Dios se realizan ple-
namente en la cruz, aparecen co-
mo amor precisamente ahi, en la
cruz. En palabras de Balthasar: “El
drama entre Dios y el hombre al-
canza aqui su Akme (punto culmi-
nante), ya que la perversa libertad
finita vuelca en Dios toda su cul-
pa como tnico acusado y chivo ex-
piatorio; y Dios se deja alcanzar
de lleno, no sélo en la humanidad
de Jesucristo, sino en su mision tri-
nitaria, con lo que en el misterio
del oscuro distanciamiento entre
Dios y el Hijo portador del peca-
do, como punto central de la repre-
sentacion vicaria, se manifiesta la
omnipotente impotencia del amor
de Dios: lo que se “experimenta”
es lo contrario de lo que de hecho
acaece.;Por qué?

La cruz y la historia del
hombre

En su intento de respuesta
Balthasar propugna las dos pers-
pectivas desde las que se acerca a
la cruz: la historia de Dios y la del
hombre. En la cruz entran en jue-
go tanto la historia de Dios como
la del hombre, la historia de nues-
tro amor, de nuestra libertad, de
nuestra fe; y la cruz apunta al ob-
jetivo de la renuncia del amor res-
pecto a nosotros mismos, a los de-
mads y, finalmente a Dios mismo.
En la soteriologia cldsica y de ca-
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ra a la consumacién del amor de
Dios en la cruz y a la pregunta del
por qué, se echa mano de la for-
mulacién paulina pro me, por mi
(Ga2,20), pro nobis, por nosotros,
se ha entregado Cristo, ha tomado
la cruz y ha descendido a la noche
de la muerte.

En la cruz se borra la culpa del
mundo, el pecado del hombre has-
ta su mds radical rechazo de Dios.
Por la muerte en cruz el hombre se
sabe redimido de la maldicién de
laley; en la teologia de Martin Lu-
tero, la cruz deviene el “lugar” de
la justificacion del hombre. La cri-
tica de la modernidad a la soterio-
logia surgi6 precisamente en los
modelos de redencidon de la deuda
y el pecado, y de la satisfaccién
por el sacrificio de Jesucristo:
(Qué imagen de Dios se nos co-
munica? ;Dios, un dios cruel y
vengativo? ; Un dios que sacrifica
a su propio Hijo? ; Y cémo se com-
bina la satisfaccion por la muerte
en cruz, la representacion por el
Hijo de Dios (S. Anselmo) con la
libertad del hombre? ;Puede el
hombre ser representado por otro,
en lo que mads le concierne, o sea
en su opcion por o contra Dios, con
sus consecuencias?

Dios se deja alcanzar por el
hombre

Toda la obra de Balthasar es un
intento de explorar la profundidad
teoldgica de este porqué. Una y
otra vez se pregunta por el amor
de Dios en la cruz para deletrear



de nuevo esa imagen -dificil hoy
para nosotros- de la “disolucién”
de nuestra culpa en la cruz, de la
“redencién”. La confrontacién con
la doctrina de la representacion le
lleva a la “profundidad trinitaria
de Dios”, el mds amplio y profun-
do horizonte, en el que formula su
respuesta.

El evento de la cruz, la entre-
ga de la vida por nosotros, es par-
te del evento del amor en Dios, ya
que su amor no es hacia s mismo
sino hacia nosotros. Nosotros,
hombre y creacidn, formamos par-
te del acontecer del amor de Dios,
quien se deja “afectar” por el hom-
bre. Dios toma en serio al hombre
y su libertad, precisamente porque
éste, por su libertad, pueda recha-
zarle. Balthasar recapacita sobre
el drama de este amor rechazado;
en Jesucristo, en su mensaje libe-
rador del Reino de Dios, en sus re-
laciones sanadoras y salvadoras
con los hombres, Dios se entrega,
Dios entrega su amor a los hom-
bres, pero este amor choca con la
frontera de la libertad humana, con
el rechazo, con el “autoencadena-
miento de la libertad”.

La confrontacién entre la liber-
tad divina y la humana es el nd-
cleo dramético de su obra: ;Qué
relacion hay entre la libertad divi-
na y la humana? ; Debia Dios ha-
berse privado de una parte de su
libertad, cuando cred al hombre,
por medio del cual su mundo po-
dia ser plenamente realizado pero
también condenado? ; Es impoten-
te ante el no del hombre auténo-
mo? ;Y como se compagina esta

impotencia divina con el abando-
no de su Hijo en la cruz?

La expresion mds fuerte del au-
toencadenamiento del hombre, del
no de la creatura a Dios, es la
muerte en cruz de Jesus de Naza-
ret. El Hijo de Dios es abatido en
la cruz. Pero ni aun asi se desen-
tiende Dios del hombre. Sufre con
su Hijo la cruz, el mds profundo
alejamiento de Dios y, de esta for-
ma, la asimila en su amor. Que
pueda haber salvacién, salvacion
en la cruz, encuentra aqui su fun-
damento mas hondo.

Kénosis y representacion
vicaria

Enla cruz de Jesus se manifies-
ta la esencia mds intima de Dios:
el amoroso despojarse de si mis-
mo. Balthasar interpreta la “kéno-
sis” (Flp 2,6) intratrinitariamente
remitiendo a H. Schiirmann: «En
el abandono de Dios, Jesus no so-
lo apura hasta el fondo la pérdida
de Dios, la falta de Dios; en €l se
da también la muerte de Dios en
la kénosis y tapeinosis del amor de
Dios... La muerte de Jesus no de-
ja a Dios indiferente, puesto que
el amor debe pensarse en ultimo
término, a partir del hecho de que
Dios, por amor a su mundo, no
eximio ni a su propio Hijo... El
despojarse de Dios, en la encarna-
cion y muerte de Jesus, tiene su
posibilidad 6ntica en la entrega tri-
personal de la eterna comunica-
cion divina. De este modo, el ac-
to salvifico de la muerte de Jesus
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s6lo puede comprenderse como
evento intratrinitario».

Al despojarse del Hijo en laen-
carnacion y en la cruz le corres-
ponde el despojarse intratrinitario
del Padre, en el que el Padre se
despoja de su divinidad y la entre-
ga al Hijo. Esta kénosis intratrini-
taria es el “drama originario” cu-
ya correspondencia en el mundo
es la cruz. En palabras de Baltha-
sar: “El Padre, al entregarse sin re-
servas, no se pierde, no desapare-
ce en el don, ... pues en esta
autodonacion El es toda la esencia
divina, de manera que ahi se ma-
nifiesta el poder infinito a la vez
que la impotencia de Dios, que no
puede ser Dios de otra manera que
en esta kénosis intradivina”. Tam-
bién la mision del Hijo y su kéno-
sis hasta la cruz, resulta “el miste-
rio mas insondable de Dios, por el
cual manifiesta su esencia al mun-
do y le hace donacién de ella”.

Esta kénosis salvifica halla su
expresion mds densa en la “repre-
sentacion vicaria”,en la cual Jesus
interviene en “lugar” del hombre,
en lugar de la culpa y el pecado,
transformando el no de la creatu-
raen el si de la aceptacion del ori-
gen divino. Con esto el Hijo, co-
mo luz y vida del mundo, no
cambia su posicién cuando, apa-
reciendo en las tinieblas, acepta su
representacion vicaria, ya que el
no de la creatura debe percibirse
precisamente “en el lugar” de la
diferencia intradivina. Dado que el
mundo no puede tener otro “sitio”
que dentro de la diferencia de las
hipostasis, su problematica, su pe-
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caminoso alejamiento de Dios s6-
lo puede solucionarse en este sitio
y gracias a él. Precisamente €ste es
el topos, (“el lugar”) del Hijo, el
topos de la absoluta diferencia in-
tradivina del Padre dador. En lo
que es el amor mismo de Dios, en
el encuentro de vida y amor entre
el Padre y el Hijo, se inscriben la
noche de la muerte y el no de la
creatura. En lo mds intimo del mis-
terio de Dios se encuentran la
muerte y la vida y se decide el dra-
ma entre Dios y el hombre, el dra-
ma de la libertad culpable y del en-
cuentro fallido. El Hijo se halla
exactamente en este lugar, en su
muerte en cruz, en su descenso a
la noche de la muerte, al reino de
los muertos.

Passio caritatis

Esta kénosis del Hijo es expre-
sion de lo que acontece en el inti-
mo misterio de Dios. En ella el
amor de Dios estd en juego y a fon-
do. La unidad del despojamiento
intratrinitario y extratrinitario es-
triba en que se trata del mismo y
unico movimiento: el Padre no se
aferra a su divinidad. La entrega
al Hijo, quien por su parte “sien-
do de condicién divina, no retuvo
avidamente el ser igual a Dios. Si-
no que se despojé de si mismo to-
mando condicién de siervo hacién-
dose semejante a los hombres™
(Flp 2,6). Esta interpretacion de la
relacion entre la cruz, la encarna-
cion y la trinidad atestigua la iden-
tidad interior entre el ser y la reve-



lacién de Dios. En la cruz revela
su ser y no en la forma de su con-
trario, sino en una forma que ma-
nifiesta adecuadamente su ser. En
la cruz se manifiesta la mas intima
esencia del ser, que es libertad que
no se reserva nada para si, pura en-
trega y amor.

La misién del Hijo, su despo-
jarse en la encarnacion y la cruz
es, en expresion del intérprete de
Balthasar Thomas Krenski, passio
activa, es passio caritatis, 0 sea
sufrimiento del mismo Dios. En
este punto de la doctrina de la re-
dencién y la representacion vica-
ria, von Balthasar pone en tela de
juicio el axioma cldsico de la im-
pasibilidad de Dios, segtin la cual
el “Dios omnipotente no puede ser
afectado por el dolor ni cabe ha-
blar del dolor de Dios™; y disiente
(con J. Moltmann y diversos auto-
res franceses) de la interpretacién
de K. Rahner: “no se puede com-
prender como Dios. .. en su dimen-
sion divina, deba ser afectado por
el dolor para salvarnos de verdad”;
y sostiene que “Dios, en si y para
si, es y se mantiene sobre la histo-
ria y libre del dolor en su impasi-
bilidad”. En su discusién con la
concepcion de la apatia de la filo-
soffa griega, Balthasar deja claro
que el pathos de Dios, en la kéno-
sis del Hijo en la cruz, no consis-
te en ser agredido desde fuera; que
Dios sea tangible se basa en su
amor y libertad. De ahi que para
Dios sea lo mismo ser que deve-
nir; Dios mismo estd inmerso en
el proceso total del ser. Esto es ex-
presion de la vida misma de Dios,

de su vitalidad. El te6logo francés
Frangois Varillon, a cuya obra La
souffrance de Dieu (1975) se re-
mite Balthasar, lo formula asi:
“Debemos al menos sospechar
que, en Dios, el devenir es una per-
feccion del ser, el movimiento, una
perfeccién de la inmovilidad, el
cambio, una perfeccién de la in-
mutabilidad...” Dado que Dios, en
la entrega del Padre al Hijo, del
Hijo al Padre, de ambos al Espiri-
tu, no ha incluido ningin “segu-
ro”, es alcanzado de lleno por la
autodonacion del Hijo hasta la no-
che de la cruz. Balthasar habla
aqui de un desangre reciproco de
Dios, que es su flujo sanguineo, y
en él estriba también el fundamen-
to de la muerte en Dios. Pero
Balthasar no deriva hacia una mis-
tica del dolor, porque el amor de
Dios es extremadamente vivo, pre-
cisamente en la entrega de si mis-
mo hasta la muerte, en el sufrir el
no de la creatura en lo mds intimo
de la esencia divina. En este pun-
to en que se encuentran la muerte
y la vida, el dolor y el amor, salta
a la luz el abismo del amor de
Dios, triunfo de la vida sobre la
muerte, el amor en el horizonte de
la resurreccion.

Cierra sus consideraciones so-
bre el “dolor de Dios”, citando una
carta de su amigo Ferdinand Ul-
rich: “Sélo porque el dolor y la
muerte son interiores a Dios como
forma fluyente del amor, puede
triunfar sobre el dolor y la muerte
con su propia muerte y resurrec-
cion. El dolor y la muerte no son
superados por la fuerza de una in-
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diferencia esencial, sino porque,
gracias a la absoluta libertad de
Dios, son (hasta el grito agoénico,
el silencio, el estar muerto) un
eterno lenguaje de su soberania”.
Esto no debe llevar a la idea err6-
nea de que el Hijo haya puesto fin,
ya desde la eternidad, al dolor y a
la muerte en el mundo. Al contra-
rio, el que ambos sean dos modos
vitales del amor garantiza la en-
tregada indefension de Jesus, el
aprender por la obediencia lo que
el Hijo es eternamente. Es un amor
en el horizonte de la resurreccion,
que no minimiza la noche de la
muerte, que conoce bien su resis-
tencia, que sigue luchando sin ce-
sar por el triunfo del amor.

Si la cruz es “lugar” de la ma-
nifestacion de Dios, esto significa
que Dios se preocupa por nosotros,
busca a todo aquél que estd perdi-
do, muestra una solidaridad incon-
dicional, hasta la muerte, hasta la
cruz. El se expone a todo lo que en
el fondo es no-vida, no-amor: “Na-
die tiene mayor amor que el que
da su vida por sus amigos” [Jn
15,13]. A Dios le importa el hom-
bre, cada uno de nosotros. Dios se
alegra mas por una oveja perdida
que encuentra, que por todas las
demads que no han huido. Le pre-
ocupa, hasta que la encuentra. Por
eso, se expone a si mismo a la
muerte. La cruz significa que hay
un abandono en Dios, pero es por
amor al hombre. En la cruz Dios
ocupa nuestro lugar, se hace cargo
de nuestra perdicién, de nuestro
rechazo al amor, lo cura, reconci-
lia al hombre consigo y con Dios:
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representacion vicaria, en sentido
teoldgico, significa que la pro-
existencia solidaria de Dios llega
tan lejos que, tomando el puesto
del pecador condenado a muerte,
es decir, el lugar de la lejania ra-
dical de Dios, Dios mismo recon-
cilia los hombres consigo, en su
Hijo encarnado, de modo que la
muerte de Jesus en cruz puede de-
finirse con Karl Rahner como el
simbolo real de la decision incon-
dicional del amor de Dios. Por es-
to, la cruz es la imagen mas radi-
cal de Dios, una imagen que “hace
cruz y raya” sobre todas las ima-
genes, una imagen del amor de
Dios en el que sin embargo la des-
emejanza sigue siendo mayor que
la semejanza: analogia Crucis.

Puente sobre los abismos de
la historia

(Salvacién en la cruz? El ca-
mino con Hans Urs von Balthasar
es una propuesta en la bisqueda
de unarespuesta, nada mds. Cuan-
do se trata de lo mds radical de
nuestra identidad, de nuestra fe, no
existen respuestas prefabricadas.
Toda respuesta veraz s6lo puede
ser fruto de nuestra propia lucha.
Precisamente la cruz descarta las
respuestas demasiado faciles. La
cruz sigue planteando mds pregun-
tas que las que podemos contestar,
de este modo corrige continua-
mente nuestra imagen de Dios. Es
Dios mismo quien borra en la cruz
todas las imdgenes que podamos
hacernos de él.



En la cruz, en Jesus de Naza-
ret crucificado, Dios es plenamen-
te Dios, porque ahi El “no”es ple-
namente; por esto la cruz es la
presentacion mas radical de Dios:
Jesus de Nazaret, de quien los
evangelistas narran que falleci6 en
la cruz, y Jesucristo, a quien los
testigos de la resurreccion confie-
san como Cristo, ungido de Dios,
el Mesias, el resucitado, Hijo de
Dios: todos ellos han quedado tra-
bados por una imagen, que en su
dramatismo es a la vez negacioén
de toda imagen. Al mismo tiempo,
la cruz nos sigue remitiendo al ca-
mino en el que descubrir, como los
discipulos de Ematis, a aquel que
es nuestra salvacién, vida y
amor.

Si, salvacion en la cruz

(Salvacién en la cruz? Segui-
mos preguntandonos cémo la cruz
puede ser entendida como imagen
de esperanza en nuestra tradicién
occidental, frente a su idolatria y
multiple abuso, cémo conduce so-
bre los abismos de la historia y c6-
mo da respuesta al ansia de salud
y salvacién del hombre, de su ple-
na realizacion. Los cristianos no
tenemos respuestas faciles que
ofrecer, cuando hablamos de cul-
pay pecado, de redencién y libe-
racion, de salvacién. Debemos
pugnar una y otra vez por hallar
esta respuesta en nuestra propia vi-
da de fe, a la vez que en nuestra
labor teoldgica.

Se trata de la identidad de nues-

tra fe, de nuestra identidad de cris-
tianos y cristianas, y esto es algo
profundamente vital, no lo “posee-
mos”, s6lo podemos esforzarnos
por ello. H. U. von Balthasar nos
ayuda a reconocer la paradoja de
la cruz en nuestra propia vida. Ast,
por paraddjico que resulte, pode-
mos hallar consuelo, iluminar la
noche de la muerte con la luz de
la resurreccién, mitigar el dolor,
afirmarnos en la esperanza y abrir
un horizonte de futuro. Esta fue la
experiencia de misticos y misticas
como Francisco de Asis, Catalina
de Siena, Rosa de Lima. La cruz
se sostiene por el amor de Dios, sin
que se diluyan sus resistencias, ni
el misterio de la kénosis redentora
de Dios. Responde a un Dios que
se ha bajado a si mismo a los mas
profundos abismos de la culpay el
pecado, que se ha expuesto a todas
las dificultades de la vida y ha su-
frido El mismo el intenso dolor de
la culpa y el pecado en la entrega
de su Hijo. Es un Dios que estuvo
y sigue estando al lado de Job y de
cuantos se lamentan. La Passio ca-
ritatis es la mds enérgica respues-
ta a la cuestion de la teodicea, una
respuesta aun ahi donde toda len-
gua enmudece, donde incluso la
palabra de Dios se rompe.

De este modo, la cruz puede
convertirse en puente: cruza el
abismo que se abre continuamen-
te entre la experiencia de la culpa
y el pecado y la vivencia de sen-
tirse salvado, de la vida en Dios,
del refugio en su amor. Al situar-
se Dios, en Jesucristo, en el abis-
mo de la historia, se puede cons-
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truir el puente que va de la muerte
a la vida. En la cruz se condensa
todo el camino de Jesus, a lo lar-
go del cual ha descubierto de mil
maneras la oscuridad del mundo.
Lacruz es el punto en el que lo os-
curo del mundo alcanza su prepon-
derancia, Jesus mismo resulta vic-
tima del odio, de los celos, de la
envidia. La cruz desnuda el peca-
do del hombre. Menciona por su
nombre e identifica la culpa, lo
cual es el primer paso para su re-
conocimiento, que hace posible
superar la culpa, su liberacién y
redencién. Y nosotros creemos que
de este modo puede haber salva-
cion: los discipulos y discipulas de
Jesus lo formularon afirmando que
el que para ellos fue amor, al que
amaron y fue crucificado, vive. La
cruz fue para ellos puente entre la
muerte y la vida. Pudieron inter-
pretar la muerte de Jesus -y la cruz
superada por la resurreccion- co-
mo expresion de su liberacion y
redencion. Es el reconocimiento,
en la fe, de que Dios ha redimido,
ha lavado, ha perdonado la culpa
del hombre y el mundo en Jesu-
cristo y que esto posibilita a los
discipulos y discipulas una nueva
praxis.

La cruz es puente que posibi-
lita superar el abismo entre la
muerte y la vida. En el seguimien-

to de Jesus crucificado y en la fe
en Cristo resucitado los discipulos
interpretaron la cruz como signo
de liberacion y redencion. Qué sig-
nifica redencion se reconoce ante
todo en el seguimiento concreto de
la cruz. Y esto ha sucedido en to-
da vida de seguimiento decidido:
en Francisco de Asis, Rosa de Li-
ma, Ignacio de Loyola, en Edith
Stein, Dietrich Bonhoeffer, Igna-
cio Ellacuria y sus compaiieros; y
en los muchos hombres y mujeres
que han vivido, sufrido y abraza-
do la cruz.Y esto se ha manifesta-
do sobre todo en los impulsos da-
dos a la teologia de la cruz dentro
de la teologia de la liberacion, co-
mo los ha formulado ante todo Jon
Sobrino. Ponerse en el camino del
seguimiento significa descubrir la
oscuridad y las contradicciones de
la vida, estar muy atentos a los
abismos de la historia, de la vio-
lencia, del pecado y la muerte, y
denunciarlos. En ellos reconoce-
mos la cruz de Jesucristo -que de-
nuncia la violencia y la muerte- en
la que se concentra el clamor de
todas las victimas y de cuantos su-
fren, que libera porque en ella el
amor se manifiesta mds fuerte que
la muerte y que en el seguimiento
de Jesucristo abre también nues-
tros caminos de la cruz a la resu-
rreccion.
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