‘Urbanisierung und Evangelisierung

Margit Eckholt

1. ,Bemiht euch um das Wohl der Stadt" (Jer 29,7) —
eine geistlich-missionstheologische Eréffnung -

Auf seiner Reise nach Mexiko hat Papst Franziskus in seiner Predigt in Ciudad

Judrez am 17. Februar 2016 das Bild der Stadt Ninive herangezogen, um mit

ihm die Fragilitit, Zerbrechlichkeit und Gewalt zu zeichnen, unter der ein
Grofiteil der Menschheit heute leidet. Die Stidte werden immer mehr zu

,Molochen®, in denen gerade die Armen und Schwachen untergehen, in de-

nen nicht mehr Frieden gefunden werden kann — so die biblische und antike

philosophische Vision der Stddt des Menschen —, sondern die von Krieg, Un-

gerechtigkeit, Ausschluss und vielfiltigster Gewalt gezeichnet sind.

- ,,Ninive, eine groBe Stadt”, so der Papst,

war dabei, sich selbst zu zerstoren, als Ergebnis von Unterdriickung und Enrwiir-
digung, von Gewalt und Ungerechtigkeit. Die Tage dieser gro3en Hauptstadt wa-
ren gezihlt, weil dic Gewalt, die sich in ihr gebildet hatte, untragbar war. Da et-
scheint der Herr und bewegt das Herz des Jona [...] Geh und verkiinde, dass sie
sich derarr an dic lintwirdigung gewdhnt haben, dass sie die Sensibilitit gegen-
Uber dem Schmerz vetloren haben. Geh und sag ihnen, dass die Ungerechtigkeit
sich in ihrem Blick cingenistet hat. Darum geh, Jonal Gott sendet ihn, das offen-
sichtlich zu machcen, was geschah er sendet xhn ein Volk aufzuwecken, das trun-
" ken von sich selbstist. [...] ‘
Erbitten wir vom Herrn die Gabe der Umbkehr, dic Gabe der Trinen; bitten wir
ihn, dass wir wic die Einwohner von Ninive ein offenes Herz haben fiir seinen
Ruf in Gestalt des leidenden Gesichtes so vieler Minner und Frauen. Nie mehr
Tod, noch Ausbeutung! Es ist immer noch Zeit, etwas zu dndern, immer gibt es
- einen Ausweg und immer gibt es eine Gelegenheit immer ist noch Zeit, um die
Barmherzigkeit des Vaters zu erflehen.
Wie ¢s zur Zeit des Jona geschah so setzen wir auch heute auf die Umkehr, es
gibt Zeichen, die Licht werden auf dem Weg und Ankiindigung der Rettung, Ich
weill um die Arbeit vieler Organisationen der Zivilgesellschaft fiir die Rechte der
Migranten. Ich weil auch um die engagierte Arbeit vieler Ordensleute, Priester
und Taien, dic sich riickhaltlos einsetzen in der Begleitungund in der Verteidigung
des T.cbens. Sie helfen an vorderster Front und riskieren oft das eigene Leben. Mit
ihrem Leben sind sie Propheten der Barmherzigkeit, sind sie das verstindnisvolle -
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Herz und die begleitenden FiiBe der Kirche, die ihre Arme 6ffnet und Unterstiit-
zung gewihrt.!

Menschen haben in den Stidten immer wieder Zuflucht gesucht; das ist das
alte Ideal der Stadt, die hinter ihren Mauern fiir die, die in der Stadt wohnen,
ein Raum der Freiheit und des Frieden gewesen ist und es weiterhin sein
sollte. ,,Das Wort Friede®, so hat es Heidegger in seinem Text ,,Baucn Woh-
nen Denken® formuliert, ,meint das Freie, das Frye, und fry bedeutet: be-
wahrt vor Schaden und Bedrohung, bewahrt — vor ... d.h. geschont*.? Genau
das ist der Sinn des colere, des , Bauens® und ,,Anbauens®, der Kulturleistung
des Menschen. Der von Menschen gestaltete Raum der Stddte ist cine der gro-
Ben Kulturleistungen des Menschen. Im Althochdeutschen bedeutet bwan
»wohnen, bleiben, sich aufhalten*3, und ,,wohnen®, das gotische Wort wunian,
hat genau den Sinn: ,,zufrieden sein, zum Frieden gebracht, in ihm blciben®.#
Auch in den eschatologischen Friedensvisionen, die der Prophet Jesaja formu-
liert hat, ist von der Stadt und vom ,,Bauen® die Rede: ,,Deinc Leute bauen die
uralten Trimmerstitten wieder auf, die. Grundmauern aus der Zeit vergange-
ner Generationen stellst du wieder her (Jes 58,12). Das Volk Isracl, das von
Gott gefihrt wird, wird als , Maurer® bezeichnet, ,,der dic Rissc ausbessert®,
»der die Ruinen wieder bewohnbar macht (Jes 58,12). Mit dem Blick in die
Welt, in Stidte wie Aleppo, die seit Jahrtausenden einen Raum des ,,Wohnens®
geboten haben und nun zetschossen werden, oder auch in Megacitys wie Me-
xiko-Stadt oder Sio Paulo, in denen Mauern hochgezogen werden zwischen
Vierteln von Armen und Reichen, von Fremden und Einheimischen, mit dem
Blick in die Stadte ,,in Bewegung®, die weniger Wohnorte als Suchorte sind —
Menschen auf der Flucht, auf der Suche nach Arbeit, nach Bildung, nach
Bleibe, nach Freundschaft und Liebe —, wird das Symbol der Kultivierung und
des Friedens auf den Kopf gestellt: Der \Icnsch eigentlich Baumeister der
‘Stadte als Symbol ,,guten Lebens®, zerstort selbst dic Wohn-Stidte oder wird
vertrieben aus diesen ,,Riumen des Friedens*, die Schutz geboten haben und
Orte ,,guten Lebens* bedeuteten.’ :

Jona war von Gott gesandt unter den Menschcn von Ninive zur Umkehr
zu rufen, er war ‘gesandt, und er war ,,mitten drin®, ,,auf den Stralen® der
Stadt, wie Papst Franziskus die sahda (den ,,Aufbruch®) seines Missionsver-
stindnisses skizziert. Hier, mitten bei den Menschen, konkret vor Ort, zwi-
schen Einheimischen und Fremden in einer der groBten Stidte der damaligen
Welt, ist Jonas ‘Aufruf zur Umkehr ,,angekommen®. ,,Sucht der Stadt Bestes*

—

Papst Franziskus: Apostolische Reise von Papst Vranziskus nach Mexiko (2016)

2 Heidegger: Bauen Wohnen Denken (1954), S. 149. Vgl. auch: Lickholt: L' spacios de Pa7
(2016).

Negele: Friede — ein Sprachptoblem? (2004), S. 184,

Heidegger: Bauen Wohnen Denken (1954) S. 149.

Vgl Sauqdets Arrival City (2011).
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Jer 29,7), das ist ein Prophetenwort, das die alttestamentliche Heilsverkiindi-
gung begleitet und in die groe Friedensvision miindet, die mit dem Bild des

himmlischen Jerusalem verbunden ist, eine Vision, die auf dem Hintergrund

der christlichen Offenbarung und der Reich-Gottes-Verkiindigung Jesu von

Nazareth in der sog. ,,Apokalypse des Johannes neue Gestalt annimmt (z.B.

Offb 21). Der Gott Israels hat in ihm, dem Christus, mitten unter den Men-

schen Wohnung genommen und so der Stadt des Menschen, geprigt von Un-
recht und Gewalt, von Schuld und Siinde, neue Horizonte erschlossen: Frie-

den untereinander und mit Gott, Anerkennung aller Menschen, ubcr jede

Grenze von Klasse, Rasse und Geschlecht hinaus. ' :

Jona war gesandt zu den Bewohnern von Ninive, aber er war auch ,,mitten
drin®. Mission war als missio ad gentes immer eine missio inter gentes.S Gott ist in
Jesus von Nazareth ganz ,,zur” Welt gekommen und hat ,,unter” den Men-
schen gelebt; das Wort ist ,,zur* Welt gesagt worden, hat aber ,,unter ihr ge-
wirkt, hat Heil und Heilung, Befreiung und Erlésung bedeutet, ein Gesche-
hen, das sich in der Vielfalt und Komplexitit der Beziehungen der Menschen
‘untereinander und mit Jesus von Nazareth und in ihm mit dem Gott Israels
und der Volker ereignet. Die missionstheologischen Ansitze der letzten Jahr-
zehnte, die Entfaltuhg verschiedener lokaler Theologien in den Kirchen des
Stidens und dic Weiterentwicklung des Paradigmas der ,,Inkulturation’ in
Verbindung mit Fragen der ,Interkulturalitit und » Transkulturalitit®, die
Rezeption postkolonialer Studien, gerade im Kontext einer globalisierten, von
verschicdensten Migrationsprozessen geprigten Welt, aber auch die Wahr-
nehrnung von theologisch-pastoralen Ansitzen aus den Kirchen des Siidens,
in denen - wie im asiatischen Kontext — das Christentum in einer Minderhei-
~tensituation verortet ist und immer wieder von neuen migratorischen und
missionarischen Dynamiken geprigt war, machen deutlich, dass jede gelun-
gene Form von Evangelisierung in der Geschichte immer von Dialog, Respekt
anderer kulturellen und religiésen Traditionen gegentiiber geprigt war.”
~ Der Jesuit, Theologe und Kulturwissenschaftler Michel de Certeau, dessen
fundicrte Analysen religidser Glaubenspraktiken — wie sie z.B. von seiner
Nachlassverwalterin Luce Giard in der Aufsatzsammlung Faiblesse de croire
(-»GlaubensSchwachheit*) gesammelt sind — die folgenden systematisch-theo-
logischen Uberlegungen anregen, spricht davon, dass Glauben immer bedeute,
,.Gast des anderen zu werden®; die ,,Arbeit der Gastfreundschaft gegenuber
dem Fremden® sei genau ,,die Form der christichen Sprache®®, I'iir den’ asiati-
t;chen Theologen Felix Wilfred helBt ches, im Kontext mxwonsthcologmcher,

6 /um neuen Paradigma der missio inter gentes vgl, Tan: Missio Inter Gentes (2004); Tan::
Christian Mission among the peoples of Asia (2014); Tan (I1g.): World Christianity (2016)
Vgl. Hintersteiner: Missio inter gentes (2014).
7  Zu'neuen missionswissenschaftlichen F nrwxcl\lungcn vgl. Nchnng' Postkoloniale Religions-
wissenschaft (2012).
.8 Certeau: GlaubcnsSchwachhelt (2009), S. 213.
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Analysen von einer reverse catholicity zu sprechen, einer ,,umgekehrten Katholizi-
tit“?, vom Wachsen aus dem Lernen mit den vielen anderen, ein Wachsen, das
fur die Kirche bedeutet, je neu aufzubrechen und darin zu ,,werden®. Angesagt
ist eine sakida rrsionera (,,missionatischer Aufbnich®; vgl. EG 19-49), so das
Leitmotiv von Papst Franziskus fiir eine ,,Kirche im Werden®, fir cine ,,J ikklesi-
ogenese” in zutiefst bewegten und herausfordernden Zeiten. Das ist cin Hoff-
nungsbild, weil Jesus Christus uns gerade dort erwartet, tiber jede Grenze hinaus,
aus der Zukunft der Stadt Gottes kommend, die Frieden und Heil fur die Stadt
des Menschen bedeutet.

Diese systematisch-theologische und missionswissenschaftliche Verortung
bildet den Rahmen fiir die folgenden Ubetlegungen zur ,,Ivangelisicrung und
Urbanisierung®. Dabei werde ich auf Ergebnisse cines Forschungsprojcktes
der wissenschaftlichen Arbeitsgruppe fir weltkirchliche Aufgaben der deut-
schen Bischofskonferenz zur Pastoral arbana zuriickgreifen, das ich in den Jah-
ren 2011 bis 2013 leiten konnte.!® Ich werde bewusst — im Sinne interkulturel-
len theologischen Arbeitens — auf Ansitze aus den Kontexten des Siidens,
insbesondere Lateinamerikas, zuriickgreifen und die neuen pastoralen Ent-
wicklungen in Lateinamerika — die sog. Pastoral urbana — einspiclen. Gerade
diesc Praxis, die auch Papst Franziskus geprigt hat, birgt lmpulse, die in der
Theologie des Nordens noch nicht in entsprechender Weisc rezipiert worden
sind. Papst Franziskus legt in seinen Texten und Ansprachen immer wieder
cin besonderes Augenmerk auf die Stadt des Menschen als cinen det privile-
gierten Orte gegenwirtiger Evangelisierung — im' Sinne des Prophetenwortes
,»oucht der Stadt Bestes™: (vgl. in EG v.a. 71-75). Fir leitct hier, dem Weg der
lateinamerikanischen Pastoral urbana entsprechend, zu cinem cntscheidenden
Perspektivenwechsel in der Evangelisierung an. Wie im Folgenden zu zeigen
ist, wird dies bedeuten, viele der existierenden , Fkklesiozentrismen® aufzu-
brechen und — wie Jona und die Stadt Ninive — umzukehren, zu Dem, der uns
immer voraus ist, aber doch auch ,,da* ist, /nzer gentés, mitten unter uns, und
der uns begleitet, aufzubrechen und umzukehren.

9 Wilfred: Asiatische Wege zur Katholizitit (2011), S. 103: Katholizitit ist , keinc Angelégen-
heit einer aufgezwungencn Vollstindigkeit/ Ausfithrlichkeit/ Umfassendheit®, ,,sondern die
Schaffung eines Raums fiir einc Pluralitit von Wahlmaglichkeiten aus dem Reichtum des
Christichen Glaubens im Hinblick auf dic Bediirfnisse der spitituellen Reise, die cin
Individuum oder cine Gemeinschaft unternimme*,

10 Vgl. die Publikationen: Eckholt/Silber (Hg): Heute in der Stadt den Glauben leben (2013);
Eckholt/Silber (Hg.): Glauben in Mega-Citys (2014); 1ickholt/Silber (Hg.): Vivirla Fe en la:
ciudad hoy (2014). ‘ :
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2. Die Stadt als ,,theologischér Ort*

2.1 Urbanisierung — soziale, kulturelle und religiése ,,Bruche
und ,Aufbriiche” in den groRRen Stadten der Welt"!

Weltweit haben scit den GOer Jahren immense Prozesse der Urbanisierung
eingesetzt, gerade in den Lindern des Siidens; sie haben zu groBen Ver-
inderungen des Zusammenlebens und der ,Lebenskultur gefithrt. Nur ein
kurzer Hinweis: Im Jahr 1800 gab es weltweit 50 Stiddte mit mehr als 100.000
Einwohnern, wcniger als. 2 % der Weltbevolkerung lebten in den Stidten;
heute lebt mehr als die Hilfte der Weltbevolkerung bereits in urbanen
Riumen, bis 2030 wird eine Steigerung auf 60 % erwartet. In den grofien
Zentren werden dann knapp 2/3 der 9 Milliarden Menschen leben. Vor
100 Jahren gehérten nur Kalkutta und Buenos Aires zu den Metropolen, da-
mals gab es nur 20 Millionenstidte; 1950 waren es weltweit bereits 70,
50 Jahre spiter dann 300 solcher Metropolen. Gerade in geschichtlicher Per-
spektive kann dicser massive Transformationsprozess, der in den letzten Jah-
ren auch die Gewichte vom Norden in den Siiden verschiebt, deutlich werden:
1801 lebten in GroRbritannien 80 % der Bewohner auf dem Land; bereits
- Mitte des 19. Jahrhunderts konzentriert sich die Bevolkerung Englands ange-
sichts der massiven Industrialisierungsprozesse auf die Stidte; in Deutschland
bricht der Urbanisicrungsprozess mit Ende des 1. Weltkriegs an. 1918 lebten
bereits 37 %o der Deutschen in den Stidten, in den 50 folgenden Jahren wird
sich das Verhiltnis von Stadt zu Land dann umkehren. Interessant ist nun,
dass seit dem Fnde des 2. Weltkriegs die Urbanisierungsprozesse vom euro-
péischen Raum auf cinzelne Regionen in den Lindern des Siidens ~ in Latein-
amerika, Afrika und Asien — ibergesprungen sind und hier eine immense.
Beschleunigung crfahren haben. Gerade Lateinamerika ist der Kontinent, der
mit aller Wucht von den Licht-, aber vor allem Schattenseiten dieses Urbani-
sicrungsprozesses betroffen ist. Vor 40 Jahren lebten z.B. in Brasilien 20 %
der Bevolkerung in den Stidten und 80 % auf dem Land, in weniger als einem
halben Jahrhundert hat sich die Verteilung genau umgckehrt. Nur ein Viertel
~der Bevélkerung lebt noch auf dem Land. Nach Schitzungen der Vereinten
Nationen gibt es bis zum Jahr 2025 etwa 93 Stidtc mit mehr als finf Mxlth
nen Finwohnern, davon 80 Stidte in den Lindern des Siidens. &

~ Diese \Ictropohsxerung bzw. Megapolisierung ist, so der So71algeograph‘
Giinther Spreitzhofer, ein ,,Phinomen der Dritten Welt“!2. Die Metropolen

11 Dic folgmdcn Uberlegungen bcaehen sich auf Fckholt: Dcn G lauben in der Stadt heute

leben (2014).
12 Spreitzhofer: Megacmcs (201 1), 8. 5; vgl. Bronger Metropolcn, Megastadre Global C1t|c<

(2004)
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sind fragmentarisiert, von einem groflen Gefille zwischen Reich und Arm ge-
prigt, sie sind in steter Verinderung begriffen; Viertel, in denen Gewerbe an-
gesiedelt war, vetlagern sich wieder, neue Ansiedlungen von Migranten und
Migrantinnen dehnen die Stadt aus hinein in das Land, Dérfer werden ,,veg-
stidtert”, neue Verkehrswege fithren zu Verlagerungen von Wohn- und Ein-
kaufsvierteln; es gibt kein Zentrum mehr, viele, auch wechselnde Zentren bil-
den sich aus; in kultureller Hinsicht ist die Stadt nicht mehr homogen, sie ist
von einer immensen Dynamik bestimmt, damit verbunden aber auch von Se-
gregations- und Exklusionsprozessen, von ,,Chaos“, Unregierbarkcit und Ge-
walt.!l? Die groflen Stidte sind zu ,bewegten Riumen® geworden, viclfiltig,
spannungsreich; mit wechselnden Zentren. Sicher sind noch Kirchen, Rathaus
oder Marktplatz wichtige Anhaltspunkte, aber sie verlieren ihre zentrale Stel-
lung, Referenzpunkte werden die shopping-malls, Museen und T'uBlballarenen,
vielleicht auch ein neu entstehendes Wissenschaftszentrum oder ein kleines
Erholungsgebiet in der Stadt. Der Raum der Stadt ist in einem steten Veridn-
derungsprozess begriffen, in soziologisch-postmoderner Perspektive ist von
der ,,liquiden Urbanitit die Rede.1# Die Megacitys in den Lindern des Studens
werden dabei immer mehr von Gkologischen Problemen — Verkehrschaos,
Smog etc. — und Spannungen zwischen Arm und Reich, Fremd und Einhei-
misch geprigt; soziale Segregation ist die Folge, verbunden mit Gewalt,
Kampf ums Uberleben. -

Das ist die eine Seite der ,,Metropohsxerung“ Auf der anderen Seite {iben
Stidte weiterhin grofle Anziehungskraft auf Menschen aus, gerade weil die
Dynamik und das Fluide der Stadt auch Quelle von Kreativitit ist und Neues
entstehen lisst. Die Stidte sind — mit dem Bild des Journalisten Doug Saun-
ders'> — amnval cities, geprigt von steter' Ankunft, neuen Erwartungen und gro-
en Hoffnungen. Die lateinamerikanischen Blschofe hatten die Stidte bereits
auf ihrer Generalversammlung in Aparecida (2007) als ,,Laboratorien® der
»zeitgenossischen komplexen und pluralen Kultur® (DA 509) bezeichnet. Die
Stadt ,,ist zu dem eigentlichen Ort geworden, WO neue Kulturen mit einer
neuen Sprache und einer neuen Symbolik entstchen und sich durchsetzen.
Diese urbane Mentalitit breitet sich auch auf* die lindlichen Gebiete aus.
Letztendlich versucht die Stadt, die Notwendigkeit der Entwicklung mit der
Enthcklung der Bediirfnisse in Einklang zu bringen, doch vielfach scheitert
sie dabei“ (DA 510). Papst Franziskus kniipft an diese Ambivalenz der Stadt
in Evangelii gaudium an: ,,Im Alltag l\ampfen die Biirger oftmals ums Uberle-
ben, und in diesem Kampf verbirgt sich ein tiefes Empfinden fiir das Leben,
das gewdhnlich auch ein tiefes religioses Empfinden einschlieBt“ (EG 72).

13 Vgl auch Soja: Postmoderne Urbanisierung (1995), 5 153.

14 Vgl. Eckardt: Soziologie der Stadt (2004), S. 47, \'gl ~auch Fcka:dt Die komplexe Stadt
(2009).
* 15 Vgl. Saunders: Arrival City (2011).
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Worauf Papst Franziskus sein Augenmerk legt und was an seine Erfahrungen
als Erzbischof von Buenos Aires anknupft, ist, dass es in den groBen Stidten
der Welt in den letzten Jahrzehnten zu massiven kulturellen und religitsen
Transformationsprozessen gekommen ist, die kirchliche Pastoral und Evange-
lisierung vor neue Herausforderungen stellen.!s ,,Es. entstehen so formuliert
es Papst Franziskus,

fortwihrend neue Kulturen in diesen riesigen menschhchen Geographien, wo der
Christ gewdhnlich nicht mehr detjenige ist, der Sinn fordert oder stiftet, sondern
derjenige, der von diesen Kulturen andere Sprachgebrauchc, Symbole, Botschaf-
ten und Paradigmen empfingt, die neue Lebensorientierungen bieten, welche hiu-
fig im Gegensatz zum Livangelium Jesu stehen. Eine neue Kultur pulsiert in der
Stadt und wird in ihr konzipiert. (EG 73)

Genau das bedeutet, eine neue Haltung des Horens und Lernens auszubilden
und die Sprache christlichen Glaubens aus der Dynamik, Paradoxalitit und
Fragilitit des l.ebens in den Stddten neu zu ,,generieren”; dabei wird sich dann
das Konzept von Mission verindern. |

2.2 Pastoral urbana — ,Entkirchlichung” der Stadt
und neue Glaubenspraktiken

In den neuen ,,Weltstidten” mit ihrer immensen Verdichtung, Beschleunigung -
und Dynamik des Lcbens, in denen sich kulturelle Lebensformen und -prakti- -
ken in einer immensen Vielfalt ausbilden, in einem steten neuen »Ankom-
men* und der jc ncuen Suche nach’,,Verortungen®, muss auch christlicher
Glaube sich neu in der Spannung zu diesen vielfiltigen, ambivalenten; fragilen,
aber auch kreativen und herausfordernden Kulturen verorten. Im ,,bewegten
‘Raum* der Stadt ist das Christentum in Bewegung gekommen; dieser bewegte.
~ Raum bricht die traditionellen Praxisformen christlichen Glaubens von innen
und von auflen auf. Gerade in den groflen Stidten des Siidens haben massive
Prozesse religidser Pluralisierung eingesetzt; in Jateinamerika, Afrika und
" Asien wachsen Pfingstkirchen und evangelikale Bewegungen in den Megaci-
tys.)? Fiir dic verschiedenen kirchlichen Praktken und fiir die Verkiindigung
des Evangeliums bedeutet dies groBe Verinderungsprozesse, die — um nur das
Beispiel Lateinamerika zu nennen — auch zu neuen Formen kirchlicher Pasto- .
ral gefiihrt haben, die die Stadt als »Zeichen der Zeit® ernst nehmen und von
den Herausforderungen der neuen Stadtkulturen her Pastoral neu konmplcren.
Die Pastoral urbana, die ,GroBstadtpastoral®, wie sic sich in Lateinamerika in
- den letzten Jahrzehnten, vor allem seit den Generalversammlungen der latein-

16 Vgl zB. 'metroZonés (Hg.): Urban Prayers (2011); Tannér: Spirit in the Cities (2004).
17 Vgl. dazu Eckholt: Pentekostalisierung des Christentums? (2013).
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amerikanischen Bischofe in Puebla (1979) und Santo Domingo (1992)
herausgebildet hat, setzt bei der Realitit der groBen Stddte an. Iis ist nicht eine
neue Form der Pastoral ,,in* der Stadt, ein neues ,,Angebot* der Kirche auf
~dem groflen Markt der postmodernen Moglichkeiten, das die Gemeinden und
Pfarreien wenig tangiert wie Formen der ,,City-Pastoral” im dcutschen Kon-
text, sondern cine neue, der urbanen Realitit entsprechende Pastoral, die ,,in
der urbanen Kultur inkarniert ist beziiglich Katechese, Liturgic und kirchlicher
Strukturen*.!® Die zukiinftige Evangelisierung muss der GroBstadtpastoral, so
bereits die ersten Impulse 1979 auf der Konferenz der lateinamcrikanischen
Bischofe in Puebla, ,,mittels neuer kirchlicher Strukturen grofie Bedceutung ge-
ben* (DP 152). Das bedeutet eine Verinderung der Aufgaben der GroB3stadt-
pfarrei, das bedeutet, dass neue Dienstimter entstehen mussen, dass Laien
Verantwortung iibernehmen. Die Konferenz von Aparecida nennt dic neue
Pastoral in den Wohnblécken, die Evangelisierung der Linflussgruppen und
der Verantwortlichen in der Grofistadt (DA 517-518).1 ,,All das bcinhaltet
auBerdem®, so der in Mexiko ansissige deutsche Theologe Alfons Vietmeier,

unsere bekannte |, typische Pastoral®, zentriert auf die Pfarrei als lindliches Modell
der Christenheit, zu iberdenken und umzustrukturieren. Sic muss sich 6ffnen hin
zu einer integralen Evangelisierung: innovativ, inkarniert und missionarisch. Und
solche Evangelisierung kann nur durch das Handeln von Christinnen und Chris-
ten inmitten ihrer jeweiligen sozialen Schicht und ihrem Milieu Realitit werden. 2

Wenn kirchliche Praxis — Pastoral im weiten Sinn - die dynamischen,
zerkliifteten, von Ambivalenzen geprigten Realititen der Stidte als Referenz
hat, sind Pastoral und Evangelisierung immer aufeinander bezogen, und das
Kriterium ihrer Aufeinander-Bezogenheit ist es, ,,in diesen Zusammenhingen
[der Stadt; M. E] die Wiirde des menschlichen T.ebens wiederherzustellen,
denn Jesus méchte in den Stidten Leben in Fiille verbreiten ()oh 10,10).

Der einmalige und volle Sinn des menschlichen Lebens, den das Fvangchum ver-
kiindet, ist das beste Heilmittel gegen die Ubel der Stadt, auch wenn wir bedenken
mussen, dass ein Evangelisierungsprogramm und ein einhcitlicher, starrer Evange-
lisierungsstil fiir diese Wirklichkeit nicht angemessen sind. Doch das Menschliche
bis zum Grunde zu leben und als ein Ferment des Zeugnisses ins Innerste der
- Herausforderungen einzudringen, in jeder belicbigen Kultur, in jeder beliebigen
Stadt, lisst den Christen besser werden und befruchtet die Stadt. (EG 75) '

18 Vietmeicr: Gott wohnt in der grofien Stadt (2007), S, 24; Saviano: Gott wohnt in der Stadt
(2007), S. 535: ,,Anders als die in Decutschland cher bekannten Initiativen und Projekte im-
Bereich der Citypastoral geht dic Reflexion der GroBstadtpastoral (Pustoral urbana) von des
Stadt als Ganzes aus und sieht in ihr den Kontext, in dem kirchliches Leben rcahexert
werden soll.

19 Vgl. auch Altbach: Das Subjektsein der Laien in der Kirche (2005), S. 256.

20 Vietmeier: Gott wohnt in der grofen Stadt (2007), S. 38-39.
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Das ist ein beeindruckendes Programm, das im Dienst des ,,Lebens in Fille*
in der Stadt steht, im Sinne des Prophetenwortes ,,Bemiiht euch um das Wohl
der Stadt (Jer 29,7). Das ist keine Evangelisierung ad gentes, sondern inter gen-
fes, ,,mitten drin®, in aller Not und Hoffnung der Menschen, vor allem an der
Seite derer, die — wie Papst Franziskus es in Ewangelii gaudium nennt —
,,Halbbiirger“ sind, dencn eine gleichberechtigte Teilhabe am 6ffentlichen Le— v
ben in der Stadt abgesprochen wird. ,,Das macht eine Evangelisierung notig",
so der Papst,

welche dic neuen Formen, mit Gott, mit den anderen und mit der Umgebung in
Beziehung zu treten, erleuchtet und die grundlegenden Werte wachruft. Es ist not-
wendig, dorthin zu gelangen, wo die neuen Geschichten und Paradigmen entste-
hen, und mit dem Wort Jesu den innersten Kern der Seele der Stidte zu erreichen.
Man darf nicht vergessen, dass die Stadt ein multkultureller Bereich ist. In den
groBlen Stidten kann man ein ,,Bindegewebe beobachten, in dem Gruppen von
Personen die gleichen 1.ebenstriume und dhnliche Vorstellungswelten miteinander
teilen und sich 7u neuen menschlichen Sektoren, zu Kulturrdumen und zu un-
sichtbaren Stidten zusammenschlieBen. Unterschiedliche Kulturformen leben de
Jacto zusammen, handeln aber hiufig im Sinne der Trennung und wenden Gewalt
an, Dic¢ Kirche ist berufen, sich in den Dienst eines schwierigen Dialogs zu stellen.”
Es gibt Biirger, die die angemessenen Mittel fiir die Entwicklung des perstnlichen
und familidren Lebens erhaltcn andererseits gibt es aber schr viele ,,Nicht-
Biirger, ,,Halbbiirger* oder ,,Stadtstreicher*. Die Stadt erzeugt eine Art standlgcr
Ambivalenz. (HG 74) :

Im fragilen religionspluralen und gleichzeitig sikularen Kontext der Stadt kann
christlicher Glaube allein aus und in der Kraft der ,,Anerkennung der ande-
ren“ und im Streiten um das ,,Biirgerrecht® aller in der Stadt seine Stirke ,,be-
weisen®, Genau das wird einen neuen ,,Stil“ der 6ffentlichen Prisenz christli-
chen Glaubens in der Stadt bedeuten — neu im Vergleich zu den Formen der
Pastoral der Moderne, die sich von kitchlichen Strukturen her gefiigt haben,
jedoch nicht neu im Blick in die Geschichte. .

‘Die Stadt als polis der freien Biirger und Schauplatz fiir den Streit um ein
gutes T.ecben firr die Birgerschaft ist immer auch ein ,J.aboratorium® - fir
Glauben, Religiositit und Spiritualitit gewesen. Glaubens- und Bekchrungsge-
schichten spielen sich in der Stadt ab, das macht bereits die Jona-Geschichte.
deutlich; hier stchen das Wohl der Stadt Ninive und die Bekehrung der Burger :
der Stadt (Jona 1,2; 3,6) auf dem prel Die Ausbrutung des Christentums in
der friihchristlichen Zeit spielt sich in den Stidten der damaligen Okumene
des romischen Reiches ab. Die Apostelgeschichte und dic Briefliteratur des
Paulus stechen fiir den ,bewegten Glauben in den frithen Zeiten des Chris--
tentums; die Dynamik und Offenheit der Stidte der Antike haben zur Aus-
breitung des Christentums beigetragen.?! Gerade Paulus spielt in diesem Sinne

21 Vgl 2.B. Siding: Apostel gegen Apostel (2012).
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eine bedeutende Rolle, wobei zum Erfolg der Missionicrung die Ancrkennung
der vielen und unterschiedlichen Kulturen ausschlaggebend gewcesen ist. Au-
gustinus — die groflen Stidte seciner Zeit: Rom oder Mailand vor Augen —
pragt dic Metapher der avitas Dei, der ,Stadt Gottes®, dic sich in der Ge-
schichte ausbildet, deren Ziel das Reich Gottes ist, das in Geschichte und
Welt nur in der Verwicklung in alle — auch gott-losen — Geschichren der Men-
schen wichst, aber doch der Stadt der Menschen cinen ncucen Horizont auf-
spannt. Stadt Gottes und Stadt der Menschen stehen nicht neben- oder ge-
geneinander, sondern Gott nimmt — in Jesus Christus — Wohnung in der Stadt
der Menschen und gibt ihr so eine Dynamik, die ihre Fingen und Selbstab-
schlisse aufsprengt auf die Weite des je gréBeren Gottes hin und die zu einer
neuen Gestalt der datigenship fihrt, in deren Zentrum Gottes- und Menschen-
freundschaft stehen und fur die gilt: ,,Es gibt nicht mehr Juden und Griechen,
nicht Sklaven und Freie, nicht Mann und Frau, denn ihr seid alle ,ciner® in Je-
sus Christus“ (Gal 3,28). Im Mittelalter haben die neu entstchenden Stddte mit
ihren politisch und wirtschaftlich aktiven Burgerschaften zur Iintstchung
neuer Formen der Spiritualitit beigetragen; die Bettelorden — Dominikaner
und Franziskaner — sind Kinder dieser neuen Zeit; gleichzcitig haben sie zu
einer neuen ,,Konfiguration” des Glaubens in der Stadt beigetragen, der ge-
pragt wurde von der die Stidte auszeichnenden Freiheit und den Biirgerrech-
ten. Diese Dynamik der Ausbildung von lebendigen Gestalten christlichen
Glaubens, die gerade durch die Stadtkulturen geprigt wurden, wird erst in der
Moderne unterbunden, in der feste kirchliche Strukturen in den Vordergrund
treten und die Formen der Evangelisierung bestimmen. Es wird nicht — so das
Modell bei Paulus oder Augustinus — von der Reich-Gottes-Perspektive als
weitem Horizont ausgegangen, sondern von den festgefiigten ckklesiologi-
schen Strukturen einer Kirche, die sich als. socetas perfecta versteht. Wenn
- Norbert Greinacher oder José Comblin nach dem 2. Vatikanischen Konzil
von einer ,,Entkirchlichung®?? der Stadt sprechen so hat dies mit dem
Aufbrechen dieses Modells zu tun, was sich dann in den neuen Formen der
lateinamerikanischen Pastoral urbana niederschlagen wird. Hier ist dann nicht
eine definierte ecclesia Bezugspunkt der Pastoral, sondern die Stadt mit ihren
Herausforderungen, was umgekehrt fiir die eclesia bedeutet, im Sinne einer
Ekklesiogenese je neu zu werden — im je ncuen Aus-sich-Heraustreten, im -
Gerufenwerden an die Orte, an denen Jesus Christus ruft, im Armen, in den

Ausgeschlossenen, denen Gewalt angetan wird und denen Zukunftsperspekti-
ven genommen werden.

22 Vgl Greinacher: Die Kirche in der stadmchen (reqellschaft (1966). ebenso: Comblin:
Pastoral urbana (1 999)
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- 3. Missio inter gentes im ,Gehen durch die Stadt’, in der
| conversion pastoral und im Dienst an der citizenship

Die Stadt wird sicher nur dann Referenzpunkt werden fiir kirchliche, pastorale
und theologische Arbeit, wenn dies mit einer grundlegenden conversion pastoral
verbunden ist. Das ist cines der groBBen Leitworte der lateinamerikanischen Bi-
schofe auf ihrer Konferenz in Aparecida (DA 365-372)2: Bekehrung als
»Exodus® aus vertrauten und eingespielten Strukturen, um wahrhaft Jiinger
und Jingerinnen Jesu Christi zu werden. Das bedeutet — auch im Sinne von
Papst Franziskus und seiner noch zu erschlieBenden Impulse zur Kirche als
,,Synode*“?* —, viel mehr den Wegcharakter christlichen Glaubens fiir die vielen
Felder der Pastoral, aber auch die theologische Arbeit zu erschlieBen. Christen
und Christinnen sind ,,Wanderer und ,,Pilgerinnen®, auch in der Stadt, ob
klein oder grof. I's gilt heute, die ,,Sendung® neu zu entdecken, auf dem Weg
mit den vielen andercn, anderen Religionen, Atheisten, Agnostikern, den vie-
len ,Suchenden® und ,,Wanderern®. Alle Formen kirchlicher Praxis missen
immer mehr von der Dynamik des Glaubens geprigt werden, Evangelisierung
bzw. Mission und Pastoral — in einem weiten Sinn — gehéren zusammen. Und
in diesem Raum der Stadt in der Vielfalt, Komplexitit und Ambiguitit der Be-
' gegnungen ist diese Mission immer Znfer gentes, entstanden an den sich auch je
neu verschicbenden Grenzen und Kontaktriumen der Begegriungen, in Zwi-
schenrdumen, an Nicht-Orten, in ,, Transitzonen®. Christliche Existenz wird
~sich hier gerade in diesem ,,Transit™ neu aus ihrem eigenen Ursprung verste-
hen. » S : -
Der Jesuit Michel de Certeau gibt in einem Aufsatz iiber das ,,Gehen in der
Stadt“? wichtige Antregungen fiir dieses Gehen und die damit verbundene
neue Dynamik kirchlicher Praktiken, die Ausgestaltung neuer ,,Landkarten®
des Glaubens in den ;,bewegten Riumen® der Stadt Er untetscheidet zwi-
schen dem Gehen und der Karte. Das Gehen ist eine ,,Praktik®; die Karten
»Htradieren® dic Praktik, und iiber die auf ihnen markierten Punkte laden sie
wiederum ein, cigene, neue Praktiken auszubilden und dabei dann — im Gehen
~den Raum wicder ncu zu gestalten, ,,Die sichtbare Projektion®, so Michel de

23 Vgl da/u I'ernandez: Conv ersién pastoral y nuevas estructuras (2010); Galli: Dios vive en

- la ciudad (2011).

24 Vgl. Papstansprache: Sy nodahtat fur das 3. ]ahrtamcnd (201 5): ,,Als Kirche, dic gcmenmam
mit den Menschen unterwegs ist, die an den Mithen der Geschichte Antcil hat, pflegen wir
den Traum dass die Wiederentdeckung der unverletzlichen Wiirde der Vélker und der
Dienstcharakter der Autoritiit auch den Gesellschaften helfen kann, um sich auf Gerechtig-
keit und Geschwisterlichkeit zu stiitzen, um eine bessere und wiirdigere Welt fiir die Mensch-
heit zu bauen und fiir die Generationen, die nach uns kommcn (EG 186-192, I audato si’
156-162).

25 Certeau: Gehen in der Stadt (1988); vgl. auch Certeau: Pmkuken im Raum (2006). — Zu den
folgenden Uberlegungen vgl. anch Eckholt: Cartes de compawon - im interkulturellen
Dialog ,,Rdume des Friedens“ erschlieBen (2016).
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Certeau, ,,macht gerade den Vorgang unsichtbar, der sie erméglicht hat. Diese
Aufzeichnungen konstituieren die Arten des Vergessens. Die Spur ersetzt die
Praxis.“2 De Certeau benennt in seinem Aufsatz zwei Perspektiven: die des
»FuBgingers®, im Gewiihl der Stadt und in den StraBenschluchten von New
York, und die Vogelperspektive, die vom obersten Stockwerk des World-
Trade-Centers in Manhattan eingenommen wird — der Linsturz der Twin
Towers Jahrzehnte nach Vorlage dieses Aufsatzes ist vielleicht bezeichnend fiir
die Fragilitit dieser Perspektive des oyeurs, der die Stadt der Zukunft ,,von
oben® konstruiert, isoliert von dem, wie Menschen leben, dic sich im ,,Ge-
wimmel“ der Grofistadt bewegen. Dabei spielt de Certeau beide Positionen
nicht gegeneinander aus; die Vogelperspektive ermdéglicht Distanz, was im
,Gehen in der Stadt” nur schwer moglich ist.2” Die Fullginger, die ,,Wanders-
minner”, so Certeaun, folgen mit ihrem Korper ,,dem mchr oder weniger
deutlichen Schriftbild eines stidtischen ,Textes‘ [...], den sie schreiben, ohne
ihn lesen zu kénnen“?, In ithrem Gehen entsteht etwas; diese Praxis gestaltet
den Raum und lisst Raum entstehen. De Certeau legt hier cinen anthropologi-

schen Raum-Begriff vor, der dem ,,geographmchcn vorausgcht, im wortli-
chen Sinne des Gehens.

Diese Art, mit dem Raum umzugehen, verweist auf cine spezifische Form von
Tatigkeit (von ,,Handlungsweisen*), auf ,,eine andere Raumlichkeit® (cine ,,anthro-
pologische®, poetische und mythische Erfahrung des Raumes) und auf eine #n-
durchschanbare und blinde Beweglichkeit der bewohnten Stadt. Fine metaphorische

oder herumwandernde Stadt dringt somit in den klaren Text der geplanten und leicht
lesbaren Stadt ein.??

Eine missionarische Pastoral inter gentes wird in die Karten der Stadte die
»mystische Geographie” von Glaubenspraktiken einschreiben bzw. herausar-
beiten. Diese steht im Dienst der vielen ,,FuBginger, der . Wandersminner*
und ,,Wandersfrauen® an den Orten; Nicht-Orten und Zwischenrdumen der
GroBstidte; sie reflektiert auf die Praktiken des Glaubens, die sich ausbilden
im Gehen durch die Stadt. Die Karte markiert Orte des l.ebens, an denen sich
Gottes Name eingeschrieben hat, aber auch die Nicht-Orte, an denen Men-
schen das Leben genommen wird, und sie notiert dic Bruchstellen und Konti-
nentalverschiebungen, wenn sich im Ereignen von Liebe, von Barmherzigkeit,
von Frieden Gott so an diese Nicht-Orte bindet, dass sie aufbrechen, cin
neues Gehen erméglichen und die Karte neu schreiben lassen. Im Gehen des.

26 Certcau: Gehen in der Stadt (1988), S. 188——1 89.

27 Ebd. S. 180: ,,Als Ikarus dort oben tber diesen Wassern kann er die men des Dacdalus in
jenen beweglichen und endlosen Labyrinthen vergessén. Seine crhohte Stellung macht ihn
zu einem Voyeur. Sie verschafft ihm Distanz. Sic verwandelt die Welt, die cinen behexte

und von der man ,besessen‘ war, in cmcn Text, den man vor sich unter den Augen hat.”
28 Ebd. S. 182.

29 Ebd.
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Christen, der Christin durch die Stadt, an der Seite der vielen anderen, kann
sich etwas einschreiben von der Gottes-Geschichte, kann Gott ,Raum wer-
‘den* und dadurch Orte des Heiligen markieren. ,,Die Spiele der Schritte®, so
de Certeau, ,,sind Gestaltungen von Riumen. Sie weben die Grundstruktur
von Orten.“* Christen und Christinnen sind unterwegs mit den vielen ande-
ren; in ithren Praktiken schreibt sich die ,,LLeerstelle® einer anderen Stadt — des
himmlischen Jerusalem (Offb 21) — in die Karte, die den Raum, der sich im
Gehen, in den Praktiken in der Stadt auftut, aufbricht. Im Zertrum der neuen
Stadt steht das ,,L.amm®, das VersGhnung der vielen bedeutet, das die Ohn-
macht der Macht der Gewalt entgegenstellt und die Briicke der compassion baut,
die alles neu macht und an Menschenwiirde und gutes Leben erinnert.

In diese neue Gestalt der missio inter gentes ist der Wegcharakter christlichen
Glaubens cingeschrieben, und das beinhaltet: Suche, Umkehr, Exodus®!, Auf-
bruch aus Vertrautem, aus Verbiirgerlichtem, Aufbruch, wenn dem- Evange-
lium Gewalt widerfihrt, wenn der Arme um sein Leben schreit, wenn Pastoral
»schal geworden ist, wenn das ,,Salz des Evangeliums vergessen wird.
»Evangelisierung® im Sinne dieser missio inter gentes bedeutet dabei vor allem,
Menschen zu begleiten und zu befihigen, ihren Glauben ,,miindig* zu leben
-und — getragen von der motivierenden und kritischen Kraft des Glaubens —
Biirger undBijrgcriﬁnen der Stadt zu sein. Neue Kraft gewinnt der Glaube,
wenn et sich in und durch die Lebensgeschichten von Menschen, durch ihr
soziales, politisches und kulturclles Engagement ausprigt, wenn er so auch
cine neue Gestalt der Offentlichkeit gewinnt. Wenn Menschen sich mit all jh-
ren Lebenskriften, im Miteinander der vielen, auch in der Fragilitit der Be-
gegnungen und Projckte daran beteiligen, dass Menschen in der Stadt ,an-
kommen® kénnen, dass sie ,,Biirger™ und ,,Biirgetin® werden und die ihnen
entsprechende 7 ug,ehongl\elt ausbilden, dann kann sich in der Dynamik der
Bewegung und Kreativitit des Lebens die poetische Kraft des Glaubens Bahn
brechen. Jona hat zur Umkehr von Ninive gerufen; Orientierung bietet fiir

30 Fbd. S. 188.

31 Vgl auch Kriutler: Kiampfen, glaubcn hoffen (2011), S. 50-51; »Der Gott, dcr den Schrm
seines Volkes gehort hat, der mit uns ist-inmitten der Konflikte, sendet uns aus zur Mission.
Der Aussendung geht der Ruf zum Exodus voraus: Fr ruft uns zum Auszug dus der
Sklaverci. In der Knechtschaft und Unterwerfung hat die Sklaverei vielfiltige Gesichter.
Aber zu Beginn einer jeden Knechtschaft steht immer der Versuch, den Armen die
Hrinnerung an die eigene Geschichte zu nehmen. Fiir die missionarische Verkiindigung
sind dic I lxoduscrtahrung und die Wiedergewinnung der geschichtlichen Erinnerung
grundlc,gcnd [-..] Wer wie Abraham aus seinem Heimatland auszicht oder wie Mosc aus
cinem fremden Jand, in dem er versklavt war, w: eil nicht, wohin cr vieht. Letztlich ist die
Hoffnung das Vertrauen auf Gott. Die Mission lebt und bringt den Fxodus in Richtung auf .
einc ncue Welt, in Richtung auf das Reich Gottes voran. Dic Hoffnung gibt uns die
Beweggriinde und die Kraft, zwischén der angepassten und lcidvollen Gegenwart und dem,
Auszug in eine unvorhersehbare und riskante Zukunft zu entscheiden. Das Leben in der
Hoffoung hat scine Risiken und Gefahren.
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Christen und Christinnen das Evangelium, das Jesus von Nazareth verkindet
hat: ,,Bekehrt euch, denn das Reich Gottes ist nahe* (Mk 1,15). lis ist im
Kommen und begegnet den Ankommenden, wenn ,Heil*“ wird, im guten
Miteinander in der Stadt, wenn geliebt wird, wenn Verséhnung sich creignet,
wenn dem Fremden die Hand gereicht wird, wenn denen Gerechtigkeit wider-
fahre, die ausgegrenzt und verachtet: werden, wenn in der Stadt Iriede ge-
schlossen wird.

Missio inter gentes bedeutet dann, in dlesen vielfaltigen Praktiken der Anerken-
nung der anderen in dem zu wachsen, was Glauben heif3t: dem anderen Raum zu
geben, Gast-Freunde zu werden und so im Eigenen zu wachsen, um gemeinsam
Zeugnis zu geben von Gottes Barmherzigkeit. Ein solches Missionsverstind-
nis entspricht dann dem, was Michel de Certeau vor vicrzig Jahren betcits be-
nannt hat: Es geht um die ,,Arbeit der Gastfreundschaft gegeniiber dem
Fremden®, genau das sei

die Form der christlichen Sprache. Sie entsteht nur particll; sic bleibt relativ zu

" dem partikuliren Platz, den man ,,einnimmt®, Sie ist niemals abgeschlossen. Sie ist
verloren, gliicklich ertrunken in der ungeheuren Weite der menschlichen Ge-
schichte. Sie verschwindet wie Jesus in der Menge [...] Indem sic¢ [die Christen;
M. E] es ablehnen, sich den Platz der Wahrheit zuzubilligen, kénnen sie so ihren
Glauben an das bekennen, das wir Ge# zu nennen wagen — den Gott, der fiir uns
nicht zu trennen ist von der Erfahrung, die die Menschen zugleich irreduzibel und
notwendig fiireinander macht.32 '
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