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1. Die Frauenfrage als ,,Zeichen der
Zeit“

Papst Johannes XXIII. hat in seiner
Enzyklika Pacem in Terris (1963) die
,Frauenfrage als eines der aktuellen ,,Zei-
chen der Zeit“ benannt? und die in der Enzy-
klika aufgefiihrten ,,Zeichen der Zeit” auch
in die. Debatten des Konzils eingespeist.
Eher im Hintergrund stand die Frage nach
den Frauen; aber zum ersten Mal in der Ge-
schichte der Kirche lief ein Konzil auch
nicht ohne eine — zwar geringe ~ Teilnahme
von Frauen ab; einige Bischéfe und weitere
Konzilsteilnehmer waren sich bewusst,
dass ohne Frauen keine Kirche zu machen
ist. Fiinfzig Jahre nach Abschluss des 2. Vati-
kanischen Konzils ist die ,Frauenfrage"
nach wie vor eines der entscheidenden
»Zeichen der Zeit'*, an dem sich die Inkulta-
rationsfihigkeit der katholischen Kirche in
die moderne Welt immer noch entscheidet.
Sicher hat sich sehr vieles im Blick auf die
»Sichtbarkeit” von Frauen und den Einsatz
der Kirche fiir die Wiirde der Frauen, gerade
die am verwundbarsten Frauen und Mid-
chen in Lindern des Siidens, geéndert; die
neuen . Geschlechterverhiltnisse und- Rol-
lendefinitionen. von Frauen und Minnern
werden in den Blick genommen. Dass die
Frauenfrage  als ,Zeichen der Zeit* aber
nicht nur das ,,AuBen* von Kirche trifft,
sondern ebenso die Kirche selbst, hat den
Rezeptionsprozess des 2. Vatikanischen
Konzils aus Frauenperspektive als Anfrage,
Besorgnis, als Grund von vielfiltigen Ent-
téuschungen begleitet — und diese Heraus-
forderung ‘steht auch fiinfzig Jahre nach
dem Konzil im Zentrum: , Ohne die Frauen
ist keine Kirche zu machen, oder doch?* In
den ‘gegenwiirtigen Foren; in denen -die
Frauenfrage ‘als ;,Zeichen der Zeit“ iiber-
haupt noch priisent ist, geht ¢s um Fragen
der Partizipation und des Dialogs in der Kir-

che, es geht um Zukunftsfragen des Glau-
bens, um die Suche nach neuen evange-
liumsgemdBen Formen, dem christlichen
Glauben im Heute der Frauen eine
Ausdrucksgestalt zu geben. Gerade fiir
junge Frauen sind diese Fragen zentrale
Punkte, die sie ihre Beziehung zur Kirche
anfragen lisst und die Gefahr mehr als bri-
sant ist,dass diese Beziehung brechen kann,

Die Frauenfrage deckt mehr als andere
wLeichen der Zeit” auf, dass das ;,,Innen” der
Kirche nicht mehr in einem Passungs-
verhiltnis zum ,,AuBen” steht. Die groBen
Herausforderungen der Moderne, und dazu
gehdren die Menschenrechte, Fragen der
Partizipation und. Mitbeteiligung, Freiheit
und . Autonomie, . Gewissensfreiheit und
Umgang mit Kritik, kommen nur schwer im
Snnen” - der. Kirche - an. . Die  Ge-
schlechterrollen in der Gesellschaft haben
sich in den letzten Jahrzehnten in radikaler
Weise gedndert, und es ist zu einem ,epo-
chalen Umbruch® im Blick auf die Frauen-
biographien gekommen.®  Der Dekultu-
rationsprozeB, den das Christentum im
Westen, den Kernldndern des Christentums
durchmacht, hat auch mit der Frauenfrage
zu tun. Die neuen Frauenbilder und Ge-
schlechterrollen; die sich seit dem 19. Jahr-
hundert entwickelt ‘haben; sind von ent-
scheidender kultureller Signifikanz und be-
treffen nicht nur einenkleinen umarginalen
~ Ausschnitt der Wirklichkeit; sie revolutio-
nieren das gesamte kulturelle Gefiige. Re-
gina Ammicht Quinn hat in verschiedenen
ihrer Studien genau darauf hingewiesen.
Die katholische Kirche hat die Arbeiter in
der zweiten Hilfte deés 19 Jahrhunderts und
im20. J‘ahnﬁum verloren, auch wenn die
ersten ykliken die ‘Arbeiterfrage
zum Thema gemmht haben. Ahnliches er-
eignet sich zu Beginn des neuen Jahrhun-
derts vor allem mit den jungen Frauen: Thre
Einstellungen zu- Ehe, Sexualitit, Familie
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und Beruf, zum Umgang mit Macht und
Autoritiit, haben sich in einer solchen Weise
gedndert, dass sie traditionelle kirchliche
Positionen zu diesen Fragen und auch das
Beharren auf hierarchischen Machtstruktu-
ren nicht mehr nachvollziehen kénnen. Ge-
rade darum kann die Kirche ihre Augen vor
diesem Kulturwandel nicht verschlieBen.
Die Frauenfrage gehort heute wie zu Kon-
zilszeiten zu den groBen ,.Zeichen der Zeit".
Sie anzuerkennen bedeutet fiir die Kirche
Bekehrung, hin zum Evangelium und der
freimachenden Botschaft des Reiches Got-
tes, in der eine der groBen Leitlinien des
Konzils griindet, dass es keine Ausgrenzung
aufgrund von Rasse, Klasse oder Ge-
schlecht geben kann, denn in Jesus Chris-
tus, so Gal 3,28, gibt es weder Sklaven noch
Freie, Herrn oder Knecht, nicht Mann, nicht
Frau, alle sind ,.einer in Jesus Christus*
(vgl.zB.LG 32; GS 29).

In den folgenden Uberlegungen sollen
das neue Bewusstsein der Frauenfrage und
die Prisenz von Frauen auf dem Konzil in
den Blick genommen werden, die neue Be-
ziehung, die sich zwischen Kirche und
Frauen auftut, wobei deutlich werden soll,
dass dies eine schwierige Beziehung ist,
eine Beziehung mit Hindernissen, die heute
die' Gefahr lauft, gerade von jiingeren
Frauen gebrochen zu werden. Das Konzil
selbst ‘und sein theologisch-ekklesiologi-
scher Neuaufbruch bergen dabei auch heute
noch Chancen, die Beziehung von Frauen
und Kirche auf neue, fiir beide Seiten be-
freite und befreiende Wege zu fithren. Das
haben Frauen wihrend der Konzilszeit ge-
spiirt; die Theologin Elisabeth Gossmann
hat in einem Beitrag fiir die Siiddeutsche
Zeitung unter dem  Stichwort ,,Visitatrix*
von ihrer “Teilnahme ~am Konzil - am
30./31.10./1.11.1965 berichtet; in diesem
Beitrag scheint viel von der ,,Euphorie des
damaligen Momentes durch, aber er gibt
auch die StoBrichtung fiir den Erneuerungs-
prozess -an: ,;Ein beachtliches Zeichen der
Zeit, scheinbar eine Selbstverstindlichkeit,
aber wenn man weill, wieviel dazu gehort,
dennoch etwas Neues: die Kurialsprache
dndert sich. Der Papst begriiit bei seinen
Audienzen nicht mehr wie noch vor kurzer

Zeit allein seine “geliebten S6hne’, wobei
es den Frauen fiberlassen war, sich entwe-
der ibergangen oder _stillschweigend
miteingeschlossen “zu fiihlen, er begriiit
jetzt Jaut und vernehmlich seine geliebten
filii et filiae, S6hne und Téchter, in allen
Sprachen, die ihm zu Gebote stehen. -
Diejenigen unter den Konzilsviitern, die da-
fiir gesorgt haben, daB in der schon ver-
abschiedeten Konstitution iiber die Kirche
bei jenen teils neu-, teils wiederentdeckten
Aufgaben der Christen. im Laienstand die
Frauen ausdriicklich mitgenannt werden,
haben jetzt auch ihre Stimme geltend ge-
macht, um in der Erkldrung iiber die Kirche
in der modernen Welt das Zusammen-
wirken von Mann und Frau in soziologi-
scher, kultureller und religioser Hinsicht als
hoffnungsvolle Zukunftsmoglichkeiten zu
deuten. Wenn ‘man nun einmal selbst die
Gelegenheit hat zu horen, wie diese Ein-
sichten in der Konzilsaula vorgebracht wer-
den, dann begreift man: Das ist nicht bloB
ein Nachziehen der Kirche hinter den Ent-
wicklungen der modernen Gesellschaft, wie
es AuBenstehenden manchmal erscheinen
konnte.* Elisabeth Goéssmann weist hier
und in ihrer Autobiographie ;,,Geburtsfehler
weiblich” sowie anderen Texten, die in den
60er Jahren entstanden sind, gerade auf die
»Revision* der theologischen Anthropolo-~
gie-hin, zu'derdas Konzil beigetragen habe.
Nach den Konzilstexten gibt es, so Elisa-
beth ‘Gossmann, ,keinerlei Zuriicksetzung
der Frau gegeniiber dem Mann, sei es in ih-
rem geistlichen Leben, sei es inden neu ent-
deckten Funktionen des Lajenstandes, seies
i der Anerkennung ihrer Wirksamkeit in
der modernen Gesellschaft und Offentlich-
keit. Die Konzilstexte sprechen nirgendwo
von einer hierarchischen:Struktur der Ehe,
beschreiben aber faktisch unter dem Gedan-
ken der Liebe die partnerschaftliche Form
der Ehefithrung. Das Ergebnis  der Kon-
zilstexte fiir die Frau ist also' die Gleich-
berechtigung miit demy Manh im Laienstand,
wenn man ¢s einmal:so nennen will.”s Im
Ausgang vonder Thesevon der,Unableit-
barkeit des Frauseins vom Mannsein* und
der ,,gleichen Unmittelbarkeit des Mensch-
seins im Mann wie-in der Frau®”. hat sich
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dann, so Elisabeth Géssmann, in der Nach-
konzilszeit die feministische Theologie ent-
wickelt; das Konzil stand am Anfang dieser
Erneuerung und hat Tiiren gedffnet und
Wege bereitet fiir diese neue Gestalt theolo-
gischer Reflexion, die als kritische Refle-
xion auf die gesellschaftliche und kirchli-
che Praxis im Blick auf die Gleichberechti-
gung von Frauen auch als Horizonterweite-
rung des ,.intellectus fidei* zu verstehen ist,
gerade was die zentralen Fragen theologi-
scher Anthropologie angeht. Die Entwick-
lung der Theologie von Frauen ist, gerade
auch in der Rezeptionslinie des Konzils,
Spiegel der schwierigen Beziehung von
Kirche und Frauen, die sich 50 Jahre nach
dem Konzil in der Debatte um den Gender-
Begriff bzw. — so die Kritiker ~ um die
»Gender-Ideologie* zuspitzt.

2.Frauen auf dem Konzil - Beginn einer
neuen Beziehung

Wo sind die Frauen?

Josefa Theresia Miinch, eine 32-jih-
rige Theologin und ‘Rehgmmlehrenn anei-

ner Volksschule bei Friedrichshafen, seit

jungen Jahren angesichts der pastoralen
Not, des Priestermangels und der wieder-
holten Aufrufe in Hirtenworten und Predig-
ten zum Gebet um Priesterberufungen vom
Waunsch getragen, selbst Priesterin werden
zu  konnen, stellt am ' Vorabend der
Konzilseréffnung bei einer Konferenz, zu
der der Limburger Weihbischof Walter
Kampe die Presseverantwortlichen der
deutschen Bischofe eingeladen hat, die
Frage: ,,Sind auch Frauen zum Konzil ein-
geladen worden?* ,Dann“, so die Erinne-
rung von Josefa' Theresia Miinch, ,hiitte
man eine Stecknadel fallen héren konnen,
so méuschenstill war es. Und der Weihbi-
schof Kampe hat aus seiner Sicht sehr ge-
schickt reagiert und hat gesagt: “Vielleicht
beim Dritten Vatikanischen Konzil”. - Also
beim Abstand der bisherigen Konzile von-
einander von fast hundert Jahren war das
mit die Journalisten mordsmiBig ge-
lacht;und ich war traurig. Aber nun war ich

bekannt wie ein bunter Hund“® Maria Al-
berta Liicker, Mitarbeiterin im ,,AuBenamt*
des Zentralkomitees der deutschen Katholi-
ken, schreibt im September 1963 aus ihrem
Urlaub in der Schweiz eine Postkarte an den
Geschiftsfithrer des ZdK, Heinrich Kopp-
ler: ,,Eben horte ich am Rundfunk, daB der
Papst nun auch Laien am Konzil teilnehmen
lasse. Wer wird von Deutschland aus- teil-
nehmen?? auch Frauen? Wenn ja, wiird’s
mich riesig freuen, wenn ich mit von der
Partie wire!! Biete: gute Lateinkenntnisse +
Kenntnis der gingigen Laienspiritua-
litdtsliteratur, dazu fast kostenfrei in Rom,
da ich bei Gral wohnen kann. Bin jederzeit
bereit, den Urlaub dafiir zu unterbrechen!*®
Sie beobachtet die weiteren Entwmklungen
vonihrem Urlaub aus und stellt in einem an-
deren Brief fest: ,Bisher keine. Frauen,
keine nationalen Vertreter!“'? Aus den Tex-
ten der beiden Frauen wird deutlich, dass
das Konzil gerade auch von Frauen intensiv
beobachtet worden ist und dass sie ihre
Wiinsche; auf dem Konzil auch einbezogen
zu werden, deutlich formuliert haben.

Die Ernennung von Auditorinnen

Bis, zu einem 3. Vatikanischen Konzil
muBten. Frauen nun nicht warten. Bereits
auf der zweiten Generalversammlung ist es
von vielen als befremdend wahrgenommen
worden, dass Frauen auf dem Konzil nicht
vertreten waren, wo sie doch, so Kardinal
Suenens in einem Beitrag vor der Kon-
zilsversammlung, ,,wenn mich nicht alles
tiduscht, die Hilfte der Menschheit ausma-

chen“!!, Einer der Giiste bei der zweiten Sit-
zungsperiode, Vittorino Veronese, hat im
Namen der Giiste als erster vorgeschlagen,
»daB bei den weiteren Nominierunge en Kon.
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alleinstehende oder verwitwete — Frauen zu
»Auditorinnen” zu ernennen.!* Am 25. Sep-
tember 1964 hat die Franzisin Marie Louise
Monnet, Schwester des: franzosischen Vor-
denkers und Vorkémpfers fiir Europa, Jean
Monnet, und Griinderin und Prisidentin der
Internationalen Bewegung fiir das Apostolat
in unabhingigen sozialen Milieus (MI-
AMSI: Mouvement International d”Aposto-
lat des Milieux Sociaux Indépendants), als
erste Frau an einer Konzilsversammlung
teilgenommen.” Die Ordensfrauen stam-
men aus Kanada, Kentucky, Agypten, dem
Libanon, Spanien, Frankreich, Norditalien,
Mittelitalien und Deutschland. Unter den
Ordensfraven waren zumeist Superiorinnen
und Generaloberinnen, wie Schwester Mary
Luke Tobin, die Generaloberin der Schwe-
stern von Loreto und Prisidentin der Confe-
rence of Major Religious Superiors of Wo-
men’s Institutes of America, oder Schwester
M. Juliana Thomas von Unserem Herrn Je-
sus Christus, die Oberin der Armen Dienst-
miigde und Generalsékretirin der Union der
Generaloberinnen in Deutschland. Wichtig
war die Prisenz der Spanierin Marfa Pilar
Bellosillo, Prisidentin der Weltunion der
katholischen Frauenorganisationen, und der
Australierin- - Rosemary - Goldie, - der
Exekutivsekretirin des Stindigen Komitees
fiir Internationale Kongresse des Laienapo-
stolats, die von Beginn seiner Einrichtung
fiir den Rat fiir die Laien arbeitete, zun#chst
als Subsekretdrin bis 1977, dann noch wei-
tere-20 Jahre*s Tm Verlauf der dritten Sit-
zungsperiode ‘kamen. drei. weitere Frauen
hinzu, - darunter: Marie: Vendrik - aus -den
Niederlanden, die Prisidentin des Weltbun-
des der katholischen Frauenjugend. Fiir die
vierte Sitzungsperiode wurden dann. fiinf
weitere Frauven ernannt, darunter eine Or-
densfrau aus Indien, eine zweite deutsche
Auditorin,  die = promovierte - Psychologin
Gertrud Ehrle, Vorstandsmitglied des Ka-
tholischen Deutschen Frauenbundes, und
nun auch eine verheiratete Frau, die Mexi-
kanerin Luz-Maria Alvarez-Icaza, die
zusammen mit ihrem Mann ernannt worden
ist..Zndem -wurden -zwei weitere Latein-
amerikanerinnen als Auditorinnen berufen;
aus Argentinien die Priisidentin des Weltver-

bandes der weiblichen katholischen Jugend,
Margarita Moyano Llerena, und Gladys Pa-
rentelli aus Uruguay, die fiir den Weltver-
band der Landjugend tétig war. Insgesamt
haben 23 Frauen aus 14 Lindern; davon
zehn Ordensfrauen und dreizehn Laiinnen
als Auditorinnen am Konzil teilgenommen.
Die teilnehmenden Frauven waren fiih-
rend in Laienorganisationen titig, und sie
haben sich auf dem Konzil in verschiedenen
Arbeitskreisen fiir eine Partizipation von
Laien in der Kirche eingesetzt. Marie-
Louise Monnet hat so-z.B. an Arbeitssitzun-
gen der beiden Kommissionen bzw. Unter-
kommissionen {iber das Laienapostolat und
das internationale Leben teilgenommen, sie
hat sich fiireine Ausbildung einer Spirituali-
tit der Laien eingesetzt, wobei sie in ihren
Erinnerungen auch- auf ihren Einsatz fiir
Frauen in der Kirche hinweist: ,,In der Tat
schien es uns das Beste zu sein, unserer Be-
rufung als Laien treu zu bleiben und die Ge-
legenheit beim Schopf zu packen; um: auf
unsere besondere Weise auf unseren Platz in
der Kirche hinzuweisen®; so schreibt sie in
ihren. Erinnerungen ,,Avec amour et pas-
sion“.*s Ich habe vor. allem an den Kom-
missionen {iber das. Laienapostolat und das
internationale Leben teilgenommen. Ich bin
so im besonderen Sprecherin fiir die Rolle
der. Kinder in der apostolischen Titigkeit
der Kirche geworden und gerade auch fiir
den Platz von Frauen in der Kirche 7 Ne~
ben dem Engagement fiir die. Frage der
Laien und Frauen hatten die Konzilsaudito-
rinnen gerade auch durch.ihre Thtigkeit in
internationalen. Verbinden. und Vereinigun-
gen die entwicklungspolitische: Perspektive
im Blick, Fragen von Frieden und sozialer
Gerechtigkeit. Das war z.B. Anliegen der
Spanierin Marfa Pilar Bellosillo, Priisidentin
der . Weltunion der katholischen  Frauen-
organisationen,, die bereits seit den40er Jah-
ren in verschiedenen katholischen. Verbiin-
den als Sozialpddagogin titig war und nach
dem Konzil den Ansatz des brasilianischen
Befreiungspidagogen Paolo Freire fiir ihre
Arbeit rezipiert hat. Sie war Mitarbeiterin in
5 Unterkommissionen zum Schema 13, der
Pastoralkonstitution ,,Gaudium et Spes*, zu
Fragen der Menschenwiirde, von: Ebe und
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Familie, zur Friedensfrage, zur Religions-
freiheit, zum Beitrag von Frauen in der Kul-
tur. Besonders setzte sie sich fiir die Oku-
mene ein; sie nahm regelméBig an den Tref-
fen im Haus von Frére Roger Schutz in Rom
teil, schloB Kontakte mit Frauen der
Schwesterkirchen, die fiir die letzte Sit-
zungsperiode des Konzils als Giste eingela-
den wurden, so Madeleine Barot aus der
franzésischen reformierten Kirche, Mitglied
des Okumenischen Weltrates, und Inga-
Brita Castrén von der lutherischen Kirche
Finnlands. Dieses 6kumenische Fravennetz-
werk, das sich auf dem Konzil gebildet hat,
miindete 1967 in eine erste dkumenische
Frauen-Konferenz, die in Taizé unter dem
Titel ,,Die christliche Frau — Mitgestalterin
einer sich entwickelnden Gesellschaft“ (,,La
donna cristiana, co-artefice di una societa in
evoluzione*) stattfand.'®

Ein weiteres Feld, auf dem Frauen auf
dem Konzil etwas bewegten, waren die De-
batten um Ehe und Familie. Die Mexikane-
rin Luz-Maria Alvarez Icaza hat in den Mo-
naten ihres Aufenthalts in Rom zusammen
mit ihrem Mann José Alvarez Icaza Manero
- beide waren Prisidenten der Bewegung
der christlichen Familie ~ ein Biiro- und
Haus errichtet, das mit theologischen Bera-
tern und einer Infrastruktur ausgestattet
war, die es ermoglichten, in kurzer Zeit eine
internationale Umfrage zu starten, was Fa-
milien vom Konzil erwarten, und verschie-
denste Vortriige zu Fragen von Ehe und Fa-
milie, Familienplanung und Kindern sowie
Ehespiritualitit zu halten. Das:Ehepaar er-
hielt 40.000 Antworten aus Lateinamerika,
Eumpa, Kanada und den USA; es organi-
sierte in Rom einen Kongress und am
29.9.1965 einen Vortrag fiir die Konzilsvi-
ter, bei dem sie die Ergebnisse der Umfrage
vorstellten. Der Einfluss der beiden auf die
Aussagen der Pastoralkonstitution zu Fra-
gen von Ehe und Familie, der Elternschaft,
der ' Geburtenkontrolle und Kindererzie-
hung; der Frage nach einer Emeuerung der
Eheliturgieist nicht zu unterschétzen. Beide
mission mit 10 Kardiniilen und 50 Bischo-
fen zu' Fragen von Ehe und Familie in
Schema 13 teilgenommen und- Entschei-

dendes zu einer Anderung der theologi-
schen Einschitzung der Ehezwecke beige-
tragen."

Frauen auf dem Konzil - eine
Erfolgsgeschichte?

Erst biographische und zeithistorische
»Tiefenbohrungen werden -~ iiber den
Blick in Archive, Tagebiicher und Briefe
der Konzilsteilnehmerinnen, vor allem auch
iiber den Blick auf die sehr unterschied-
lichen Orte, die die Frauen auf dem Konzil
sich in der Nachkonzilszeit in Kirche und
Gesellschaft erschlossen haben, bzw. auf
die Orte, die ihmen verschlossen waren und
blieben ~ aufdecken konmnen, ob-die Beru-
fung von Fraven als ,,Auditorinnen eine
wErfolgsgeschichte™ gewesen ist-oder eine
solche initiiert hiat oder: nicht. Wahrschein-
lich werden’solche Tiefenbohrungen die
Vielfalt von Orten aufzeigen konnen; es gab
und gibt diejenigen, die Aufgaben im Herz
derKurie iibernommen haben, vor allem im
Umfeld des pépstlichen Rates fiir die Laien,
und es gab und gibt die, die sich neue Orte <
am Rand oder iiber den Rand von Kirche hi-
naus — erschilossen haben oder erschlieBen
muBten und die sehr deutlich ihire |, Enttiu-
schungsprozesse™ zum ‘Ausdruck’ gebracht
haben.?

Eine , Erfolgsgeschichte” — nicht nur
fiir die Frauen, aber auch fiir sie — ist sicher
das ;networking™ gewesen, das das Konzil
ermoglicht hat. 1989 hat der Kolner Weih-
bischof Augustin Frotz in einem Brief an
Carmel McEnroy darauf hingewiesen, dass
die Frauen ,auBerhalb-der Konzilsaula®
»eine rege Titigkeit durch Teilnahme an
Vortréigen und Veranstaltungen im Zusam-
menhang mit dem Konzil* entfalteten, ,,vor
allem suchten sie selbst Begegnungen al-
lerseits, um die Anliegen der Frau in Kirche
und Gesellschaft vorzutragen m m%ﬁ»
schliige zu bringen fiir : :
der Aula“? Eine Frau wie Gertrud Ehrle
fishit sich’ wie eine ,perita® ernst genom-
men. Auf der anderen Seite ist von Elisa-
beth ' Géssmann in einem Beitrag zur
Frauenseelsorge . worden, dass
nur die ,Frau als “organisierte’ kirchlich
existent ist*; ,,Denn als Laienauditoren ka-
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men aufler weiblichen Ordensoberen nur
Frauen in Frage, die einer internationalen
Frauenorganisation vorstanden.“?? Auch
war ihr faktischer Einfluss — von Ausnah-
men abgesehen wie der Redebeitrag von
Luz-Maria Alvarez Icaza — gering, gerade
auch im Blick auf das Ordensdekret;
Schwester Mary Luke Tobin hat ihren
Enttiduschungsprozess deutlich formuliert.
Auditorinnen hatten kein Rederecht in der
Aula, auch wenn dies von anderen .ange-
mahnt worden ist und die Kardinile Ler-
caro, Konig oder Suenens dies befiirwortet
hitten.?? Die Wirtschaftsexpertin Barbara
Ward und die Spanierin Maria Pilar Bello-
sillo waren vorgeschlagen, bei den Beratun-
gen zum Schema XIII zum Problem der Ar-
mut in der Welt zu sprechen, Bellosillo
wiirde als Vorsitzende der WUCWO -
World Union of Catholic Women’s Or-
ganizations - fiir mehr als dreiBig Millionen
Mitglieder in aller Welt sprechen und so
»recht gut die gewachsene Rolle der Frauen
in der Familie, in der Erziehung, im sozia-
len Bereich und auf anderen Gebieten zum
Ausdruck bringen“?, doch es galt in der
Aula: ,Mulieres in Ecclesia taceant”.Eher
anekdotisch ist es, auf die eigens fiir Frauen
eingerichtete Cafébar im rechten Teil des
Petersdoms iiber dem Grab von Clemens
XHI. hinzuweisen, die von einigen so ge-
nannte ,,.bar None*, was —in der englischen
Aussprache ~ sowohl ,,niemand* als auch
»Nonne*  bedeutet; . Geschlechtertrennung
waralso auch in den Pausen vorgesehen 2
Sicher gab es nicht wenige Bischofe
und. Kardinile, die die Auditorinnen mit
Respekt ,Madri del Concilio“? nannten;
ein BewuBtsein fiir die Frauenfrage war bei
einigen, auch tatkriiftigen Konzilsvitern da.
Der Melchitische Erzbischof Georges Ha-
kim von Galilda hat am 24.10.1964 sehr
deutlich angemahnt, dass ,,there is no men-
tion at all of women in the Schema on the
Church. Do we not often make declarations
as if women did not exist at all in the world?
...1 propose that the Council should declare
what a distinguished place is hers among
the people of God, in the lay apostolate and
inall Church activities.”? ,,Die Kirche muB
ihren Komplex minnlicher Uberlegenheit

ablegen, welche die geistige Potenz der
Frauen miBachtet. Wir miissen lernen, die
Frau in ihrer wahren Wiirde zu schétzen und
ijhren Anteil am Plane Gottes anzuer-
kennen“, so Kardinal Suenens in einem In-
terview am 24.10.1964 .2 -

Das frauenbefreiende Potential der
Konzilstexte

In den auf dem Konzil verabschiede-
ten Texten gibt es nicht viele einzelne, je-
doch aussagekriftige Hinweise auf die
Frauenfrage als ,,Zeichen der Zeit“. ,,Die
Frauen beanspruchen fiir sich, wo sie diese
noch nicht erlangt haben, die rechtliche und
faktische Gleichstellung mit den Ménnern.*
(GS 9.4) - so wird zu Beginn der Pastoral-
konstitution Gaudium et-Spes in direktem
AnschluB an die Sozialverkiindigung des
Papstes formuliert. Jede ,,Art von sowohl
gesellschaftlicher als auch kultureller Dis-
kriminierung in den grundlegenden Rech-
ten der Person, sei es wegen des Ge-
schlechts; der Rasse, der Farbe, der gesell-
schaftlichen Stellung, der Sprache oder der
Religion® (GS 29,2) wird zuriickgewiesen.
Dass die gesellschaftlichen Veréinderungen
Auswirkungen auf die Rolle der Frau in der
Kirche haben kénnen, wird von den Kon-
zilsviitern an einer Stelle, im' Dekret iiber
das Apostolat der Laien Apostolicam Actuo-
sitatem; zum Ausdruck gebracht: ,,Da aber
in unseren Tagen die Frauen mehr und mehr
eine aktive Rolle im ganzen Leben der Ge-
sellschaft spielen, istihre umfassendere
Teilnahme auch auf den: vielfiltigen Fel-
dern des Apostolats der Kirche von groBer
Bedeutung.” (AA 9) Es ist iiber die einzel-
nen Texte hinaus jedoch von Bedeutung; die
neue  Ekklesiologie -des ‘Konzils, die Zu-
sammenschau der Volk-Gottes-Ekklesiolo-
gie von Lumen Gentium mit der Welt-Kir-
che- undMenschenrechtsperspektive -von
Gaudium et Spes, als die Verfassungsgrund-
lage fiir die Frauenfrage aus kirchlicher Per-
spektive zu sehen. Wenn in Lumen Gentium
in den Ausfiihrungen zum Volk Gottes (v.a.
LG 10-12) und zu den Laien (v.a. LG 32)
unter ‘Bezugnahme -auf-Gal 3,28 von der
gleichen Wiirde aller, Laien und Priester,
die Rede ist, so kénnen davon, gerade wenn
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als entscheidende Erginzung zu Lumen
Gentium die Pastoralkonstitution und ihre
Kritik an jeglicher Diskriminierung auf-
grund von Geschlecht, Rasse, sozialer Stel-
lung oder Religion (GS 29,2) herangezogen
wird, die Frauen nicht ausgenommen wer-
den. So kann gar nicht anders als von der
gleichen Wiirde von Minnern und Frauen
ausgegangen werden. In LG 32,3 heifit es:
,»Wenn auch einige nach dem Willen Christi
als Lehrer, Spender der Geheimnisse und
Hirten fiir andere eingesetzt werden, waltet
dennoch unter allen wahre Gleichheit hin-
sichtlich der Wiirde und dem Tun, das allen
Glaubigen in Bezug auf die Auferbauung
des Leibes Christi gemeinsam ist.” Das Zi-
tat von Gal 3,28 — ,nicht mehr Jude und
Grieche, nicht mehr Sklave und Freier,
nicht mehr Mann und Frau* - stelit, so Peter
Hiinermann, ,eine Grundaussage der Kir-
che im II. Vatikanum dar** Die ,,Gleich-
heit und Wiirde aller Glieder der Kirche
stellt zugleich die grundlegende Norm im
Verhalten der einzelnen Christen zueinan-
der dar“*' Frauen sind Mitglieder des Vol-
kes Gottes, von dort her kommt ihnen die
»volle Wiirde eines Christenmenschen* zu,
sie gehdren zum , koniglichen Priestertum®
(LG 10,2) und zum ,auserwihlten Volk“,
auch ihr ,Glaubenssinn* (LG 12,1) prégt
das prophetische Amt Jesu Christi aus (vgl.
LG 33-35). Und auch im Kapitel zur ,allge-
meinen Berufung zur Heiligkeit in der Kir-
che* (LG 39-42) sind wichtige Grundlagen
fiir die fundamentale Gleichheit aller
Christgldubigen im Blick auf ihre Berufung
von Gott her und die spirituelle Kompetenz
jedes und jeder einzelnen gelegt. Die
Frauenfrage als ,,Zeichen der Zeit” ist so
unverriickbarer Bestandteil ~ der neuen
Ekklesiologie einer Welt-Kirche, zu - der
sich die Kirche mit dem Konzil auf den Weg
gemacht hat,

&qumunddiekgwpﬂmdesl&mﬂk
eine ke

Erfolge
Die Konzilstexte sind in der Nachkon-
zilszeit wichtige Impulse gewesen, ,Bild*

und ,,Stellung® der Frau in der Kirche neu
zu kldren. Elisabeth Gossmann hat dazu
wichtige Publikationen vorgelegt und
mehrfach betont, dass die Griindungsge-
schichte der feministischen Theologie ge-
nau in dieser Zeit zu verankern ist.?> Auch
Bischofe wie der Kolner Weihbischof
Augustin Frotz, langjihriger Prises des Ka-
tholischen Deutschen Frauenbundes, hat
sich zur Frage der ,,Frau in der Kirche des
Aufbruchs* gemeldet und gefordert, ,,von
dem grofen Gedanken des Ministeriums in
der Kirche aus(zu)gehen, den das Konzil
eindringlich herausgestellt hat“*, Frotz hat
vor allem die deutschen Auditorin Gertrud
Ehrle begleitet, die zusammen mit der frii-
heren Reichstagsabgeordneten: und einer
der ersten CDU-Frauen um Konrad Aden-
auer, Helene Weber (1881-1962), ebenso
wie sie Mitglied im Vorstand des KDFB,
1961 eine Eingabe an das Konzil formuliert
hat, in der sie die Stimmen der Frauen des
Verbandes  gesammelt ‘hat. 'Die Eingabe
wurde ~ zusammen mit der Eingabe des
zweiten - deutschen ' Frauenverbandes, der
Katholischen  Frauengemeinschaft kfd -~
iiber Kardinal Frings nach Rom an die
vorbereitende Kommission des Konzils ge-
sandt. Gertrud Ehrle und Helene Weber for-
dern, dass die Kirche ,eine eigenstindige
Miidchenbildung* fordert, die ,,Bemiihun-
gen katholischer Frauenorganisationen® un-
terstiitzt und in der Priesterbildung ,,die Per-
sonwiirde der Frau* aufzeigt. Es geht ihnen
vor allem um die ,,Wemg der Frau von ih-
rem Person-Sein her*, sie nicht einseitig als
Ehefrau oder Mutter zu sehen, insofern
auch die unverheiratete Frau zu wiirdigen
und damit ‘die unterschiedlichen Le-
bensentwiirfe. Es wird die Doppelbelastung
der verheirateten Frau durch Familie und
Beruf benannt. ,,Jm Hinblick auf die vielfil-

tigen Aufgaben dﬁe die iwmge Zeit an die
Frau stellt ... moge das kommende Konzil
dahin vmkm, dass di@ Wertung der Frau
von ihrem Person-Sein her, sei ‘es in der
Seinsweise der Gattin und Mutter, der ehe-
losen berufstiitigen Frau, der Ordensfrau

der jungfriulichen Frau in der Welt, wieder
klar aufleuchtet.*
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Eine ,,Erfolgsgeschichte” ist sicher die
Umsetzung von Wiinschen von Frauen an
das Konzil, die auf einen Aufruf der kfd-
Zeitschrift ,,Frau und Mutter” gesammelt
und bereits 1961 von Viktor Schurr verdf-
fentlicht worden sind.* Die Frauen haben
sehr konkrete Dinge benannt: Im Gottes-
dienst sollten muttersprachliche Texte Ein-
gang finden; die Eucharistie solle als Opfer-
und Brudermahl verstanden werden; der
Friedensgruss solle mit der Hand gegeben
werden; die Trauung ist in die Brautmesse
zu integrieren; heilige Ehefrauen und Ehe-
paare sollen in die Allerheiligenlitanei auf-
genomimen werden; die Feier der Taufe soll
in die Familie und Pfarrgemeinde verlegt
werden; ein Brautleutekurse miisse ver-
bindlich werden; die in der Eheseelsorge td-
tigen Priester miissen in Psychologie und
Pidagogik geschult werden; und sie spre-
chen von der ,.Ehenot von heute”. Die Re-
gelung der Niichternheit vor der Kommu-
nion ist zu entschérfen; ein spéterer Taufter-
min miisse gewihlt werden kénnen, damit
die Mutter bei der Taufe des Kindes dabei
sein kann. Sie bitten um ein kirchliches Be-
griibnis und den Segen des Priesters fiir die
ungetauft verstorbenen Kinder, um gute
Vorbereitung auf die Firmung, ein Hinauf-
setzen des Firmalters, um Neuvordnung der
Ablasspraxis. Gewiinscht wird der Diako-
nat fiir verheiratete Minner, aber auch fiir
Frauen, so einer der gesammelten Wiin-
sche. Vor allem benennen die Frauen wunde
Punkte der Okumene; in vielen Antworten
an die Zeitschrift ist die Rede von der Bitte
um die Einheit der Kirchen; Kommunion
unter beiden Gestalten solle méglich wer-
den, es miisse neue Regelungen fiir die kon-
fessionsgemischten  Ehen geben. ,Ein
Waunsch®, so die beiden kfd-Frauen Mari-
anne Dirks und Anneliese. Lissner, ,.der in
den Briefen nicht geéuBert wurde, aber uns
gerade im Hinblick auf die Wiedervereini-
gung als Fernziel des Konzils sehr aktuell
zu sein scheint, sei hier auch noch ausge-
sprochen: daB die kirchlichen Vorschriften
iiber die “communicatio in sacris” (die Teil-
nahme an gottesdienstlichen Veranstaltun-
gen Andersgliubiger) iiberpriift und auf
diese Situation hin geéndert werden moch-

ten, damit katholische Christen ohne Ge-
wissensbelastung in weiterem Umfang als
bisher an den Gottesdiensten evangelischer
Freunde teilnehmen konnen. 3¢

Auf theologischer und kirchenrechtli-
cher Ebene wurden hier in der Nachkonzils-
zeit neue Wege geebnet, so dass die meisten
der von den Frauen genannten Wiinsche 50
Jahre nach dem Konzil ganz selbstverstind-
lich zur pastoralen Praxis gehoren. In der
Franenseelsorge wurden dariiberhinaus
neue Frauenliturgien entwickelt, ganzheitli-
che Formen, die Leib und Seele in neuer
Einheit sehen, die Tanz, Musik und Wort
verbinden; neue Sprachformen des Glau-
bens wurden' gewagt und neue Frauenge-
bete geschrieben, angeregt von den neu er-
schlossenen theologischen Traditionen der
groBen Frauen der Geschichte, einer Hilde-
gard von Bingen oder Clara von Assisi, Ger-
trud von Helfta und Mechthild von Magde-
burg, einer Teresa von Avila und vieler an-
derer. Auf diesem Weg ist es sicher gelun-
gen, biographischen '~ Erfahrungen . von
Frauen einen Ort in der Kirche zu geben und
iiber die klassischen Riume der Pastoral hi-
nausgehende Orte fiir ihr Glaubensleben zu
erschlieBen.

Desiderate und Herausforderungen

Eine zu- Konzilszeiten bereits  be-
naniite, aber eher verschwiegene und den
Rezeptionsprozess des Konzils aus Frauen-
perspektive begleitende - Herausforderung
und in gewisser Weise auch ;,Bruchstelle™
ist die Frage nach dem (sakramentalen) Amt
fiir Frauen. Elisabeth Gossmann hat ange-
mahnt, dass auf dem Hintergrund der Stiir-
kung des Laienapostolats, des gemeinsa-
men Priesterturns und der neu ermdglichten
Partizipation und Kommunikation in ‘der
Kirche anch das Amtspriestertum nieu in
den Blick genommen wird. Sie selbst hat in
ihren Forschungen dazu beigetragen, dass
das Frauenbild des Neothomismus revidiert
wird, und sie hat auf die Fehlentwicklungen
in der Interpretation der ersten drei Genesis-
Kapitel in der christlichen Tradition hinge-
wiesen. Eine Geschlechterhierarchie *ist
nicht in den Ursprungserzihlungen ange-
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legt. Sie selbst hat damals ~ so ihre Stel-
lungnahme in ihrer Autobiographie ,,Ge-
burtsfehler: weiblich* ~ die Zeit jedoch
noch nicht als reif fiir die Forderung nach
dem Priestertum der Frau gesehen.”’

Diese Frage war in der Konzilszeit je-
doch prisent, aber die Frauen, die in diesem
Sinne ihre Wiinsche dem Konzil meldeten,
haben in der offiziellen Konzilsgeschichte
bislang keinen Ort gefunden haben. Die
Schweizer Juristin Gertrud Heinzelmann,
eine der groBen Frauenrechtlerinnen ihrer
Zeit, die um das Wahlrecht fiir Frauen in der
Schweiz gekidmpft hat, hatte bereits 1962
eine Eingabe an das Konzil gemacht, der
sich dann die Miinsteraner Theologin Ida
Raming und die Konvertitin und ehemalige
Pfarrvikarin Iris Miiller anschlossen, in der
sie die vollige Gleichstellung der Frau in
der Kirche, also auch den Zugang zu allen
kirchlichen Amtern forderten. Vor  allem
konne das Argument des Mannseins Jesu
Christi nicht als Hinderungsgrund fiir das
Priesteramt von Frauen gesehen werden.*®
Kritisiert werden die scholastischen Grund-
lagen eines Ausschlusses von Frauen vom
Priesteramt. Thomas von Aquin, so Hein-
zelmann in ihrer Eingabe, geht so weit, dass
er den Mann als das Prinzip fiir die ganze
Kreatur sieht; die Frau ist nur ein ,verhin-
derter Mann“. Mit Thomas argumentiert sie
dann gegen Thomas: Weil nach Thomas die
verniinftige Seele ohne Stoff, also korperlos
ist, ,,wird die Frau in keiner Weise in ihren
seelisch-geistigen Qualitiiten durch ihren
Korper herabgemindert. - Sowohl - beim
Mann wie bei der Frau ist der Korper “Stoff”
im Verhéltnis zur “Form” der verniinftigen
Seele.¥ Wiihrend Gertrud Heinzelmann,
Ida Raming und Iris Miiller vor allem eine
philosophische und kirchenrechtliche Argu-
mentationslinie einschlugen, bezog sich die
Lehrerin Josefa Theresia Miinch vor allem
auf den ,pastoralen Notstand*, den Prie-
stermangel, und wandte sich aus der tiefen
inneren gung einer eigenen Beru-
fung zur Priesterin an das Konzil #

~Die Eingaben dieser Frauen blieben
unbeantwortet, und. die Frage nach einem
Amt fiir Frauen wurde und wird auch unter
Theologinnen kontrovers diskutiert. Elisa-

beth Gossmann hat ihre damals zuriickhal-
tende Position im Blick auf das Frauen-
priestertum noch im von Karl Rahner her-
ausgegebenen Handbuch fiir Pastoraltheo-
logie vertreten, spéter jedoch revidiert.*! In
ihren Erinnerungen notiert sie: ,,Erst wenn
Frauen in kirchlichen Berufen mehr Gele-
genbheit gehabt haben wiirden, sich als Seel-
sorgerinnen zu bewidhren und auf diese
Weise sich die Gemeinden von weiblichen
Fihigkeiten iiberzeugt und an Frauenim Al-
tarraum gewohnt haben wiirden, so glaubte
ich damals, wiire eine konkrete Gelegenheit
fiir das weibliche Priestertum gegeben...“4
50 Jahre nach dem Konzil muss Elisabeth
Gossmann - sicher zugestimmt werden;
Frauen haben sich mehr als bewiihrt, ohne
Frauen ist — auf ehren~ und hauptamtlicher
Ebene ~ Kirche nicht zu machen. Aber zwi-
schen dem Konzil und der Gegenwart lie-
gen auch: die rémischen Dokumente ,Inter
insigniores” (1976) und ,,Ordinatio ‘sacer-
dotalis” (1994}, in denen-das Lehramt ex<
plizit Stellung nimmt gegen die Weihe von
Frauen zur Priesterin. Angesichts: des lehr-
amtlichen Verbotes ist eine sachliche Aus-
einandersetzung mit der Frage nach Frauen
und Amt erschwert. Sicher wird sich heute
niemand mehr erlauben kénnen, die thomis-
tischen Grundlagen der Anthropologie laut
zu vertreten, aber indem Grenzen gezogen
werden im Blick auf den gleichen Zugang
von Frauen zu Diensten und Amtern in der
Kirche, wirken diese scholastischen Vorga-
ben nicht nur indirekt immer noch weiter.
Das wird in der Gegenwart im Besonderen
im Blick auf die Auseinandersetzung um
den Frauendiakonat deutlich; es wird auch
von lehramtlicher Seite -nicht: bestritten,
dass es einen Frauendiakonat gerade -im
1. Jahrtausend gegeben hat, aber die gegen-
wiirtigen Diskussionen fokussieren sich ge-
nau um die Frage nach der Qualitit und
Sakramentalitiit der Weihe dieser Frauen®

4.0hne die Frauen ist keine Kirche zu
machen!

Es ist zu-wiinschen; dass die-Erinne-
rung an das 2. Vatikanische Konzil, die Re-
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lektiire der Konzilstexte und die Aufarbei-
tung der grundlegenden sakramentalen
Struktur der Kirche helfen kann, zu neuen
sachlichen Gesprichen und Diskussionen
zum Thema Amt und Frauen zu kommen.
Frauen iiben heute vielfiltige Dienste und
Amter in der Kirche aus; es muss sichtbar
werden und theologisch reflektiert werden,
wie sie diese Dienste gestalten, welche
besonderen Akzente sie setzen, wie sich fiir
sie konkret ein — sakramentales — Amt aus-
gestalten konnte. Das Thema der Sakra-
mentalitéit kann nicht ausgeblendet werden,
das zeigt sich vor allem in der Begleitung
von Frauen, Kindern, alten Menschen, in
Krankheit, im Blick auf - Vers6hnungs-
prozesse; die Frage der Spendung von Sa-
kramenten durch ‘Frauen stellt sich nicht
erst heute, und die neuen Riten, die als
~Auswege“ gestaltet werden, stellen keine
Losung der Grundfrage dar. Eine neue Aus-
einandersetzung mit den grundlegenden
Fragen von Sakramentalitit, Weihe, Amt
und Kirche wird anstehen, nicht nur aus
Frauenperspektive, sondern als Dienst der
Theologie fiir eine ,,Kirche im Aufbruch®,
wofiir das Pontifikat von Papst Franziskus
in einer besonderen Weise steht.

Die Frauenfrage fordert die Kirche zu
einem neuen Prozess der ,,Unterscheidung
der Geister** heraus. Melden sich in einem
wZeichen der Zeit* die Zeichen der Gegen-
wart Gottes, so ist,,Bekehrung” gefragt. Je-
der Unterscheidungsprozess ist sicher von
den Uneindeutigkeiten der Kontingenz der
Geschichte gepriigt; das haben die Konzils-
viter darin ausgedriickt, dass sie die Kirche
als das in der Geschichte wandernde Volk
Gottes bestimmthaben, das ,,zugleich heilig
und stets reinigungsbediirftig* ist und das
wimmerfort den Weg der BuBe und Er-
neuerung™ geht (LG 8,3). Es geht diesen
Weg im Vertrauen auf das ,neue Jerusa-
lem*, letztlich ist Gott selbst die grofBe
»Onadenchance” der Kirche, die immer
wieder neue Horizonte und Glaubensriume
6ffnet. Gott ist es; der alles neu macht (Offb
21,1-5). Das ,,Aggiornamento™ des Konzils
erinnert daran, in welcher geistigen und
geistlichen Tiefe die Frauenfrage ansetzt.

Es geht auch in diesem ,,Zeichen der Zeit"“
um nichts weniger als das Wesen von Kir-
che, um ihren Auftrag der Evangelisierung,
um ihre ,Sakramentalitit“ und Christus-
Reprisentanz, dass sie in all’ ihren Voll-
ziigen, der Martyria, der Leiturgia und der

' Dmkoma, in das hineinwachsen kann, was

sie von Dem her ist, der ihr Grund ist: Jesus
Christus, das ,Licht der Vélker* (LG 1)
Wenn die Charismen der Frauen nicht —
jeder Hinsicht — ernst genommen werden,
beraubt sich die Kirche einer ,,Gnaden-
chance”.

In der Frauenfrage als Zeichen der Zeit
geht es so nicht um eine isolierte Frauenper-
spektive. Es geht um ‘die Realisierung der
Grundbestimmung der Kirche als ,,Sakra-
ment -des Heils*, wie ‘es- die Konzilsviter
des 2. Vatikanums als: Auftrag in Lumen
Gentium und den- anderen ‘Konstitutionen,
haben. Die Kirche vollzieht sich als solches
Sakrament des Heils in' der-Gemeinschaft
des Volkes Gottes, die eine: Gemeinschaft
von Minnern und Frauen, in der Vielfalt der
Amter, Dienste und Berufungen ist. Welche
Gestalten der Freundschaft, Partnerschaft
oder Gegenseitigkeit von Minnern und
Frauen sich in der Kirche ausbilden k6nnen,
ist Aufgabe von uns allen, Ménnern und
Frauen, Bischofen, Priestern, Diakonen und
Laien, ‘Ordensleuten, Theologinnen und
Theologen: Das Konzil hat hierfiir Tiiren
geodffnet und bleibt auch 50 Jahre nach Ab-
schluss des Konzils die entscheidende theo-
logische und ‘ekklesiologische ‘Grundlage
fiir alle neuen Wege. Carmel McEnroy zi-
tiert ‘in ihrer Studie zu den Konzilsaudi-
torinnen die US-amerikanische Ordensfrau
Mary Luke Tobin: *“*... the council was a
door opened wide ~ too wide to be closed.”
Renewal has noend. If it is to continue to be
life-giving, it must go on and on."* Das
bleibt auch heute, 50 Jahre nach dem Kon-
zil, ein konkreter Wunsch.

Die Autorin ist Professorin fiir Dogmatik
und Fundamentaltheologie an der
Universitiit Osnabriick



Ohne die Frauen ist keine Kirche zu machen, oder doch?

175

Anmerkungen

! Die Uberlegungen beziehen sich auf folgende
Publikationen: Margit Eckholt, Ohne die
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