Bemerkungen zur
Psalmexegese des Asterius

Wolfram Kinzig

Im zweiten Band ihres grundlegenden Werks zur Psalmexege-
se bei den Kirchenvdtern "Les Commentaires Patristiques du
Psautier (Ille-Ve siécles)™ hat Marie-Joséphe Rondeau unter
Aufnahme von Anregungen Carl Andresens? deutlich gemacht,
wie wichtig neben der allegorischen und der typologischen Aus-
legungsmethode gerade fiir die Psalmen ein Interpretationsver-
fahren ist, das sie “prosopologisch” nennt.3 Thre Arbeit stiitzt
sich in erster Linie auf die Kirchenviter, bei denen dieses Ver-
fahren voll ausgebildet ist, also vor allem auf Origenes (in der
Uberarbeitung des Hieronymus), Busebius, den sogenannten
Athanasius, Didymus, die Antiochener Diodor und Theodor und,
auf lateinischer Seite, auf Hilarius und Augustin. Unter den Au-
toren, die bei ihr keine Beriicksichtigung finden, da hier die ein-
schldgige Terminologie fehle, gehort neben Hippolyt, Apollina-
rius, Gregor von Nyssa und Evagrius auch der Homilet
Asterius.4 Von diesem Asterius, der nicht, wie frijher aufgrund
einer von Marcel Richard und Eiliv Skard entwickelten These
angenommen wurde, mit dem Sophisten gleichen Namens iden-
tisch ist, sondern im spéten vierten oder friihen fiinften Jahrhun-
dert im syrischen Antiochien oder in der Nahe gelebt hat,5 besit-

1 Rom 1982/85 (OrChrA 19/220).

2 Zur Entstehung des trinitarischen Personbegriffes, ZNW 52
(1961), S.1-39.

3 Zum Problem der Terminologie vgl. Rondeau, a.a.0. (Anm. 1), II,
S. 8, Anm. 7.

4 Ebenda, S.14. Beildaufig erscheint die prosopologische Methode
bei Basilius, Johannes Chrysostomus und den spateren Kommentatoren
des fiinften und sechsten Jahrhunderts (ebenda).

S5 Vgl. meine Arbeiten In Search of Asterius. Studies on the
Authorship of the Homilies on the Psalms, Gottingen 1990 (FKDG 47)
mit vollstindiger Bibliographie (im folgenden kurz: IS); Kurzfassung
unter dem Titel Asterius Amasenus, Asterius Sophista or Asterius Ig-
notus? Reflections on the Authorship of the Homilies on the Psalms
(ed. Marcel Richard), in: StPatr XX, Leuven 1989, S.15-23; ferner: Er-
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zen wir eine Sammlung von Psalmenhomilien, die Richard im
Jahre 1956 erstmals vollstandig herausgab.® Darunter befinden
sich eine Anzahl von Osterhomilien, denen meist ebenfalls ein
Psalm zugrundeliegt.

Die Auslegung des Asterius folgt nun in der Tat nicht der
prosopologischen Methode, zumindest nicht in der strikten Form,
wie sie bei den von Frau Rondeau untersuchten Autoren vorliegt.
Sie sind aber auch sonst in vielem auBerordentlich unorthodox.
Leider fehlt es bislang noch an einer einschldgigen Untersu-
chung, die die Besonderheiten der asterianischen Psalmexegese
in ihrer Gesamtheit zum Thema hat.7 Aus diesem Grunde muf}
ich mich im folgenden auf die Mitteilung einiger vorldufiger Be-
obachtungen beschranken, die ich mir im Laufe meiner Arbeit an

bin Kirche. Die Auslegung von Psalm 5, 1 in den Psalmenhomilien des
Asterius und in der Alten Kirche, Heidelberg 1990 (AHAW. PH 1990/2;
im folgenden kurz: EK).

6 Asterii Sophistae Commentariorum in Psalmos quae supersunt;
accedunt aliquot homiliae anonymae, edidit Marcel Richard, Oslo 1956
(SO. S.16). Eiliv Skard publizierte wenige Jahre spdter einen Index
hierzu, der iiberdies wichtige Corrigenda et addenda Richards enthlt:
Eiliv Skard, Index Asterianus, Oslo 1962 (SO S.17).

7 Vgl. aber die Bemerkungen bei Hansjorg auf der Maur, Die
Osterhomilien des Asterios Sophistes als Quelle fiir die Geschichte der
Osterfeier, Trier 1967 (TThSt 19), S.10-12 und passim; Zvjezdan-Vje-
koslav Lini¢, Die Taufe bei Asterios dem Sophisten, Diss. Innsbruck
1970, S.33, 37-112 (Taufsymbolik); Giancarlo Gelsi, Kirche, Synagoge
und Taufe in den Psalmenhomilien des Asterios Sophistes, Wien 1978
(Dissertationen der Universitdt Graz 40), S.30-44. Die sprachlichen
und stilistischen Besonderheiten hat nach Max Schmid, Beitrige zur
Lebensgeschichte des Asterius von Amasea und zur philologischen
Wiirdigung seiner Schriften, Bonn/Leipzig 1911, Eiliv Skard ausfiihrlich
studiert; vgl.v.a. Asterios von Amaseia und Asterios der Sophist, SO
20 (1940), S.86-132; Bemerkungen zu den Asterios-Texten, SO 27
(1949), S.54-69; Zu Asterios, SO 34 (1958), S.58-66; Auge und Ohr bei
Asterios Sophistes, SO 35 (1959), S.128f; Zum temporalen Gebrauch
von oUtwg. Eine Bemerkung zu den Asteriostexten, SO 37 (1961),
S.151f. Ferner Maurice F Wiles/Robert C.Gregg, Asterius: A New
Chapter in the History of Arianism?, in: Robert C.Gregg (Hg.), Arian-
ism: Historical and Theological Reassessments, Philadelphia 1985 (Pa-
tristic Monograph Series 11), S.111-151, 123ff. In EK habe ich versucht,
einen Aspekt dieser Exegese deutlich zu machen, nimlich die Ausle-
gung von Psalm §, 1.
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einer deutschen Ubersetzung der Homilien fiir die "Bibliothek
der griechischen Literatur” notiert habe.8

1. BIBEL9

Asterius benutzte eine Bibel, deren Kanon im Alten Testament
die Apokryphen als Schrift mit einschlo, im Neuen Testament
hingegen die kleinen Katholischen Briefe und die Apokalypse
auslieS3.

Uber die duBere Form dieser Bibel l:Bt sich sagen, daB minde-
stens der Psalter vermutlich in Stichen eingeteilt war und (in ei-
ner Art Apparat?) Varianten enthielt. Doch war diese Bibel keine
Abschrift der Hexapla. Im Psalter bot sie einen im wesentlichen
"lukianischen” Text, der jedoch mit einigen agyptischen (westli-
chen) Elementen durchsetzt war. AuBerdem enthielt die Bibel
moglicherweise eine griechische Umschrift des hebriischen
Textes, der aber nicht mit der zweiten Kolonne der Hexapla
ibereinstimmt. Asterius selbst hat die Bedeutung dieser griechi-
schen Transkription nicht verstanden. Er sprach demnach kein
Hebriisch bzw. Aramadisch. 10

Ferner scheint der Autor auch ein Testimonienbuch herange-
zogen zu haben, das noch eine sehr alte, christlich bearbeitete
Rezension des Psalters enthielt.

-Sowohl was den Kanon anbetrifft, als auch hinsichtlich der
Charakteristik des Textes, stimmt diese Bibel mit der iiberein, die
wir fiir die Antiochener Johannes Chrysostomus, Theodor von
Mopsuestia und Theodoret vorauszusetzen haben. Auerdem ist
die Beziehung zu Diodor und zur Syro-Hexapla Pauls von Tella
offenbar recht eng.

8 Ich folge der Psalm-Z#hlung des masoretischen Textes.

9 Vgl. zum Folgenden IS S.176-225.

10 DaB Asterius kein Hebrédisch verstand, geht aus 18, 15 hervor.
Vgl. dazu IS S.199f.
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2. INSPIRATION

Die Schrift ist fiir Asterius - wie fiir alle Kirchenviter - von
Gott bzw. dem Heiligen Geist inspiriert, wie er immer wieder
betont. 11 Besonders schon kommt dies in 26, 1 zum Ausdruck:

"Schon ist die prophetische Flote des Hirten und Konigs (sc.

Davids). Denn sie hat als Rohr die Sprache, als Atem den Pa-

rakleten, als Ton das Wort, als Melodie das maBvolle Vergnii-

gen, als Tonart die Prophetle und als Unterstiitzung (‘7)12 die

Geistesgabe von oben” (pp. 205, 23-206, 5).13

Da Gott es ist, der sich Davids als seiner Flote bedient, gibt es

"nichts Zweideutiges oder Widerspriichliches in der gottlichen

Schrift. Denn es handelt sich um Regeln des Vaters, Gesetze

des goéttlichen Logos und Worte des Heiligen Geistes” (13, 13

[p.97 12-15]).14

3. AUTORSCHAFT

David ist immer der Autor der Psalmen.15 Eine Auslegung
nach dem &x/and npbowmov-Schema, wie es sich bei anderen Au-
toren findet, fehlt bei Asterius fast ganzlich.16 Doch kann Chri-
stus gelegentlich als Sprecher eines Psalms erscheinen. So vor
allem in Hom. 28, 5-7 zu Psalm 16, 1b, wo die christologische In-
terpretation durch Act 2, 31 vorgegeben ist. 17 Eine Erkldrung fiir

11 Vgl. die von Skard, Index, s.v. deémvevotog angegebenen Stel-
len.

12 YOynue wortl.: "Wagen’, “Kutsche’, was hier aber keinen Sinn
ergibt.

13 Kalég 6 tob nomsvog xal Baoz?tewg npocpnuxog aukog Exet 'yap
xa)\ap,ov ‘U‘]\) ykmooav xau nvelva oV napax)mtov xou pdéyYOV ‘I:OV
koyov xoit uekog ™y owq:pova ndoviv xal dppoviav thv mpoenteiav
wod ox_np.a 0 &vmﬂev LopLaL.

14 "AAN’ ou'o‘ev auq: BoAov H évavtfov év tﬁ beia 'prpn ol Yap
ratpbe eiowy Spot, tol 88 Adyou vépot, xal 10U dyiov vedpatog Adyor.

15 Vgl. auch EK S.31f.

16 Vgl. EK S.97. Lediglich in Frg.16 (p.262, 17f) erscheint die ein-
schligige Terminologie. Zur Problematik EK, ebenda.

17 Darauf spielt Asterius in 28, 4 (p.225, 7f) deutlich an. Die auf-
fallenden Ahnlichkeiten dieser Passage mit den spiteren Improperien
des romischen Kreuzverehrungsritus am Karfreitag hat auf der Maur,
a.a.0. (Anm.7), S.125-151, allerdings unter unzutreffenden Vorausset-
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diesen Ubergang von der vox de Christo zur vox Christi bietet
Asterius allerdings nicht.

4. SCHLUSSEL ZUR EXEGESE

Uber seine exegetischen Grundsitze duBert sich Asterius sel-
ten, und wenn, dann eher beildufig. Seine hermeneutische Termi-
nologie ist vage und unprazise.18 Seine Auslegungen werden
iberdies durch seine Vorliebe fiir rhetorisches Dekor verunklart,
so daB es oft schwierig ist, den roten Faden zu finden. Gleich-
wohl spielen bei Asterius drei Kriterien eine Rolle, die ihm den
Zugang zum Verstandnis eines Psalms eroffnen:

4.1. Das Neue Testament '

Die Auslegung (épunveia) wird durch das Vorbild der apostoli-
schen Schrifterklarung bestimmt. Auf die Auslegung von Ps 16,
1b als Rede Christi aufgrund von Act 2, 31 wurde bereits hinge-
wiesen. Bei seiner christologischen Auslegung von Psalm 2 be-
tont Asterius gelegentlich:

”Und man moge nicht befremdet sein dariiber; da wir den

vorliegenden Psalm auf die Auferstehung Christi gedeutet ha-

ben: Denn wir sind dem apostolischen Vorbild gefolgt und ha-

ben die paulinische Auslegung als Richtschnur” (2, 13 [p. 6,

6-91).19

Ebenso deutet er in derselben Homilie (2, 4) Ps 2, If ("Weshalb
tobten die Volker und machten die Nationen vergebliche (Pldne)?
Es standen die Konige der Erde auf, und die Fiirsten versammel-
ten sich dazu”) nach dem Vorbild des Neuen Testamentes (Act 4,
24-28) auf "Herodes und Pontius Pilatus mit den Volkern und
Stammen Israels” und stellt dann lapidar fest:

"So erkldren also die Apostel diese Personen; sie anders zu

erklaren ist unmoglich” (2, 4 [p. 5, 27f]).

zungen (Asterius der Sophist Autor der Psalmenhomilien), eingehend
diskutiert.

18 Vgl. unten Anm. 46.

19 Kai unSeva Eew.Cetm 6t tov npoxemevov qaalubv ) avaoraost
Xpwtou npuooapzv anooro)uxw Yap xavévt nxoAouvdnoauev xai thv
TavAov épunveiav G¢ vépov xatéxopev. Vgl. auch 2, 4; 28, 4.
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Diese Orientierung an der kirchlichen Lehre steht wohl auch
dahinter, wenn der Exeget an anderer Stelle von den 86ypata
spricht, die von den Aposteln tradiert wiirden, und die das Erbe
der Kirche darsteliten. 20

4.2. Die Reihenfolge der Psalmen
Immer wieder wird auch die Reihenfolge der Psalmen als Hin-

weis auf deren Auslegung angefiihrt. So wird etwa Psalm 8, 1 von

Psalm 7 aus erschlossen:
% Zum Ende, iiber den Keltern; ein Psalm dem David« (Ps 8, 1).
Der vorliegende achte Psalm paft ausgezeichnet zum vorher-
gehenden siebten Psalm. Warum? Hore: In jenem wurde von
der Kirche gesprochen: »Und fiir diese wende dich zur Hohe«
(Ps 7, 8). Herr, »wende dich zur Hohe«, der du sprichst: »Und
wie Moses die Schlange in der Wiiste erhohte, so muf der
Menschensohn erhioht werden« (Joh 3, 14). »Wende dich zur
Hohe«, der du gesagt hast: »Auch ich, wenn ich erhoht bin,
werde alle zu mir ziehen« (Joh 12,32 v.1.).
»Fiir diese wende dich zur Hohe«: Und wenn ich mich zur Ho-
he wende, was dann? »Und die Versammlung der Stdmme wird
dich umkreisen« (Ps 7, 8). Viele Hunde umgzingelten mich« (Ps
22, 13 v.1.), die Stamme der Juden, die gegen dich bellen:
»Fort, fort! Kreuzige ihn!« (Joh 19, 15). »Und die Versammiung
der Stiimme«, (das heit) der Volker, »wird dich umkreisenc,
um zu sagen: »Ich ging im Kreis und opferte in seinem Zelt«
(Ps 27, 6). Jene »umkreisten« dich »wie Bienen eine Wabe« (Ps
118, 12 v.1.) »Und die Versammlung der Stimme wird dich um-
kreisen« wie eme wilde Ohvenpflanze » Deine Sohne sind wie
neugepflanzte Olbiume rings um deinen Tisch« (Ps 128, 3).
Und was ist die Versammlung der Stamme? Das Kelternge-
hause, der Bau der Kirchen Christi. »Zum Ende iiber die Kel-
tern« (Ps 8, 1)” (17, 3-5 [p. 124, 2-20]).21

20 Vgl 15 1 (p 108 14), 30 3 (p. 240, 1-4).

21 Er.g o tskog, URep Ttiv Anvidv tbakuog tw Aawis. ‘ApudSiog xai
cpr.koc; @ Tpd toUtou £B86yw Lba)quo o upoxemevog 8v8o0¢ aAyude.
I'Img, ’Axoucov. 'Ev éxsivw e)\eyeto unep e &xxAnoiag. Kcu unép
taut'ng el Udog émorpsq)ov Kipte, sn.g u«iaog énwtpsq)ov, 6 eindv: Kai
xadarg Muwvuoiic ucpwoe oV oquv gv i épnuow, ourwg uqam&nvaz 8el tbv
viov 1ol avdpdmou. Eig Udog enwtpsnlzov, 6 elonxddg: Kdyow éav
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Ebenso stellt er in Hom. 23 liber Psalm 13 zundchst einen Wi-
derspruch zwischen der Uberschrift ("Zum Ende; ein Psalm dem
David”) und dem zweiten Vers fest. Ein Psalm sei namlich das
"Gebet frohlicher Menschen” (23, 3: eddfjuodviwv mapdxinog; vgl.
Jak 5, 13), wihrend David klage: "Wie lange noch, Herr, wirst du
mich am Ende vergessen?” Nun beziehe sich der Titel aber gar
nicht auf den Anfang des Psalms, sondern auf dessen “Ende”.
Und dort hei3t es tatsdchlich in Vers 6: "Mein Herz wird iiber dei-
ne Rettung frohlocken; ich will dem Herrn singen, der mir wohl-
getan hat, und dem Namen des hochsten Herrn Psalmen singen”
(vgl. Hom. 23, 3). Woher aber dann der traurige Anfang? Der
Schliissel hierfiir ist im elften (nach Zahlung der LXX: zehnten)
und zwolften (elften) Psalm zu finden:

"»Wie lange noch, Herr, wirst du mich am Ende vergessen«

(Ps 13, 2a). Weshalb aber sagte er dies? Die Reihenfolge der

Psalmen lehrt uns das Verstdndnis des Psalms. Denn als er

von Saul verfolgt und von dessen Heer bedringt, von den Zi-

phéern denunziert und von den Getthidern bedroht wurde, hor-
te er von den Soldaten, die ihn begleiteten, im zehnten Psalm:

»Fliichte dich in die Berge wie ein Spatz, denn siehe, die Siin-

der haben den Bogen gespannt« und so weiter (Ps 11, If). Fer-

ner antwortete David, im Vertrauen auf die Fiirsorge Gottes
wie auf eine unbesiegbare Riistung, denen, die ihn in Unruhe
- versetzten: »Ich vertraue auf den Herrn; wie konnt ihr (da) zu

Zu meiner Seele reden: Fliichte dich in die Berge wie ein

Spatz?« (Ps 11, 1). Als ferner sein frommes und Gott liebendes

Heer dahinschwand, so daB8 er schlielich oft allein war und

nicht mehr aus noch ein wuBte, sagte er in dem vorhergehen-

den elften Psalm: »Rette mich, Herr, denn der Heilige ist ver-

Wwdd, navwg s)\xuow npog ép.au-tov I‘m-:p tavtng efg Uog
émo'tpeq;ov xal gav eig u¢og emmpeq)w, ; Kcu CUVAYWYT Aaow
AUXADOEL OE* Hepwxukaoav we x0veg TOoAAof, or. Tovdaiwv Aaof, to
TApov, &pov oTalpwooy avtov, ukaxtouvteg xota 6oU. Kou owa'rwm
Aadv, twv é&vwv, KUXAWOEL OE, OG Xeysw ExOxAwoa xal Eduvoa v i)

oxnvij autou ExOxlwodv oe éxewo; w¢ al péisoar xnmplov. Kou
ouvay AalY XUXADOEL OF mg puteior EAaudv: Oi viof cou o)g
veétpm' Mumv w0 tiig tpam:Cng ocov. Kod tig 1 ouvaywyh thv
kou.w, ‘H v L2 BV Anvdv, 7 olxoSopd tdv 10U Xptotol ExxAnoidv:
Eic 16 téhog, Unep TGV Anviv.
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schwunden« (Ps 12, 2), wobei er auch das mit ihm verfolgte
Heer heilig nannte (...).
Da also »die Siinder den Bogen spannten und Pfeile im Kocher
bereit hielten, um die, die standhaften Herzens sind, niederzu-
schieBen« (Ps 11, 2), namlich die Begleiter Davids, diese aber
verschwunden waren, die einen durch Flucht, die anderen aus
Mutlosigkeit ohnméachtig geworden, deswegen schrie er: »Ret-
te mich, Herr, denn der Heilige ist verschwunden« (Ps 12, 2)”
(23, 5.8 [p. 176, 19-177, 6. 18-23]).22
In Hom.20 schlieBlich wird die Nummer des ausgelegten
Psalms in der Septuaginta zur Interpretation der Psalmiiber-
schrift herangezogen (Ps 12, 1: "Zum Ende, iiber den achten
(Tag); ein Psalm dem David”):
"Ferner hore ein wunderbares Geheimnis! Weshalb begegnet
der Psalm »iiber den achten (Tag)« als der elfte? Der dritte
und der achte (Tag) der Auferstehung zusammengezahlt er-
gibt die Zahl elf. Im vorliegenden elften Psalm aber wird die
Auferstehung des Herrn behandelt. Denn es wurde angekiin-
digt, der Herr werde bei seiner Auferstehung sprechen: »We-
gen der Miihsal der Armen und des Seufzens der Bediirfligen,
werde ich jetzt auferstehen, spricht der Herr« (Ps 12, 6 v.1.).
Weil also der dritte und der achte (Tag) Bilder fiir die Aufer-

22 "Ewg wéte, xVpte, EmAnon pov elg téhog; Awa ti 8¢ tolto EAeyev;
‘H dxolouvdia tév QaAudv Slddoxer nudg tv Evvotav tol Paiuod.
’Enedh) yap Suwwxduevog UMd tol ZaoUA xai éAauvduevog Umd Tiig
altol otpatidc, Und te AV Zipaiwv évdiaPaAAdpevog xai Umd Tdv
Tetdaiwv émPoulevduevog, fixousev UmO tdv ocuvvdvtwv  adtd
otpatwtdv &v td Sexdtd QaAud. Metavaotelov émi ta dpn (g
otpoudiov, &t i8ov ol duaptwlol évétetvav téEov, xal ta €Efg. Elta 6
Aauis, tedappnuac tfi wpovoix tolU Beol G avixity mavomhia,
anexpivato toig Extapdocoucty adtév: 'Emi 1d xupiw ménoda: mig
tpeite tii Quyii pov Metavaostedov éml ta den b¢ otpoudiov; Elta,
Enedl) GALyoUto adt® 6 evoePng xai pihddeog otpatdg, G¢ xai pévov
mwoAAaxtg elpedévia dunyoavelv, EAeyev év G mpd toltov Evdexdtw
boAud Zdodv pe, xlpte, 6t ExAélotnev Sotog, Botov xaAdv xal OV
ouv&.mxéyevov abtd otpatdv. [...] "Enel obv ol duaptwiol tvéteivav
t6Eov xai fitofpacav BéAN eig papétpav 1ol xatatoEelioar toug evdeils
i xapdia, toug cuvévtag td Aauis, of 8¢ EEéAirov, ol uiv @eldyovreg,
or 8¢ tfj dduuia Atwodupolivieg, Sia tolito €Bba ZdHodv e, xdpte, St
éxAéhowmev Jotog. Vgl. auch Gelsi a.a.0. (Anm.7), S.36-38. Vgl.
ghnlich auch 25, 1.
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stehung sind, der dritte und der achte (Tag) aber die Zahl elf
ergeben, deswegen begegnet der Psalm der Auferstehung als .
der elfte: »Zum Ende, iiber den achten (Tag); der« elfte
»Psalm dem David« (Ps 12, 1)” (20, 7 [155, 4-15]).23

4. 3. Die Psalmeniiberschriften

Die Psalmeniiberschriften werden von Asterius im Gegensatz
zur Auffassung der antiochenischen Exegeten24 nicht nur als
echt angesehen und kommentiert; sie erdffnen vielmehr den Zu-
gang zum richtigen Verstandnis der Psalmen:

"Aber laBt uns den Titel ansehen! Was bei den Testamenten

die Siegel sind, das sind bei den Psalmen die Uberschriften.

Wie also die, die die Testamente 6ffnen (mdchten), zuvor die

Siegel 16sen und (nur) so das Dokument lesen (kénnen), so

entrollen die, die die Psalmen lesen und interpretieren (moch-

ten), zuvor ihre Uberschriften und (k6nnen nur) so die in ihnen

geschriebenen Dinge aufspiiren” (21, 3 [160, 3- 161, 2]).25

Dies ist nun nicht einfach nur Rhetorik: Die Psalmeniiber-
schriften spielen in der Auslegung des Asterius tatséchlich eine
zentrale Rolle. Sie bestimmen insbesondere, ob ein Psalm
literal-parénetisch oder christologisch-ekklesiologisch zu inter-
pretieren ist - dariiber gleich mehr. Gerade in den Psalmen, die
literal gedeutet werden, sind die Uberschriften wie Inschnften

23 Aotndv dxovoov eauuambv uuon']ptov. Awx i évSéxatog xeltan 6
UnEp tng oySong ¢a)\uo<;, ‘H ‘[pl‘l:7] xai 1) 078011 tng AVACTACEWS
ouvamo;u—:var. oV ev8€xatov nozouow o’zpt%p.ov ‘Ev 8 t® npoxer.y.évw
1:(.) Evdexdtw q)ax;uo cpepetou n 10U xupv.ou avaowmg &v a0td yap
avao'mvaz o 8:-:01to1:71g emrwulato emwv “Evexev g talamwpuxg
oV TTwYdv xol ToU otevaypol tdv mevitwy ViV avacthoopat, Aéyet
P4 tog. "Enet olv 7 tpitn ol ) 678671 eixc’weg c’waorc'zdemg, 7 8¢ tpitn
xal 'q 67801| 1rowu6t oV svSExatov apz&pov, Sta ToUTo evSexatog xeltol
6 mg dvaoctdoews Paipde: Eig w6 téhog, Umep tiig 6v86mg: gaipde
Aauid év8éxatog.

24 Vgl. EK S.50f.

25 AN ’L'Swy.ev v npoypacpnv Om:p SI.OW sv talg Sxdnrong al
oppayideg, tolUto &v Toig q.»akpong ai tmypagpai. “Qomnep 05\) ol tag
8La&1pcag &vowovreg npwtov tag oppwy:Sag AVouot xai olitw tbv
xapmv avaywwoxouow, ou'cwg ol toug qaa?\p.oug avaytvmdxovteg xcu
eppnvsuovteg npwtov tag EMypapag avanticooust xal oUtw tag £v
avtolg Ypapdg davixvevovoitv. Vgl auf der Maur a.a.0. (Anm.7),
S.98; Wiles/Gregg, a.a.0. (Anm.7), S.125.
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auf einem Denkmal zu verstehen, die das dargestellte Ereignis
erkldren:
"Wie der Betrachter des kaiserlichen Bildes nicht die (darge-
stellten) Personen noch die Aufschriften iibersieht, sondern
sowohl die Zeichnung als auch die Aufschriften eingehend
liest, so sollte auch der, der die Zeichnung des Psalms (= den
Text) liest, die Aufschrift, den Autor und den Inhalt priifen.
Und weshalb die Aufschrift? Denn die Verdffentlichung der
Geschichte ist der Ausgangspunkt fiir die Auslegung. Wie
lautet also die Aufschrift des vorliegenden Psalms? »Ein
Psalm dem David, den er dem Herrn iiber die Worte des
Chousi, des Sohnes des Iemenei sang« (Ps 7, 1). Stell dir also,
Bruder, den Text als Denkmal vor, die Aufschrift als Lobpreis,
David als den Schreiber und den Helden Chousi als den be-
schriebenen Feldherrn” (13, 1 [p. 92, 18-93, 2]).26
Ein besonderes Problem stellt hier der Satz dedaAude yap THc
gpunveiag 7 tiig iotopiag andderfig dax; den Asterius einer unbe-
kannten Quelle entnommen haben diirfte.27 Leider bleibt dabei
undeutlich, ob die iotopix fiir Asterius nur der Ausgangspunkt (im
Sinne von "Quelle”)28 oder das Zentrum der épunveia ist. Ein Blick
auf die Auslegungspraxis unseres Autors, der wir uns jetzt zu-
wenden wollen, 148t beide Interpretationsmoglichkeiten offen. 29

26 ° Oonep 6 tng Baor.)\txng sv.xovog %at‘ng ov napopa 1:a npéow'rta
oudt 1ta emypap.uata, a)\ka Kok tnv YooPNV xai THY Emypaeinv
Blsp.uau aoraletat, ourwg 6 Ypoupnv (ba)\pou &vaywmoxwv Cmew
61950\8! oy émypapny xal tov ypaq»avta xau oV Ypa¢opsvov Kat 8ta
i 1o énivoopuuo; 'Otp&a)\p.og Yop tng epunvsr.ac; 1 tng iotopuzg
anéSezEu; Tic olv n upoxer.u.evn ol Jaipol emypacpn, ‘i’a)\ubg 7]
Aawis, dv ﬁde W xupuo unsp tmv loywv Xoucn mou Isu.evst Y18¢ ko,
a&-:)«pé om)mv TV Ypapnv xou eyxwutov tnv Emypapny xal ypapéa
10V Aauis xal otpatnyoy ypapévia tov dptotéa Xouot.

27 Echte Parallelen fehlen. Vgl. Herod., hist. 1, 1: ‘Hpodétou
‘AAicapvnooéog totoping amddeEig 1de. ..Apu]., met. 3, 7 ("Solis et
Iustitiae. . .oculum®), von Skard, a.a.0. (Anm.7), 1958, S.65, Anm.3
herangezogen, ist keine echte Parallele. Wieso Skard hier von “einer
auffallend modernen’ Bedeutung” von ictopia im Sinne von "Entwick-
lungsgeschichte” sprechen kann, verstehe ich nicht. ‘Totopia ist ein-
fach die biblische "Geschichte”, die story.

28 Belege in PGL s.v. C. Bei Asterius in p. 12, 8.

29 Dasselbe Bild vom Denkmal erscheint auch in 28, 1-4, wo es
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5. PRAXIS DER AUSLEGUNG

Grundlegend fiir die Exegese des Asterius ist die traditionelle
Unterscheidung des Kosmos in die Welt der Erscheinung
(aloBntég, parvépevog) und die intelligible (vontéc) Welt. Wahrend
erstere der olo9morg offensteht, ist fiir die Einsicht in letztere der
Verstand (votic) vonnoten. 3¢ Um zu dieser hoheren Erkenntnis zu
gelangen, bedarf es der Ubung und des Unterrichtes, wie Aste-
rius in Hom. 29, 18 anschaulich deutlich macht:

”Und weshalb ernannte er die Himmel, das Firmament, die Ta-

ge und Nédchte zu Lehrern? Damit die, die nicht auf die Pro-

pheten und Apostel horen wollten, die Werke der Schopfung
als Lehrer hitten. So sagte Moses zum Volk: »Und wenn du
zum Himmel aufblickst, den Mond und die Sterne umherziehen
siehst, bete sie nicht an, weil sie Gott, der Herr, den Volkern

Zugeteilt hat« (Dtn 4, 19), nicht zur Anbetung, sondern zur Be-

lel;rung: Denn »die Himmel erzdhlen die Ehre Gottes« (Ps 19,

2a).

Denn wie, wenn man die eigenen Kinder zur Schule schickt,

die, die noch Kleiner sind, den einheimischen und benachbar-

ten Schulen anvertraut, die reiferen und verstdndigen aber in
groBere Stddte sendet, um anspruchsvollere Reden zu lernen,
so brachten die Propheten, die wie Viter ihre Kinder die Men-
-schen dazu anhalten, die Lektionen der Gotteserkenntnis zu
erlernen, die unreiferen und kindlicheren an der Hand zu den

Schulen in der Nachbarschaft, (ndmlich) zum Tag und zur

Nacht, die reiferen aber und die, die iiber geiibte seelische

Sinnesorgane verfiigen (vgl. Hebr § 14), was die Unterschei-

dung zwischen Gut und Bose angeht, fiihrten sie zu den be-

sten und hochsten Schulen, zum Himmel und zum Firmament;
dabei sagen sie zu diesen, weil sie reif sind: »Die Himmel er-

Zdhlen« (Ps 19, 2a), jene aber ermahnen sie, weil sie noch Kin-

der sind: Lernt, ihr Kleinen, wie »der Tag dem Tag ein Wort

weitersagt« (Ps 19, 3a), (das heift) euch miteinander zu vertra-

gen, »und die Nacht der Nacht die Erkenntnis mitteilt« (Ps 19,

durch die Uberschrift von Ps 15, 1 nahegelegt wird. Zur Topik vgl. Jo-
sef Engemann, Art. Herrscherbild, in: RAC XIV (1988), Sp.966-1047
v. a.1042-1044.

30 Zu den Belegen vgl. Skard, Index.
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3b), (das heiBt), den Menschen zur Erkenntnis der
Gotteserkenntnis zu rufen. Wenn aber jemand zu faul fiir die
benachbarten Schulen, (ndmlich) den Tag und die Nacht, ist,
so soll er zu den noch niedrigeren Lehrern gehen, zur Ameise
und zur Biene, da er hort: »Geh zur Ameise, oh Fauler« (Spr 6,
6), oder begib dich zur Biene und lerne! Von den Propheten,
Aposteln, den Himmeln und Tagen wolltest du nicht lernen
-(nun) lerne von der Ameise und der Biene, der Verniinftige
von den Unverniinftigen und Niedrigen! Wir aber, die wir das
Buch des Himmels und der Erde lesen und die Geschopfe als
Buchstaben Gottes erkennen und die Heiligen zu Lehrern
haben, werden hoffentlich mit ihnen im Himmelreich wohnen”
(29, 18 [236, 23- 237, 28]).31

31 Kai 8ta ti ovpavoug xai otepéwpa xal Hpépag xoal vixtag
SdaoxdAoug énéotnoev; “Iva ol 16v TpoeNTdv xal anostéAwv dxoloat
un déhovieg ta Fpya thg Snuovpyiag SdaoxdAoug Exwotv. Oltwg
éeve t Aad 6 Mwvoiic: Kal p avaprédag eig tov ovpavdv xatl 15dv
oV fiktov xai Thy ceAfvnv xal toug dotépag mAavrdelg mpooxuviong
avtoig, & amévewe xdplog & Pedg oou tolg €Dveov, olx eig
mpooxUvnoty, GAN’ elg padnowv: OL olpavol yap Supyoliviar S6Eav
deol.

“Qomnep vap of t& Eautdv téxva eig SratpiBag néumovteg, toUg pdv
fu vymwtépoug elg tag évtomioug xal yeitovag oyoAag mapadiddact,
ToUg 8¢ teActotépoug xal é’uq:s:ovag eig tag uaxporéyag nbAerg Em )
v WnAotépwv Abywv padnoer amostéAlouoty, oltwg ol mpopfitar,
O¢ matépeg téxva, tovg avdpomoug poadelv ta thg deoyvwoiag
podfpata nporgenégsvov., T0U¢ pév &telemé'poug xal vymoalovtag
mpdg tdg €yyug Sratpifdc, n,pbg mv ﬁgspav xal v  vixia,
Exepaydynoav, 1olg 8¢ teAetotépoug xai ta aisdntipia tiic Puxdic
yeyvpvaopéva Exovtag mpdg Stdxpiotv xahol te xal xaxol elg tdg
poxpotdtag xoal UgmAotépag &at?tﬁdg, elg v olpavdv xal 10
otepéwpa, OSHymoav, toUtolg uiv wg teAeiotg Aéyovieg: Ol olpavol
SiyoUvton 86Eav deol, éxelvolg 8¢, dg maudiolg mapaivolvieg: Mddete,
& téxva, widg f Huépa th i)uépo’zu tpevyetar Pfjua, dAAA LG TpdtTovca,
xal VOE vuxtli avayyéAAet yvaorv, elg yvdotv deoyvwotag xaAolicar
tov &vBpwmov. Ei 8¢ tig mpdg tag yyug StatpBag tiic Huépag xal T
vuxtdg  Oxvnpbtepog  vévntar, wpbdg tolg En  tametvotépoug
SidaoxdAovg dnepyfodw, Tpdg OV pwipunxa xal thy géAisoav dxovwv:
YIft wpdg tov plipunxa, & dxvneé, § mopeddntt mpog v uéAiocav xal
udde. 'And mpopnidv xai drootéAwv xal oVpaviv xal Nuepdv podelv
oUx N¥éAncacg' dnd tol pdpunxog xal tHe peAioong, 6 Aoyixdg dnd
GAbywv xal tanetvidy, pavdave. T'évorto 8¢ Hudg, thv BiBAov olpavol
xal yiig dvaywdoxovtag xoi ypaupata deol ta Snwoveyhpata
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Nur der getibte Christ vermag also von der unreifen zur voll-
kommenen Gotteserkenntnis aufzusteigen, das Buch des Him-
mels und der Erde zu lesen und so die Geheimnisse des Kosmos
in all ihrem Reichtum zu erkennen.

Diese Stufung der Welt und der darauf aufbauenden Erkennt-
nis wird nun fiir die Exegese in dreierlei Weise fruchtbar ge-
macht. Erstens zieht Asterius Phanomene der sinnlich wahr-
nehmbaren Welt heran, um daran geistliche Wahrheiten deutlich
zu machen. So gibt es neben dem sichtbaren Friihling mit der
sichtbaren Sonne auch den geistlichen Friihling der Auferste-
hung mit der geistlichen Sonne Christus. 32 In Abwandlung dieses
Bildes wird Christus als das geistliche Licht der Auferstehung
der Erschaffung des sinnlich wahrnehmbaren Lichts
gegeniibergestellt.33 Hier geht es also um Veranschaulichung
der ’geistlichen” Wahrheiten des Christentums durch Analogie
im Bereich der sinnlich wahrnehmbaren Welt.

Zweitens kann Asterius diese Unterscheidung aber auch un-
mittelbar in den auszulegenden Text eintragen. So interpretiert
er bisweilen ein und dasselbe Wort “dsthetisch” und "noetisch”.
In seiner Auslegung von Ps 7, 2 ("Herr, mein Gott, auf dich hoffe
ich; rette mich von allen meinen Verfolgern”) etwa differenziert
er zwischen der Verfolgung durch sinnlich wahrnehmbare Hare-
tiker und nur geistig zu erfassende Haretiker, d.h. Ubel wie Un-
zucht, Ehebruch, Siinde und Gottlosigkeit (13, 17 [p.99, 5-7)).
Beide Ebenen sind im Psalmvers enthalten. Und der Lowe im
anschlieBenden Vers Ps 7, 3a (”...damit mir niemand wie ein Lo-
we die Seele raubt...”) ist xatd ofodnowv auf Davids Verfolger,
xata voUv hingegen auf den Teufel zu beziehen, der iiber die Da-
monen gebietet (13, 20 [p.100, 27]).34 Diese Auslegung kann
durchweg als “historisch” oder "literal” bezeichnet werden, da

BAémoviag xal SiBaoxdAoug 1tolg ayioug Eyovtag, et aUTGv
eupedijvar év i Baoctdela tdv ovpavdv. - Vgl. auch 29, 23. In 29, 17
(p.236, 22f) wird die deoyvwoia als Frucht der 9eob mpooxivnoig be-
zeichnet. Gelegentlich betont Asterius auch die Wichtigkeit der Heili-
genverehrung fiir die Gotteserkenntnis (vgl. etwa 28, 1 [p.223, 19]).

32 Vgl. 16, 1 (p. 117 4f); ferner 7 18 (p. 62, 15f).

33 vgl. 20,5 ﬂ) 154, 11).

34 In 13, 22 (p.101, 22f) wird die literale Deutung dann seltsamer-
weise ausdriicklich abgelehnt. Ahnlich auch die Unterscheidung mpdg
10 dntév-mpdg Siavoray in Frg.17 (p. 264, 15-21).

116



BEMERKUNGEN ZUR PSALMEXEGESE DES ASTERIUS

sie den Text immer auf der Ebene der erzdhlten “story”
(iotopfa)35 versteht, ihn aber gewissermaRen in die Tiefe hinein
um die "noetische” Dimension erweitert.36 Die zusitzliche Ver-
stehensebene wird durch den Wortlaut des Textes "angedeutet”
(advitteodar). 37 Diese Auslegungsform dient fast durchweg par-
dnetischen Zwecken und bietet den AnlaB zu Ausfiihrungen im
Diatribenstil eines Chrysostomus. So ist der, der "die Eitelkeit
liebt” (Ps 4, 3b), auf der literalen Ebene Absalom, dessen Schick-
sal gleichzeitig zur Mahnung davor wird, irdische Schonheit
nicht tiberzubewerten - womit unserem Autor das Stichwort fiir
eine Tirade gegen weiblichen Putz gegeben ist (Hom. 4, 18-20).
Umgekehrt ist der Prophet David das exemplum, an dem sich
christliche Lebensfithrung zu orientieren hat. Dies wird von
Asterius programmatisch in Hom. 3, 2 bei der Auslegung von Ps
3, 1 ("ein Psalm Davids, als er vor seinem Sohn Abessalom floh”)
formuliert:
“Denn erfahre, weshalb David von Abessalom verfolgt wurde,
damit du, indem du die Sache als Grundstein erkennst, durch
die Gottesfurcht auferbaut werdest. Denn wie der Bau ohne
den Grundstein hinfdllig ist, so niitzt die Schrift nichts ohne
die Erkenntnis des Zieles. Der selige David hatte ein Ziel,
namlich durch den vorliegenden Psalm das Leben zu erziehen
und zu ermahnen, niemals Boses zu tun und die Gesetze Got-
tes zu miBachten, damit der Siinder nicht auch das erleide,
was er selbst erlitt” (pp. 14, 17-15, 2).38
Drittens schlieBlich hebt er von der literalen Exegese eine
christologisch-ekklesiologische Auslegung ab, wobei die Psal-

35 Vgl. auch 5, 15 (39, 19f). Eine #hnliche Unterscheidung auch in
29, 15 (p. 235, 10-13).

36 Vgl. auch 26, 11 (p.210, 21f), wo Asterius zwischen dem "Buch-
staben” (ypdupa) und dem “Geist” (voUg) der Schrift unterscheidet.

37 vgl. 1, 2 (1, 12); 19, 15 (146, 10).

38 Md9e yap Six tf &8tdxeto 6 Aauid Umd ol "ABecoaddy, V', G¢
Pepéhiov 10 mpdyua edpv, oixodouediic 1d @ofd tol Beol. ‘O¢ yap
dveu 1ol deperlov cadpa N olxodoun, oltwg &vev thg ebpéoewg tol
oxomol oUx mPeAel | yoapn. Zxomdv eixev 6 paxdptog Aauid Sia toU
npoxeyévou PaApol madeloar tov Plov xal cweppovicar pedémote
xaxomotelv xol xotapeovelv Tiv véuwv tol deol, tva un 6 dpapricag
totalta nddn ota xal adrog Emadev. Vgl. dhnlich auch 24,1 (p. 182,
12-15); ferner 21, S (p. 161, 23-25).
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men als Prophezeiung des Mysteriums der Kirche verstanden

und dementsprechend allegorisch-typologisch interpretiert

werden. 39 Dies wird etwa in Hom. 18, 14 zu Ps 9, 1 begriindet:
“wUber die Geheimnisse des Sohnes« (Ps 9, 1). Und wer ist der
Sohn? Der eingeborene Gott, der Logos, der Sohn gleichen
Wesens mit dem Vater, der Schopfer des Alls. Der Herr selbst
.ist (dafiir) Zeuge: »Er sprach zu mir: Du bist mein Sohn« (Ps
2, 7). Zeuge ist auch der Vater: »Du bist mein geliebter Sohn«
(Mt 1, 11=Lk 3, 22). Wenn aber Vater und Sohn (dies) bezeu-
gen, ist alles weitere Zeugnis iiberflissig. Und woher kannte
David die Geheimnisse des Sohnes? Weil sie ihm der Sohn
enthiillte hatte. Er sagt selbst: »Die unbekannten (Dinge) und
die Geheimnisse hast du mir offenbart« (Ps 51, 8). Denn er
sagte David die Mysterien, weil er sein Vater nach dem
Fleisch war. Und welches sind die Geheimnisse des Sohnes?
Die Mysterien iiber seine Inkarnation, die seit Anfang der Zei-
ten und Epochen verhiillt waren, seinen Heiligen aber offen-
bart wurden, darunter auch dem David. Und daB David die ge-
heimen Mysterien des Sohnes offenbart wurden, (dafiir) ist
der Prophet selbst Zeuge, wenn er iiber dessen Herabkunft
aus dem Himmel sagt: »Und er neigte den Himmel und stieg
herab« (2 Sam 22, 10a). »Dunkelheit bedeckte sein Versteck«
(2 Sam 22, 12a)” (18, 4f [132, 9- 24]).40

" 39 Vorwiegend christologisch - ekklesiologisch: Ps 1 (Hom. 1), 2 (2),
5 (6, 7 8, 11), 8 (14-17), 9 (18); 11 (20-22), 15 (28); vorwiegend literal -
par#netisch: Ps 3 (Hom. 3), 4 (4, 5), 5 (9, 10), 7 (13), 10 (19), 12 (23,
24), 18 (29); Mischformen: Ps 6 (Hom. 12), 13 (25), 14 (26).

40 ‘Yrép t&v xpuepiwv 1ol viot. Kai tig 6 viog; ‘O povoyeviig dedg
Adyog, 6 tol matpdg vidg Spoovsiog, & tol xdopou wointig. Mdprtu
aUtog xVprog® Elne mpédg pe* Yidg pov el 00. Mdptug xal 6 matip: ZU €
6 viog pov 6 dyamntég. Ilatpog 88 xat vioV paptupoliviog, mdoa
Aotndv paprupla mepitt. Kal nédev #de ta xsn'npta toU viol & Aauis;
'Ap’ v dmexdAupev altd 6 viég. Altog Aéyer Ta ¥dnia xoi ta
xpUpra tiic copiag dov EMAwOdg pot O¢ Yap Tatel XAtk odpxra TG
Aois elne ta puotipua. Kol tiva ta xpUeta tol ulol; Ta mepl tHe
évavdpwnicewg abtol puvothpla, ta droxexpuppéva Amo tdv aldvwv
ol G @V yevedv, pavepwdivia 8 tolg aylolg avtol bg xai &
Aauis. Kai u écpavx-:?é&n 8 Aavis ta xpdpua puotipia tol viod,
udptug & adtdg mpopntng, xadwg Aéyer mept tig EE ovpavdv aldtol
xatafdoewg: Kal #divev olpavoug xat xatéfn. “Edeto oxdrog
droxpuenhv avtol.
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Die Passage ist nicht nur deswegen wichtig, weil hier einmal
ein Terminus erscheint, der dogmengeschichtlich eindeutig zu-
geordnet werden kann (éyoovotog), 41 sondern auch deshalb, weil
eine Erkldrung dafiir gegeben wird, warum David Psalmen ver-
fassen kann, die auf Christus hin auszulegen sind. Diese Unter-
scheidung wird in 26, 5f (pp. 207, 22-208, 24) sehr schon sichtbar,
wo Asterius Zelt und Berg aus Ps 14, 1 ("Herr, wer darf als Gast
in deinem Zelt wohnen, und wer darf auf deinem heiligen Berg
weilen?”) zundchst xata fotopiav auslegt als das Zelt des Moses
und den Tempel(berg) Salomos, dies anschlieBend aber auch,
xatd dewplav, typologisch (sixévag xai timoug) auf die sichtbare
Kirche in der Welt und die himmlische Kirche deutet. 42

Dieser christologisch-ekklesiologische Aspekt tritt naturge-
maB besonders in den Homilien hervor, die fiir die Osterwoche
bestimmt waren. Die regelmaBige Predigt wahrend der Oster-
oktav kommt gegen Ende des vierten Jahrhunderts auf.43 In der
Liturgie dieser Oktav spielten die Psalmen 5, 8, 12, 16, 19 und 45
offenbar eine bedeutende Rolle, da die erhaltenen Osterhomilien
des Asterius (Nr. 6, § 9, 11, 14, 15, 16, 21, 22, 28, 30, 31) sie in den
Mittelpunkt riicken. Wie wir gleich an einem signifikanten Bei-
spiel sehen werden, sind die Auslegungen erfiillt von dem osterli-
chen Mysterium, das sie in immer neuen Wendungen preisen.

Die drei von mir genannten Aspekte, in denen die Unterschei-
dung der intelligiblen von der sinnlich wahrnehmbaren Welt zum
Tragen kommt, werden von Asterius nicht immer sorgfiltig aus-
einandergehalten, sondern in vielfaltiger Weise miteinander
verkniipft. 44 Auf diese Weise entsteht ein kunstvolles, bisweilen
geradezu spielerisch wirkendes Gewebe von Sinnebenen und un-
erwarteten Beziigen. So dient die Exegese oft weniger dem Ver-
stiandnis des biblischen Textes als solchem, sondern bildet den
Ausgangspunkt fiir assoziative Reisen in die auf wunderbare
Weise geordnete Schopfung Gottes.

41 Vgl. dazu die ausfiihrliche Diskussion i in IS S.140-142.
- 42 Vgl. ferner 11, 6 (p.78, 2): Joseph als eixwv Christi.
43 vgl. IS S. 162f Zum Folgenden auch auf der Maut; a.a.0.
(Anm.7), passim, v.a. S.98-102.
44 Vgl. etwa Hom. 15, 3.
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6. SPRACHE UND STIL

Diese kunstvolle Ordnung versucht Asterius nun auch in der
sprachlichen und stilistischen Gestaltung seiner Homilien abzu-
bilden. Maurice Wiles und Robert Gregg haben ganz zu Recht
festgestellt: "As exegete, he remains essentially a rhetorician. ”45
Aus diesem Grunde muB sich jede Darstellung der Exegese des
Asterius auch mit seiner Sprache und seinem Stil beschiftigen.
Seine Auslegung dient nicht nur einfach der Erkldrung des bibli-
schen Textes, sie ist nicht in erster Linie "akademische” Philolo-
gie (auch wenn Asterius die Methodik paganer wie christlicher
Schulexegese nicht unbekannt ist,46) sondern sie "entfaltet” den
Psalm in einem ganz unmittelbaren Sinn. Die kunstvolle Gestalt
der Predigt ist ein schwacher Abglanz des Schopfungs- und
Heilshandelns Gottes, von dem David in den Psalmen gewisser-
maBen in geheimnisvollen Kiirzeln spricht.

Hierzu bedient sich Asterius des rhetorischen Arsenals, das
fiir den sogenannten asianischen Stil typisch ist. Dieser Stil
wurde von maBgeblichen Kreisen innerhalb der Zweiten Sophi-
stik propagiert, 47 die ihren groten EinfluB auf die christliche
Predigt gerade im vierten Jahrhundert ausiibt. 48 Gregor von Na-
zianz ist hierfiir ein markantes Beispiel, dessen Rhetorik Eduard
Norden als “gemaBigten Asianismus” bezeichnet hat.49 Der Stil

45 Wiles/Gregg a.a.0. (Anm.7), S.125.

46 Vgl. etwa Skard, a.a.0. (Anm.7), 1940, S.120f, 130; 1949, S.57f,
67.

47 Vgl. allgemein Karl Gerth, Art. Die Zweite oder Neue Sophistik,
in: PRE S VIII, 1956, Sp.719-782. Der asianische Stil war innerhalb der
Zweiten Sophistik allerdings nicht durchweg anerkannt; ein Uberblick
iiber die alte Kontroverse zwischen Erwin Rohde und Georg Kaibel in
dieser Frage bei G.W. Bowersock, Greek Sophists in the Roman Em-
pire, Oxford 1969, S.9f. Vermittelnd schon Eduard Norden, Die antike
Kunstprosa vom VI. Jahrhundert bis in die Zeit der Renaissance, 2
Binde, 4. Aufl., Leipzig/Berlin 1923, 1, S. 351-392 sowie Gerth, a.a.O.,
Sp.725f. Anders, und m.E. korrekturbediirftig, George A.Kennedy,
Greek Rhetoric under Christian Emperors, Princeton, New Jersey 1983,
S.45-51. Zur Sophistik ebenda, S.133-179.

48 Vgl. auf der Maug, a.a.0. (Anm.7), S.11 mit Anm. 87a. Vgl. fer-
ner Norden, a.a.0. (Anm.47), II, S.550-553.

49 Norden, a.a.0. (Anm.47), I, S.564.
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des Asterius ist dem Gregors in vielem dhnlich, 50 geht in seinen
Manierismen iiber diesen aber noch deutlich hinaus. Er ist
sprachlich gekennzeichnet durch eine gesuchte Wortwahl, syn-
taktisch durch eine Vorliebe fiir lange parataktische Strukturen
sowie einen iiberreichen Gebrauch an Tropen und Figuren. Als
Beispiel hierfiir zitiere ich im folgenden den sogenannten Oster-
nachtshymnus aus Hom. 11, 4, dessen Traditionsgeschichte auf
der Maur eingehend studiert hat.51 Ich habe versucht, durch die
graphische Anordnung etwas von der komplexen stilistischen
Form deutlich zu machen:

Q2 1ob Davpartog. 52

‘0 &dng xatémie 1OV Seondtnv Xptotdv xai oOx Enedev. 53

‘0 Aéwv xatémie TOV Guvov xal areotopayiodn.
‘0 ddvatog xatémie Ty Lwhv xal vavtidoag Euece
' xal TOUG TPOKATATO ~
Pévrag.

‘0 yiyag tov dnodavévta Xptotdv Bactdoar oux toyucev.

‘0 vexpog poBepdg 6 yiyavt véyove.

{avtt éndAonoe xol Umd vexpol vixn-
Peig Enecoev.

Ei Uno Udvtoc &vixnidn 6 SdBorog, elxe mpopacilecdar St

Pe maAaiety ovx loxuoa.

’AAAa U&vt EndAatoe xai arodavévt
unéneoe
xal wdoav med-
PAOLY ATWOAECEV.

Elg xéxxo¢ ¢omdpn xai 8Aog xbopog Etpden.

50 Vgl. Norden, a.a.0. (Anm.47), II, S.562-569. Ferner Hans-
Georg Beck, Rede als Kunstwerk und Bekenntnis. Gregor von Nazianz,
Miinchen 1977 (BAW. PH 1977 4), v.a. S.11ff; Bernhard Wy8B, Art. Gre-
gor II (Gregor von Nazianz), in: RAC XII, 1983, Sp.793-863, 800-806;
Kennedy, a.a.0. (Anm.47), S.215-239, der Gregor aber als Attizisten
sieht (vgl. S.238 und schon S.50).

51 A.a.0. (Anm.7), S.103-112; ferner ders., Der Osterlobpreis Aste-
rius des Sophisten, LJ 12 (1962), S.72-85.

52 Genitiv des Ausrufs.

53 Im folgenden zahlreiche Antithesen in Form von durch xai ver-
bundene Isokola.
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‘0S4 &vdpwmog éopdyn  xal ¢ Hed¢ Elwomoridm
xai E{woToince TNV oixoupévnv.

‘Q)¢ Sotpeov énatiidn xal ¢ papyapitng éxdounoce v
éxxAnoioy.
‘Q¢ mpdBatov étidm xal O¢ oy SaBdw T otavpd

£8iwEe Thv TGV Sarpdvwv dyEAny.
‘0g AUyvog émi Avyviav 1oV otaupdv opéodn
xal ®¢ NAtog dvétethev €x tol

Tapov.
"Hv i8eiv 9éapa SimAolv-
otavpoupévouss Xptotol ) Huépa ¢oxotileto xai

3 r'é 3 ~ [ A ¢ L4 r'd I
VIO TOLEVOU avtol 7 VOE @¢ Neépa éewtileto.

Awx i ) Huépa doxotileto;
’Eredn) mept avtol yéypantar. "Edeto oxdtog amo-
xpvenvavtol (Ps17,12).

A i 82 1) WOE a¢ huépa Epwtileto;

»OtL ox6to¢g o oxotiodfoetat dnod col, xal vOE Gg
huépa pwtiodnoetar« (Ps138,12).

(156 VOE Huépag Aapmpbdrego:
& vOE Hkfov poudpotépa .

& VUE ytévog Acuxotépa.

& VUE aotpaniic pacvotépa .

& VUE Aapnddwv Stavyestépa.
& VOE mapadeicou tepmvotépa .

& vUE oxétoug dTmAAaypévn .
& VUE pwtdg mEMANPWREVY .

& VUE ) tov Umvov Sidhxovoa . ‘
& VOE N dpyupelv pet’ dyyéAwv Siddoxovoa:

54 Achtfache Anapher @g.
55 Antithesen in Form von Isokola mit Homoioteleuton; vgl. dazu
auch Norden, a.a.0. (Anm. 47), I1, S. 565f.
56 Isokola mit sechzehnfacher Anapher und Homoioteleuton; Oxy-
xsrlcg?n; Auflosung der Periode; vgl. dazu Norden, a.a.0. (Anm.47), II,
. S66f.
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UE poBepa toig Saipooty.
VE évtautol éntdupia .
E vuppaywyog tig ExxAnociag.

< < <

E 7 tdv veopwtiotwv pitne.

E év 7) vuotaEag & StdBorog yeyupvwrat .

VUE &v T) & xAnpovéyog elg thv xAnpovopiav thv xAnpovéyov
A

Y
Vi
1y
v
Y
U

a.erererererer
< <

»Ei¢ t0 téAog, Umép tiig xAnpovopovong« (PsS§, 1)
(11, 3f [p. 76, 19-77, 19]).

Die Passage stellt einen sprachlichen Hohepunkt in den Psal-
menhomilien dar. Sie vermittelt einen plastischen Eindruck da-
von, welchen rhetorischen Aufwand unser Autor betreibt. Spra-
che und Stil sind fiir ihn nicht nur Vehikel der Verkiindigung,
sondern die duBere Form spiegelt den Reichtum der christlichen
Botschaft wider. Darin gleicht Asterius, neben Gregor, etwa
auch dem - allerdings wesentlich fritheren - Melito von SardisS?
und diirfte insofern typisch fiir eine relativ breite Tradition inner-
halb der altkirchlichen Homiletik seit dem zweiten Jahrhundert
sein, fiir die der prunkvolle, panegyrische Stil zur christlichen
Predigt allgemein und insbesondere zur OsterhomilieS8 geho6rte

57 Vgl. Alois Grillmeier, Jesus der Christus im Glauben der Kirche
I, Freiburg/Basel/Wien 1979, S.350; Kennedy, a.a.0. (Anm.47),
S. 208; Wiles/Gregg, a.a.0. (Anm.7), S.123f; Georg Kretschmar, Die
Wahrheit der Kirche im Streit der Theologen. Uberlegungen zum Ver-
lauf des Arianischen Streites, in: Jan Rohls /Gunter Wenz, (Hg.), Ver-
nunft des Glaubens. Wissenschaftliche Theologie und kirchliche Lehre,
Festschrift zum 60.Geburtstag von Wolfhart Pannenberg, Gottingen
1988, S.289-321, 309ff. Zu den inhaltlichen Ahnlichkeiten mit Melito
vgl. auch auf der Maur, a. a.0. (Anm.7), S.138-142; EK S. 89ff.

58 Vgl. z.B. CPG 4526, 4605, 4611, die beiden Paschahomilien Gre-
gors von Nazianz sowie die von Jacques Liébaert, Deux Homélies
Anoméennes pour 1'Octave de Piques (Conservées sous le Nom de s.
Jean Chrysostore), introduction, texte, traduction et notes, Paris 1969
(SC 146) und von Michel Aubineau, Homélies Pascales (Cinq Homélies
Inédites), introduction, texte critique, traduction, commentaire et in-
dex, Paris 1972 (SC 187) herausgegebenen Beispiele (vollstindige Liste
in CPG YV, S.150).
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und die im vierten und fiinften Jahrhundert immer mehr Anhan-
ger gewann. 59

7. BILDWELT

Wichtig fiir das Verstandnis der exegetisch-rhetorischen Stra-
tegie des Asterius ist dariiber hinaus seine Bildwelt. Bei Asterius
dienen die Bilder nicht nur der Veranschaulichung; vielmehr
konnen sie geradezu an die Stelle des zu Erkldarenden treten.60
- So verschwimmen nicht nur die Grenzen zwischen Bild, Ver-
gleich und Metapher, sondern auch zwischen Bild und Sache.
Ich mochte auch dies an einem Beispiel verdeutlichen: Abgese-
hen von Bildern, die der Bibel entstammen, greift Asterius gern
auf die Sphare des Rechtes zuriick. Schon relativ friih ist den
Gelehrten aufgefallen, daB er dabei iiber die meisten seiner Zeit-
genossen hinausgeht. 61 Am deutlichsten tritt dieses Interesse an
juristischen Dingen an der Auslegung von Psalm § 1 ("Fiir die
Erbende”) hervor, die in der Geschichte der Alten Kirche ohne
wirkliche Parallele dasteht. 62 Asterius legt ndmlich das Verhilt-
nis Christus - Juden/Synagoge - Christen/Kirche konsequent ju-
ristisch aus: Christus hatte zunéchst die Juden als Erben einge-
setzt, die sich dieses Erbes jedoch nicht als wiirdig erwiesen;
daraufhin wurden sie von Christus enterbt, und an ihrer Statt
erbten die Christen das Himmelreich. Daneben spricht Asterius
auch von der Ehe Christi mit der Synagoge als erster und der
Kirche als zweiter Frau (v.a. in 8, 1-7). Die Synagoge betrog ih-

59 In diesem Sinne sind also panegyrischer Stil und Panegyricus als
Literaturgattung innerhalb der christlichen Predigt sorgfdltig zu unter-
scheiden. Zu den Definitionsproblemen vgl. Konrat Ziegler, Art. Pane-
gyrikos, in: PRE XVIII/3, 1949, Sp.559-581; Wilhelm Kroll, Art. Rhe-
torik, in: PRE S VII, 1940, Sp.1039-1138, v.a. 1128ff. Zum christlichen
Enkomion vgl. Theresa Payr, Art. Enkomion, in: RAC V 1962,
Sp. 332-343. Ferner Norden, a.a.0. (Anm. 47), 11, S. 543-545.

‘Gerade in spiterer Zeit wurde innerhalb der griechischen Kirche die
Forderung nach einem guten Stil laut. Vgl. die Beispiele bei Norden,
a.a.0. (Anm.47), 11, S.534.

60 Gegen Skard, a.a.0. (Anm.7), 1940, S.113, der meint, die Bilder
zeichneten sich "weder durch Reichtum noch durch Frische aus”

61 Zur Literatur vor EK vgl. ebenda, S. 10, Anm. 4 und 12, Anm. 10.

62 Vgl. EK, S.26-29, 34-39.
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ren Ehemann und brachte das Erbe durch; dieser l6ste daraufhin
die Ehe auf und nahm die Kirche zur Frau, worauf die Synagoge
vor Gericht ging, um die RechtmaBigkeit dieser zweiten Ehe an-
zufechten. Asterius zeigt sich dabei so gut iiber das nachklassi-
sche romische Erb- und Eherecht informiert, da es uns moglich
wird, Liicken in unserem Wissen iiber diese Periode der Recht-
sentwicklung zu erginzen.63 Es mufl daher angenommen wer-
gen, daB3 Asterius eine fundierte juristische Ausbildung genossen
at.

Dies sei noch an einem weiteren Beispiel demonstriert, das
bei Rechtshistorikern lebhaftes Interesse gefunden hat. %4 Asteri-
us schreibt in 22, 6:

"Hast du nicht bei Abteilungen von Soldaten gesehen, daB,

wenn ein Soldat etwas Schweres und Gefahrliches verbrochen

hat, an seiner Stelle sein Mantel eben das erleidet, was er er-
dulden sollte? Denn statt des Soldaten verbrennen sie seinen

Mantel. Und man macht fiir die Freveltat nicht den Mantel,

sondern den Soldaten verantwortlich. Und das Seltsame ist,

daf sie zuerst den Purpur vom Mantel nehmen und ihn so ver-
brennen. Denn weil der Purpur ein kaiserliches Abzeichen ist,
nehmen sie den Purpur aus Respekt vor dem Kaiser vom

Mantel, damit der Kaiser durch die Verbrennung des Purpurs

nicht beleidigt werde. Der Mantel wird verbrannt, und der Sol-

dat wird degradiert; das Stiick Purpur wird verbrannt, und der

Kaiser wird beleidigt; ein gottlicher Leib wurde gekreuzigt,

und wg%so wurde sein Trager nicht beleidigt?” (22, 6 [p. 174,

5-16)).

63 Vgl. bereits Skard, a.a.0. (Anm.7), 1940, S.118.

64 Vgl. zum Folgenden Eiliv Skard, Eine Bemerkung iiber spatromi-
sches Strafrecht in einer Homilie des *Sophisten” Asterios, SO 25
(1947), S.80-82; Leopold Wenger, Strafweise Verbrennung des Mantels
statt des Mannes, ADAW.PH 84 (1947), S. 293-299; Skard, a.a.O.
(Anm.7), 1949, S.62-64; ders., Nochmals strafweise Verbrennung des
Mantels, SO 31 (1955), S.138-140; S.Eitrem, Zu Asterios Sophistes,
Hom. XXII (ed. Marcel Richard, p.172-174), SO 36 (1960), S.127.

65 OUx £9edow &v tolc tdv otpatiwtidv voupépolg Enwe otpatidtou
peydia xal &mxivluva dpaptioavtog Emep EpeAdev & ortpatudng
Umopévetv, tolito qvt’ avtol td ludtiov avtol mdoxer; "Avil yap tob
otpatidtov thv xAavia xafovot. Kal oldeic thv UBptv tfi yxAavid,
dAAa 1@ otpatudty Aoyileton. Kal 10 Bavpaoctév, St mpdtov thv
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Bei dieser Verbrennung des Mantels statt des Soldaten han-
delt es sich nach den Worten Leopold Wengers um "ein vollkom-
mene(s) Novum in unserer romischen strafprozessualen Tradi-

2]

tion”, 66 das sonst nur im persischen Raum belegt zu sein scheint
und von dort in das romische Recht eingedrungen sein konnte. 67
Von der seit nach der Mitte des vierten Jahrhunderts iiblichen
jahrlichen Osteramnestie horen wir in 2, 21.68 Verschiedene Ar-
ten von Vertriagen werden in 21, 29 erwiahnt. Ein Fall von laesa
maiestas wird in 22, 4 berichtet.69 In 12, 17 erfahren wir, da8 ein
vom &pywv ausgesprochenes Todesurteil vom Kaiser aufgehoben
werden kann, daB es gegen ein Urteil des Kaisers aber keine Ap-
pellationsinstanz mehr gibt. Mehrere Stellen geben Aufschlul

ropplpav tiig YAavidog aipouct xal oUtwg avthv xaiouctv. Exedy)
Yap 1 noecpt')?a BaotAéwg goti pdenua, tvar un v T xatopévy Topplpa
6 Baotheug UBpLodf, eig TNy ol PBactAéng thy mopplpav and THe
xAavidog afpovowv. ‘H yAavig xaietor xai 6 otpatwtng dripdletar:
wéppo mopplpag xafetar xal 6 BactAevg UPpiletar oduo Evdeov
totavpwtal xal ni¢ 6 popdiv oby UBptotat;

66 Wenger, a.a.0. (Anm.64), S.297. Wengers Annahme, bei dem
Vergehen des Soldaten habe es sich “um einen Eingriff in die kaiserli-
chen Ehrenrechte durch MiSbrauch der dem Kaiser reservierten Ver-
wendung des Purpurs” gehandelt (S. 296), beruht m.E. auf einer Fehl-
interpretation des Textes. Es geht hier doch nur darum, da8 der Purpur
vor der Verbrennung des Mantels abgenommen wird. Da8 der Soldat
damit Unfug getrieben hdtte, wird nicht gesagt. Vielmehr handelte es
sich dabei vermutlich um ein Rangabzeichen. So trugen Offiziere eine
Purpurtunika; vgl. Hier., ep.118, 1 (freundlicher Hinweis von Herrn
Dr. Stefan Rebenich, Mannheim).

67 Vgl. Ps.-Dio Chrys. 37 45f (Arnim II, 28, 4-18); dazu Skard,
a.a.0. (Anm.7), 1949, S.62-64. Ferner Amm. Marc. 30, 8, 4f, der im
zweiten Teil auf Liv9, 16, 16~19 zuriickgeht; dazu Skard, a.a.O.
(Anm.64), 1955. Die von Eitrem, a.a.0. (Anm.64), vorgeschlagene
Anderung von xaiovot in maiouvot halte ich nicht fiir zwingend, da man
dann ja viermalige Verschreibung annehmen miiite!

68 Vgl. dazu IS S.159f.

69 Dazu Wenger, a.a.0. (Anm.64), S.294f. Wenger interpretiert
den Tatbestand so, “da8 jemand das Edikt (npbéotayua) eines Bearhten,
das eine Kkaiserliche Konstitution mitteilte, zerrissen hat.” (S.294).
M.E. unterscheiden die beiden Kola aber zwei verschiedene Fille, die
in steigernder Form aneinandergereiht und durch eine conclusio de mi-
nore ad maius ergéinzt werden: ZerreiBen eines amtlichen Ediktes ist
gefdhrlich; die Zerstorung eines kaiserlichen Konstitution wird mit
dem Tode bestraft, um wieviel mehr. ..
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liber das Petitionswesen und iiber die Praxis und damit auch iiber
die MiBstande im Gerichtswesen der Zeit, 70 darunter folgendes
Beispiel:

"Denn die meisten Richter féllen im ProzeB (gerechte) Urteile,

wenn sie die Aufsicht bis in die Details (? wortl.: bis auf Fin-

ger und Feder) innehaben. Doch dann vertrauen sie, aus

Nachldssigkeit eindosend, das Protokoll den korrupten Voll-

streckern an. Die aber sind mit Geld bestochen und ignorie-

ren unprofitable Urteile des Richters. Gott aber richt nach

dem Urteilen auch den Gerechten, der sich zu ihm fliichtet,

und 148t seine Urteile und Entscheidungen von Engeln voll-

strecken” (18, 25 [138, 27-139, 4]).71

In 6, 7 (48, 9f) und 7, 3 (55, 19-21) zitiert er zwei Testaments-
formeln, die sich bis in alle Einzelheiten in anderen Dokumenten
der Zeit belegen lassen. 72 Das fiir diese Zeit sonst nur selten be-
legte Amt des yaptopiAaf Snpbotoc wird von Asterius mehrfach
erwiahnt. 73

Auch fiir den kaiserlichen Hof zeigt Asterius ein lebhaftes In-
teresse, ohne daB sich dies jedoch konkret auf die Regierungs-
zeit eines bestimmten Kaisers bezoge.7 So behauptet er etwa,
der Kaiser nenne die Soldaten im Kriegsfall "Briider” (17, 8), oder
Behinderte diirften sich nicht in der Nihe des Kaisers oder
Statthalters aufhalten (26, 12; 27 8).75

Andere Lebensgebiete treten hinter diesem Interesse fiir
Recht und Verwaltung deutlich zuriick. Hin und wieder finden
sich Vergleiche und Bilder, die der Medizin, vor allem der

70 Z.B. Hom. 5, 19; 6, 12.15f. 18; 7 11.14.17; 8, 2.5; 9, 3; 10, 4.6-8.10;
12, 1.11; 24, 1; Frg 17.

71 01 pév 7ap moAAol 18 Suxaotdv Emxpivouot piv Suxdlovteg, Ewg
Saxtddov xal xaAduov thv mpdvorav VE{OVTEC. Etta i ay.skeia
wordCovtsg, éva.Baowtg SprSéxtatg tbv xaptnv mo'l:euouow Oi 8¢
ap-ruptou; nkeupz(ousvor. anpaxtoug Tag Amopdoelc Tol xpLtol
xatéAtmov. ©edg 8¢ peta tol Stxdletv xal ExBuxel oV Sucouov
Tpoopevyovta xal tag éautol xpioelg xal dmopdoelg motel Umd tdHv
&y véAwv xBiBdlecdar.

72 Vgl. EK S.19.

73 Vgl. 7 5 (56, 18); ferner 6, 8 (48, 17); 8, 3 (64, 15f). Zur Diskus-
sion vgl. EK S.16 mit Anm. 27.

74 Vgl. die Belege bei Skard, a.a.0. (Anm.7), 1958, S.61f.

75 Unklar 19, 23 (p. 149, 11f): ein Sprichwort? :

127



WOLFRAM KINZIG

Sinnesphysiologie’ und der Naturgeschichte entnommen
sind. 77 In paganer Philosophie und Literatur ist er nicht sehr be-
lesen; so 148t sich kein einziges nichtbiblisches Zitat zweifelsfrei
belegen.

Angesichts der zahlreichen kulturgeschichtlichen Details78 ist
es erstaunlich, daB3 wir nichts iiber die Personlichkeit des Autors
oder iiber seine Lebensumstinde erfahren. Er nennt keine Na-
men, keine politischen Ereignisse. Die Beschreibungen des All-
tagsleben sind immer so allgemein gehalten, daB sich daraus
keine direkten Riickschliisse auf die Herkunft der Psalmenhomi-
lien ziehen lassen.

8. VERWANDTSCHAFT MIT ANDEREN AUTOREN

Die Psalmexegese des Asterius steht sowohl formal als auch
inhaltlich innerhalb der patristischen Auslegungstradition des
Psalters ohne echte Parallele da. Wie sich Asterius von seiner
exegetischen Methode her nicht eindeutig einer bestimmten Tra-
dition zuweisen 148t (etwa der Linie Origenes - BEusebius -
Hieronymus oder den Antiochenern Diodor - Theodor), so gilt
dies auch fiir den Inhalt seiner Auslegungen’ Bereits in meiner
Studie Erbin Kirche habe ich einzelne Beziehungen der asteri-
anischen Auslegung von Psalm 5 zu Johannes Chrysostomus, ei-
nem anonymen, dort edierten Katenenfragment sowie schlieBlich
zu der von Jagi¢ edierten explanatio Psalmorum Hesychs von Je-
rusalem nachgewiesen.80 Die dort geduBerte Vermutung, ein
Vergleich der gesamten Psalmenauslegung des Asterius mit
Chrysostomus und Hesych werde moglicherweise zu weiteren
positiven Resultaten fiihren, 81 hat sich nicht bestitigt. Es ist mir

76 Dazu etwa 6, 15 mit Skard, a.a.0. (Anm.7), 1959.

77 Vgl. Skard, a.a.0. (Anm.7), 1958, S.63.

78 Am Rande sei darauf hingewiesen, daB uns Asterius auch das
lautlose Lesen bezeugt (6, 15; dazu Skard, a.a.0. [Anm.7], 1940, S.122,
Anm. 1und 1959; ferner Josef Balogh, "Voces Paginarum” Beitrige zur
Geschichte des lauten Lesens und Schreibens, Philologus 82 (NF 36)
(1927), S.84-109, 202-240.

79 Die von Skard, a.a.0. (Anm.7), 1958, S.58, Anm. 3 nachgewiese-
nen Parallelen sind oberfléchlich.

80 Vgl. EK S.60f, 67f, 69-73.

81 Vgl. EK S.68.
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nicht gelungen, iiber das bereits Gesagte hinaus signifikante
Ubereinstimmungen mit beiden Autoren aufzuzeigen. 82

Dariiber hinaus gibt es Beziehungen zu den beiden anhomo-
ischen Homilien, die Liébaert 1969 herausgegeben hat.83 Wie
diese Beziehungen zu erkldren sind, bedarf noch genauerer Un-
tersuchung. SchlieBlich mochte ich schon an dieser Stelle darauf
aufmerksam machen, daB es iiberraschende Parallelen zwischen
einer sicher falschlich dem Apologeten Aristides zugeschriebe-
nen, nur armenisch erhaltenen Homilie {iber Lk 23, 42f (CPG
1065) und den Auslegungen des Asterius gibt, die auf gemeinsa-
me Autorschaft hindeuten konnten. Ich hoffe, dies in Kiirze aus-
fiihrlicher begriinden zu kdnnen.

9. NACHWIRKEN

Um die Mitte des sechsten Jahrhunderts wurden die Homilien
noch gelesen. Der Autor der sogenannten ersten palédstinensi-
schen Psalmenkatene, der vermutlich zwischen 530 und 550 in
Cdsarea arbeitete, verwendete Exzerpte fiir sein Werk, die er
noch dem Asterius zuschrieb.84 Kurz nach der Mitte des sech-

82 Vgl. Hes., in Ps.2, 2 (Jagi€¢ 2) mit Ast., 2, 4ff (hier liegt in bei-
den Fillen Act 4, 24-28 zugrunde); Hes., in Ps. 11 tit. (Jagié 16f) mit
Ast. 20, 3-12; 21, 4-14.27f; 22, 1 (die Deutung der Zahl Acht aus dem
Psalmtitel auf Weltende und Auferstehung Christi ist weit verbreitet;
vgl. nur Franz Joseph Délger, Zur Symbolik des altchristlichen Tauf-
hauses, 1. Das Oktogon und die Symbolik der Achtzahl, AuC 4 (1934),
S.153-187 mit den Ergdnzungen in AuC 5 (1936), S.293-295; K.
Schneider, Art. Achtzahl, in: RAC I, 1950, Sp.79-81; Reinhart Staats,
Ogdoas als ein Symbol fiir die Auferstehung, VigChr 26 [1972],
S.29-52). Vgl. aber Hes., hom. pasch. 2, 2 (Aubineau 122) mit 8, 10
(p. 68, 1). Ebenso sind die Ahnlichkeiten zwischen Chrysostomus und
Asterius eher unspezifisch und lassen keine weiterreichenden Schliisse
zu: Vgl. exp. in Ps. VI (PG 55, 75) mit Hom. 12, 18 (p.90, 1ff): Ver-
gleich der Seelenstiirme mit Meeresstiirmen bei der Auslegung von Ps
6, 3; ebenda (col.76) mit Hom.12, 21 (p.91, 17-20): Beschreibung der
Seelenqualen Davids bei der Ausle von Ps 6, 4; exp. in Ps VIII (PG
S5, 107) mit Hom. 17 7 (p.125, 18ﬂ!§: Zitat von Jes 52, 5 und Judenpole-
mik bei der Auslegung von Ps 8, 2a.

83 Vgl. Liébaert, a.a.0. (Anm.58), S.42-54; dazu IS S.33 mit
Anm. 130. :

84 vgl. IS S.89.
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sten Jahrhunderts hat sich der Homilet Leontius von Konstanti-
nopel vermutlich von der achten, neunten und dreizehnten Homi-
lie des Asterius inspirieren lassen.85 Eine pseudochrysostomi-
sche Homilie unbekannten Datums (In adorationem venerendae
crucis, CPG 4672) benutzt Homilie 29.86 Johannes von Damas-
kus zitiert die Sammlung zu Beginn des achten Jahrhunderts be-
reits unter dem Namen des Chrysostomus; auch Photius kennt
sie unter diesem Namen. Ausziige werden dann auch in Katenen
und Florilegien der byzantinischen Zeit dem Chrysostomus
zugeschrieben. 87
AbschlieBend mochte ich betonen, daB mir Skards Urteil,
‘Asterius sei "kein originaler Kopf” gewesen, 88 revidierungsbe-
diirftig zu sein scheint, weil es seiner exzeptionellen theologi-
schen Stellung im Rahmen der antiken Psalmenexegese nicht ge-
recht wird. Asterius ist sicher kein Exeget vom Range eines Ori-
genes oder Diodor. Doch er gehﬁrt auch nicht zu den Epigonen
vom Schlage eines Arnobius minor. Wie Chrysostomus der Seel-
sorger, so ist er der Rhetor unter den Psalmexegeten - und das
macht die beiden, trotz mancherlei Ahnlichkeiten, letztlich zu
Exponenten ganz gegensitzlicher Auffassungen von dem, was
christliche Homiletik leisten kann und soll. Wenn Chrysostomus
gegen die MiBstande der Predigt seiner Zeit wettert, so kann
man sich gut vorstellen, daB er Prediger wie Asterius im Blick
hat:
"Viele geben sich alle erdenkliche Miihe, um, wenn sie aufge-
treten sind, ihre Rede in die Lénge zu ziehen, und wenn ihnen
von der Menge Beifall geklatscht ist, so ist ihnen das ein Koni-
greich wert; wenn sie aber unter Schweigen die Rede beendet
haben, so sind sie dariiber verzweifelter als iiber die Holle.
Das ist es, was die Kirchen ruiniert, daB ihr nicht eine Rede zu
horen wiinscht, die euer Gewissen trifft, sondern eine, die
euch zu amiisieren vermag durch den Schall und die Komposi-
tion der Worte, gerade so, als ob ihr Sangern und Zitherspie-
lern zuhértet, und wir schlaff und erbarmlich genug sind, euern

85 Genaue Nachweise in EK S.96-102.

86 PG 62, 752, 37-44 = 29, 12 (p. 234, 1-7), vgl IS S.32.

87 Vgl. 1S.S.90.

88 Vgl. a.a.0. (Anm.7), 1958, S.S8; ferner 1940, S.122f; Lini¢,
a. a. 0. (Anm.7), S.33.
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Begierden zu willfahren, statt sie euch auszutreiben” (hom. 30

inAct. 3).89

Asterius mochte die Beredsamkeit in den Dienst der Bibel-
auslegung und der Verkiindigung des Evangeliums stellen. In
diesem Bemiihen ist er durchaus kreativ. Er mochte aber auch
die eigene rhetorische Virtuositdt demonstrieren. Diese Ambiva-
lenz macht nicht zuletzt den Reiz der Psalmenhomilien aus.

89 IToAAa moAAol TpdTTOUoLY. undp toll elg pédov otdvreg HaXEOV
a'itoteivew Aoyov xav pev xpotwv tuxwdr. Qv anb ol mAndoug,
're-yovev avtolc ‘I:OU‘tO Baod\uag foov. av 8¢ .peta owng 'r.bv )\oyov
xatanauowm, yeévvng &1 Tov p.aMLov autov.g XAAERWTEQQ xateom -mg
ouyfic i a%uufa Tolto tag Exx)\ndtag avetps¢ev, 81t xal uusu; ov
Cntezte Xéyov axolicat xatathtxov, ara tépdo 8uvap.evov xal 6
q:ocpw xal ouv&eo;:z v pnp.atwv, xa&ansp ueAwdGv xat xt.-bapwtmv
axouovteg ol Nuelg qupmg nol  TAAALTWPWS notolivteg, St todg
tﬁ)etepalg t¢mduplong Embpeda, déov dxxdmrerv taitag (PG 60, 225).

ersetzung nach Norden, a.a.0. (Anm. 47), II, S. 552. Die Stelle
demonstriert sehr schon, daB der Predigtvortrag dem Gesang sehr nahe
kam. Vgl. dazu auch Herbert Hunger, Die hochsprachliche profane
Literatur der Byzantiner, 2 Bénde, Miinchen 1978, I, S.68f. Zur
Forderung des Chrysostomus nach einem einfachen Predlgtstll vgl.
etwa sac.4, 6.
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