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Irmgard Minnlein-Robert

Stimmen des Géttlichen:
Die Orakeltexte der spétantiken Tiibinger Theosophie
im christlichen (Kon-)Text

In diesem Beitrag geht es um Orakel, die in der auf Griechisch verfassten
sog. Tiibinger Theosophie iiberliefert sind. Es handelt sich dabei um
einen gattungstypologisch singuldren, in der Forschung lange' nicht
beriicksichtigten Text in Exzerptform, der von einem unbekannten
Verfasser aus dem spdten 5. Jahrhundert n. Chr. stammt. Dieser
referierte aus christlicher Sicht eine Vielzahl von kaiserzeitlichen und
spitantiken Orakelspriichen und weisen Sentenzen unterschiedlichster
Provenienz (im vorliegenden Beitrag liegt das Hauptaugenmerk auf den
Orakeln). Untersuchen mochte ich die im Exzerpt noch erkennbaren
rhetorischen und kommunikativen Techniken dieses vielstimmigen
Textes, mit denen nicht-christliche Orakel christlich interpretiert und
evaluiert werden. Es wird zu diskutieren sein, ob die Tiibinger Theo-
sophie eine allgemeine ,Rhetorik des Géttlichen®, unabhingig vom
theologischen Kontext, postuliert und inwiefern sich hier eine spezifisch
textbasierte Interpretationskultur von Orakeln abzeichnet.

Kurz ein Wort zur Genese des Titels ,Tiibinger Theosophie‘: Dieser
hat sich eingebiirgert, weil sich das weltweit einzige Exemplar dieser
Schrift in der Tiibinger Universititsbibliothek befindet. Es handelt sich
dabei, genau genommen, um die Abschrift (ms. Tubingensis Mb 27)
eines Manuskriptes, das 1436 von Konstantinopel in die Privatbibliothek
des Grazisten Johannes Reuchlin (1455-1522) nach Tiibingen gelangte.
Nach dessen Tod kam dieser Codex (Codex Argentoratensis graecus IX,
13./14. Jahrhundert) iiber Pforzheim und Durlach 1794 nach Straflburg,
wo er am 24. 8. 1870 verbrannte. Allerdings wurde bereits im Jahre 1579/
1580 von einem gewissen Bernhard Haus eine Abschrift erstellt, weil

' Cf. den verdienstvollen Beitrag und Uberblick iiber das Forschungsinteresse an der
Tiibinger Theosophie sowie verwandten Texten bei Tommasi Moreschini, Oracoli
teologici 191-208.
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dieser im Auftrag seines Lehrers, des Tiibinger Grizisten Martin Crusius
(1526-1607), einzelne Schriften aus diesem Codex abschreiben und nach
Tiibingen bringen sollte (eigentlich ging es Crusius um Iustinus Martyrs
Ad Diognetum). Bernhard Haus schreibt aber zusitzlich zur genannten
Tustin-Schrift noch die ypnopot T@v Erdnvidv Oedv (,,Orakelspriiche
der griechischen Gotter®) ab, die wir heute unter ihrem antiken Titel
Theosophie kennen. Das Skript der Abschriften von Haus, darunter also
auch die Theosophie, gelangte im Nachlass von Martin Crusius in die
Tiibinger Universititsbibliothek, wo es jedoch jahrhundertelang in einen
Sammelcodex eingebunden und vergessen war. Es war 1881 ein althisto-
rischer Privatdozent namens Karl Johannes Neumann aus Halle, der die
Abschriften von Bernhard Haus in Tiibingen in der UB wiederentdeckie
und der den Leipziger Privatdozenten Karl Buresch zu einer Orakel Reise
nach Kleinasien sowie zur Ausgabe der Theosophie ermutigte.” Diese
wurde als Appendix zu Karl Bureschs Buch Klaros. Untersuchungen
zum Orakelwesen des spdteren Altertums. Leipzig 1889 (89-126) erst-
mals publiziert. Die néichsten Ausgaben erfolgten durch den Grizisten
Hartmut Erbse, der in seiner Dissertationsschrift von 1941 eine erste und
1995 dann eine zweite, wissenschaftliche und textkritisch verbesserte
Ausgabe der dann als ,7iibinger Theosophie® betitelten Schrift helaus—
gab, welche die heute maBgebliche und auch in diesem Beitrag zitierte ist.”
Viele der in dieser Schrift zitierten antiken Orakel finden sich nur hier,
einige sind auch bei anderen antiken Autmen (z. B. Lactanz oder
Porphyrios) oder inschriftlich iiberliefert,” so dass die Tiibinger Theo-

2 Cf. Neumann 284-287; ausfithrlicher dazu Saffrey, hier 2f. = 12f,

3 Erbse, Fragmente (1941) und Erbse, Theosophorum 1-56 (1995). Aktuell bereitet
Lucia Maddalena Tissi einen umfangreichen italienischen Kommentar zur Tiibinger
Theosophie zum Druck vor, welcher der Verf. freundlicherweise in Manuskriptform
zur Verfiigung gestellt wurde. Eine Titbinger Arbeitsgruppe hat eine deutsche Uber-
setzung mit Kommentar und Einleitung erstellt (wissenschaftliche Leitung: L
Minnlein-Robert und L. Carrara), die ebenfalls derzeit fiir die Drucklegung pré-
pariert wird und 2018 erscheinen soll. Aus diesem Grund sind die Anmerkungen in
diesemn Beitrag auf das notwendige Minimum reduziert und fiir weiterreichende
Erkliarungen und Literaturangaben auf die beiden bald erscheinenden Kommentare
verwiesen.

4 Das Orakel aus Theos. § 27 Erbse = I 24 Beatrice stammt aus dem 2. Buch von
Porphyrios” Schrift De philosophia ex oraculis haurienda (fr. 325F Smith); die letz-
ten drei Verse des Apollon- O1akels aus Klaros (Theos. § 13 Erbse = I 2 Beatrice)
sind im Wortlaut fast identisch mit dem ersten Teil einer im lykischen Oinoanda
gefundenen Inschrift; diese drei Verse sind jedoch zugleich bei Lact. inst. I 7, 1
tiberliefert. Zum Verhiltnis dieser Zeugnisse zueinander cf. z. B. Robert 597-619;
Mitchell 81-92; Zuntz 89-94.
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sophie auch in quellenkritischer Hinsicht ein interessantes spitantikes
Dokument darstellt.

Néhern wir uns der Frage nach der Vielstimmigkeit oder der ,Rhetorik
des Goitlichen® und betrachten zunichst die eigenwillige Textur der
Tiibinger Theosophie: Es handelt sich dabei um eine Epitome oder ein
Exzerpt, also um einen Auszug aus einem lingeren urspriinglichen Text.
Das Exzerpt umfasst zum Teil wortliche Zitate aus dem Original oder
textnahe Anlehnungen, zum Teil Paraphrasen oder auch erklirende
Kommentare, so dass insgesamt mehrere Stimmen — freilich nicht immer
zweifelsfrei voneinander zu unterscheiden — horbar werden. Im Eingang
der Tiibinger Theosophie horen wir zunichst die Stimme des Exzerptors,
der die als mpaypatsia (Theos. § 5 Erbse = Bmowy 5 Beatrice)
b@zeichnete Schrift eines uns namentlich nicht bekannten Autors im
Eingang beschreibt und nach Hauptgesichtspunkten charakterisiert und
zusammentasst: Zuerst sagt er klar, dass das als ,Theosophie® betitelte
Werk das achte Buch eines groBeren, insgesamt elf Biicher (mit
abschlieBender Zeittafel, Chronikon) umfassenden, wohl apologetischen
Werkes mit dem Titel Uber den rechten Glauben (ITepl tiig OpOfic
miotewe) ist. Der Exzerptor bietet eine doppelte Zahlung, wenn er dieses
achte Buch zugleich als erstes der eigentlichen Theosophie bezeichnet
und damit einen wohl auch thematischen Neuansatz innerhalb des um-
fassenden Gesamtwerks Uber den rechten Glauben markiert. In diesem
ersten Theosophie-Buch (= Buch 8) geht es, dem Exzerptor zufolge, dem
Verfasser offensichtlich darum, eine programmatische Stellungnahme zu
platzieren (Theos. § 1, 6-12 Erbse = "Emwouy 1, 5-9 Beatrice):

SElKVf)Q TODG T8 YPNopovs TdY EAvikdv Osdv kai tog Asyopévog Oeoroyiog
v mop’ "Eddnot kel Alyvrriog coedv, £t 8¢ kol t@v ZiBvALGY keivay odg
XPNOHOVS> T orond Tiig Oeiug ypaoiig cuvadoviag kel moté pév 0 Tévtev of-
TLOV KOl TPOTOSTOTOVY, ToTé 8¢ TV &v (i Bedmm Tovayiov Tp1ada dnhodviac.

Upd dabei demonstriert er, dass die Orakelspriiche der hellenischen Gétter und
die sogenannten Theologien griechischer und dgyptischer Weiser, noch dazu
auch «die Orakelspriiche> jener Sibyllen mit der Intention der géttlichen Schrift
?ibe%'einstimmen und bald die Ursache von allem und das Erstrangige, bald die
in einer einzigen Gottheit allheilige Dreiheit offenbaren.’

,3 Anhand weiterer einfithrender Bemerkungen des Exzerptors (Theos. § 2 Erbse =
Emitopm 2 Beatrice) lidsst sich die Theosophie in etwa auf die Zeit kurz nach Kaiser
Zenon datieren, so dass als Terminus post quem das letzte Regierungsjahr Zenons
491 n. Chr. gelten kann. Das Exzerpt datiert in byzantinische Zeit: Zur Datierung des
Exzerptes verweist Tissi (Manuskript) 5, wie auch schon Neumann in einem bei
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Gattungstypologisch stellt die Tiibinger Theosophie eine Besonderheit
dar, auch wenn wir natiirlich ein gewisses Set an Orakelschriften und The-
osophien aus Kaiserzeit und Spitantike kennen, wie etwa die Chaldae-
ischen Orakel® oder Porphyrios’ De philosophia ex oraculis haurienda,’
die freilich dezidiert pagane Texte sind. Die Besonderheit der Tiibinger
Theosophie liegt darin, dass die Orakel fast ausschlieBlich theologische
Themen umfassen, zum anderen lassen sich diese von ihrem eigenen
Wortlaut her nicht nur im Sinne der etablierten Religion der Hellenen,
sondern durchaus auch christlich lesen und deuten — was der Verfasser
der Schrift zielgerichtet unternimmt. Diese Moglichkeit einer christli-
chen Interpretation hellenischer Orakel liegt in der meistens klar erkenn-
baren (neu-)platonischen Ausdrucksweise und Gedankenwelt dieser
Orakel begriindet. Das wird daran ersichtlich, wenn der Verfasser etwa
von der ,Freigebigkeit* der Theosophie (10 éipBovov) spricht, die ,,wie
aus einer Quelle® (&x mnyfic) Wissen auch zu den Hellenen und den Bar-
baren, also zu nicht-christlichen Ethne, flieBen ldsst (Theos. § 6 Erbse =
Prooem. 1 Beatrice).® Der christliche Verfasser dieser Tiibinger Theoso-
phie wihlt offenbar ganz gezielt philosophisch anspruchsvolle Orakel-
texte mit theologischem Gehalt aus. Er betrachtet die hier zusammenge-
stellten Orakel als ,heilige Texte*, da sie aus dem Munde eines (paganen)
Gottes kommen. Daher will der Verfasser der Theosophie die paganen
Stimmen des Goéttlichen als grundsitzlich tibereinstimmend mit der
Stimme der Bibel, also des Christengottes, erweisen. Dazu kommt, dass
er diese Orakel als ,Gottes-Beweise* (paptopiot) auffasst, die von ,weisen
Minnermn der Hellenen® stammen (Theos. § 7 Erbse = Prooem. 2 Beatrice):

‘Ot ob 861 amoPérrew tog TdV coodv adpdv Elivev mepi 100 00D
paptoploc: émel yip ovx Eomw TOv Oedv tolg dvBpdmolg gawvopevov S
AéyeoBat, ToC TV ayaddv Gvdpdv évvolag dvakvdv éxelvag S18aKEAOVG TG
TOMAG Sy mopéystat. dote Sotig Gbetel Tog TolwTag poptupiog, afetel kol
TOV &l ToOTOG KIVI|GOVTa.

Buresch 89-91 abgedruckten Brief (hier 89f) und mit Bezug darauf Beatrice,
,Traditions ... 110f., auf das sog. ,In-trullo-Konzil* in Konstantinopel 691/2 als Ter-
minus post quem. Skeptischer ist Carrara (liegt der Verf. in Manuskriptform vor).

5 Cf. die Edition von des Places; cf. auch Seng, Un livre sacré 19-40.

7 Cf. die gesammelten Testimonien und Fragmente dieser Schrift fr. 303F - 350F Smith.
% Die ,Quelle’ (mnyf) wird seif Platon, Nomoi 808 d 6 myyiv tod opoveiv zur
Bezeichnung des Ursprungs der Kenntnis bzw. des Denkens verwendet. Das Bild der
Quelle wird seit Hesiod die ganze antike Literatur hindurch als Verweis auf reiche
Inspiration topisch, cf. etwa Kambylis 23-30; cf. auch Theos. § 15 Erbse = 1 4
Beatrice und Theos. § 25 Erbse = I 22 Beatrice zum Begriff der ,Quelle’.
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[Er ~ sc. der Verfasser — sagt], dass man die Zeugnisse der griechischen

Weisen tiber Gott nicht verwerfen diirfe; denn da es unmoglich ist, dass Gott

den Menschen erscheint und mit ihnen spricht, schenkt er, indem er die

Gedanken guter Ménner anregt, jene der groen Menge als Lehrer. Wer auch

li;nmel' deshalb solche Zeugnisse beseitigt, beseitigt auch den, der sie angeregt
at.

Im apologetischen Gestus formuliert er so das integrative Konzept einer
,Rhetorik des Gottlichen®, welche auch die nicht-christlichen Gétter mit
einschlieBt, gleichwohl aber den christlichen Schopfergott sowie das
trinitarische Modell als vorgéingig und vorrangig erkennen lisst. Dabei
Ubertrédgt der Christ, gleichsam in Umkehrung zu dem lange von den
Hellenen selbst gepflegten Usus, das alte Konzept einer BépBopog copia
nun auf die Hellenen selbst.

Da im Folgenden die Kommunikation mit dem Gottlichen niher
betrachtet werden soll, miissen wir mit Blick auf die Tiibinger Theo-
sophie die eigenwillige , Vielstimmigkeit® dieses Textes analysieren und
die daraus resultierenden (unterschiedlichen) kommunikativen und
rhetorischen Strategien auswerten: Dabei sind klar vier (textuale)
Schichten, man konnte freilich auch von Perspektiven oder ,Stimmen*
sprechen, zu identifizieren:

1) Die Stimme des Verfassers der Theosophie selbst. So beschreibt er,
neben seiner im Eingang formulierten programmatischen Stellungnahme
(Theos. § 1 Erbse = "Enitoun 1 Beatrice, siche oben), etwa seine offenbar
héufige intellektuelle Versenkung in die Theosophie der Griechen und
Barbaren (Theos. § 6 Erbse = Prooem. 1 Beatrice):

’}EV gpavtd yap, onol, yevouevog mokdklg Tfig Beocoping 10 Eplovov
gvevonoa, 8t dog €k mnyfig dioproly dyeTevovon T yvdow kel sic "EAnvog
Hén woi BapBapovg mpoiiAbev, obdevi ye v dOvev Tic sempiag Pookai-
vouga. ‘Ogdg yop ovdelg Suovoug avBpdmnog’, gnotv ¢ TTAdrwv: kel i Zogia-
‘0eidn 68 mavrav, 8t mavra b Eotl, déomota PROWLYE, Kol O E@lapTdv gov
mvebpd sotty év ndow.’

In mich selbst versunken bin ich nimlich, sagt er, schon oft der reichen Fiille
der Theosophie inne geworden, da sie wie aus einer nicht versiegenden Quelle
hervorkam und dabei die Erkenntnis bereits zu den Hellenen wie auch zu den
Barbaren ableitete, ohne einem Volk die Rettung zu neiden. ,Denn kein Gott
ist Menschen iibel gesinnt™, wie Platon [Tht. 151 d 1] sagt. Und die Weisheit
[Sap. Sal. 11, 26 - 12, 1] sagt: ,,.Du aber schonst alle, weil alles dein ist, lebens-
liebender Herr, und dein unverginglicher Geist ist in allen.*
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Durch die Nennung seiner Inspirationsquellen (Platon und Sapientia)
wird deutlich, dass er sich offenbar in ,gottliche® Texte versenkt und
intensiv mit ihnen beschiftigt hat und daraus sein Wissen um das
Géttliche bezieht (Theos. § 6 Erbse = Prooem. 1 Beatrice). Die hier
zutage tretende Haltung des Theosophie-Verfassers ist ein tief religioser,
sogar mystischer Habitus mit dem er sich in Texte, in Schriften ver-
senkt, welche gottliche Weisheit kolportieren, und zwar ungeachtet
deren Provenienz. Zugleich demonstriert er, wie bereits hier’ die
Anklinge an Platon und Plotin deutlich machen, seine Expertise in der
(neu-)platonischen Philosophie (cf. den Eingang von Plotins Ennade IV
8 [6] moAhdxig &yeipduevog eig gpovtov). Er présentiert dann im
Folgenden die allesamt von Gottern gegebenen Orakel. Dabei schliipft er
mit seiner Auswahl, Prisentation und Orakelerkldrungen in die Rolle
eines mit Gott wie mit Mensch zugleich kommunizierenden Priesters,
der hier im Kontext freilich als (planvoll agierender!) Exeget erscheint.
Somit wird der Verfasser mit seinem eigenen Theosophie-Buch selbst als
— textuell inspiriertes — ,Sprachrohr® der gottlichen Weisheit kenntlich
resp. er selbst stilisiert sich so. Der Habitus, der die Prisentation und
auch Exegese eines gottlichen oder Gottliches offenbarenden Textes als
gleichsam religidses Ritual auffasst, ist uns aus der gleichfalls spétantik-
zeitgenossischen Vita Procli des Marinos sowie aus den exegetischen
Texten des Proklos, also aus der Athenischen neuplatonischen Schule
gut bekannt.'

2) Nicht immer klar von der Stimme des Verfassers zu trennen ist die des
Exzerptors: Vermutlich eher dem Exzerptor zuzuschreiben sind die
letztlich etymologisch operierenden Erkldrungsversuche, den Titel Theo-
sophie herzuleiten (Theos. § 5 Erbse = Emitopt 5 Beatrice):

®eocopio 88 t& PiBriov éntypoyev, fj 6t mopd 0D coprobeig nduvHon Vv
apoynoreiov dxdsivan Tavmy, fj St abtd té yeypoupéve. mepl thg Tod Heod
copiog S1ddorel, i pdAkov & 1o Vmo Tod Beod kai tovg "Erdmvag
coQiobfjval, O avTodg &v mpootpim ALyetL.

STHEOSOPHIE® hat er das Buch nun betitelt, entweder weil er — von Gott
weise gemacht — jene Abhandlung herausgeben konnte, oder weil die Schriften
selbst iiber die Weisheit Gottes belehren oder vielmehr, weil von Gott her auch
die Griechen ihre Weisheit histen, wie er selbst im Prooemium sagt.

® Weitere neuplatonische (reale wie assoziative) Ankldnge, begrifflich wie konzep-
tuell, finden sich z. B. in den Orakeln in Theos. § 13.15.27 Erbse =1 2.4.24 Beatrice.
10 Cf. Erler 179-217.
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Die erste Vermutung ist die, dass der Verfasser selbst ,,von Gott weise
gemacht™ (mapdé Oeod cogicBsic) worden sei; als zweiter moglicher
Grund wird angefiihrt, dass ,,die Schriften selbst (also die Orakel und
Sentenzen) iiber die Weisheit Gottes belehren” (ot ¢ yeypapuévo
nept thig Tod Beod coplag d1doker), als dritter und besonders plausibler
Grund wird angefiihrt, ,,dass von Gott her auch die Hellenen ihre
Weisheit hitten” (1} pdAiov o1 10 vmo 100 0200 kal todg "EAknvac
copioBfivar, Theos. § 5 Erbse = Emtopr} 5 Beatrice). Mit der Gesamt-
tendenz der ganzen im Exzerpt noch erkennbaren Schrift stimmt vor
allem die zuletzt genannte Variante tiberein, die auch durch das im
anschlieBenden Paragraphen (Theos. § 6 Erbse = Prooem. 1 Beatrice)
folgende direkte Zitat bestitigt wird."

Auch in den erkldrenden Paraphrasen, die vielfach auf die Orakeltexte
folgen und in denen die Stimmen des Verfassers und des Exzerptors
kaum voneinander zu trennen sind, wird die christliche Leserlenkung
deutlich (z. B. Theos. § 12 Erbse =1 1 Beatrice: Logos: Sohn des Vaters;
§ 27f. Erbse = I 24f. Beatrice: Boten als Engel etc.). Die christliche
Semantisierung von Begriffen, zudem die intensiven Verweise auf die
Heilige Schrift lassen die kommunikative Strategie des Verfassers erken-
nen, die Adaptabilitéit dieser paganen ,heiligen® Stimmen und géttlichen
Texte fiir die jetzt herrschende christliche Religion und Theologie glaub-
haft zu machen. Diese, auch vom Exzerptor iibernommene und mitgetra-
gene Strategie ist deshalb so bemerkenswert, als Orakelbefragungen in
nicht-christlichen Kreisen bis in die Spitantike hinein etabliert waren, die
Anhéinger des Christentums seit der Kaiserzeit jedoch derartige religitse
Praktiken in der Mehrheit zumindest offiziell ablehnten. Spitestens seit
der Orakelschrift des Platonikers und Christenkritikers Porphyrios diirf-
ten zumindest etliche unter den zeitgendssischen Christen die Orakel-
befragung als genuin nicht-christliche religiose Praktik verstanden und
abgelehnt haben (z. B. Firmicus Maternus), auch wenn sich deren Praxis
der Orakelbefragung noch bis in die Spitantike nachweisen lisst.'

"' Sardella 552f.

'2 Firmicus Maternus forderte um 346-348 n. Chr. in seinem Liber de errore
profanarum religionum die Kaiser Constantin T1. und Constantius II. auf, die letzten
Stitten der Gotzenverehrung notfalls mit Gewalt zu schlieBen. Die Christen lehnten
wohl zum groBten Teil Orakel] als Stitten wie Orakelbefragung als religiose Praxis
der alten, abgelehnten Volksfrommigkeit ab, praktizierten freilich lange noch selbst.
Cf. z. B. beim Kirchenhistoriker Sozomenos, der eine Orakelbefragung des Licinius
aus dem Jahr 323 tiberliefert (Hist. eccl. I 7, 17) oder einen vom Anfang des 5. Jahr-
hunderts n. Chr. erhaltenen Papyrus aus Oxyrhynchos, der tiberliefert, dass ein Christ



330 Irmgard Ménnlein-Robert

3) Die dritte identifizierbare Textschicht oder -stimme ist die
Kommunikation der Fragesteller mit den Orakelgbttern resp. deren
konkrete Anfragen. Die Anliegen der Fragesteller bilden ein breites
philosophisch-theologisches Interessenspektrum ab: So geht es etwa um
die Hierarchie, in der ein Orakelgott, meistens Apollon, steht, welche
Méoglichkeiten und Macht er hat (Theos. § 13.39.42 Erbse = I 2.36.38
Beatrice; cf. § 25 Erbse = I 22 Beatrice), es geht darum, wie der
Orakelgott sein Wesen beschreibt (Theos. § 12.18.21.27.42 Erbse = 1
1.15.18.24.38 Beatrice), es geht um seinen Namen'® resp. seine Unsag-
barkeit (Theos. § 38.53.56 Erbse = I 35.54; II 3 Beatrice),'* um die
kiinftig dominierende Religion (Theos. § 16 Erbse, cf. I 5 Beatrice), um
den richtigen Modus der Gottesverchrung (Theos. § 33 Erbse = 1 30
Beatrice), um das Schicksal der Seele nach dem Tod (Theos. § 37 Erbse
= I 34 Beatrice) etc. Dieses Set an Fragen ist zum einen wohl der
Selektionsstrategie des Verfassers zuzuschreiben, zum anderen bildet das
aber wohl auch ein spezifisches Frageinteresse der spitantiken Zeit-
genossen ab. Denn zumindest fiir das Apollon-Orakel im klein-
asiatischen Klaros sind Anfragen mit theologischen Interessen ebenso
wie die platonisierenden Antworten der Priester erst seit dem 3.
Jahrhundert n. Chr. greifbar. Vermutlich bildet sich in den zitierten
spatantiken Orakeln, stimuliert durch das sich ausbreitende Christentum,
ein zeittypisches Interesse an theologischen Modellen mit einer gott-
lichen Macht in Spitzenposition ab (etwa zum ,Theos Hypsistos®; iiber
Henotheismus, Monotheismus und Miaphysitismus).]S

4) Die vierte Stimmen-Ebene im Text stellen die Orakelgotter der Theo-
sophie mitsamt ihrer Rhetorik selbst dar: Orakelgotter sind vor allem
Apollon,16 aber auch Sarapis (Theos. § 25 Erbse = 1 22 Beatrice),
Hermes (Theos. § 31 Erbse =1 28 Beatrice: Hermes Logios; Theos. § 32

ganz nach dem Modus der alten Orakelbefragungen fragt, ,,ob es dein (sc. Gottes)
Wille ist, dass ich nach Chiut reise?* (POxy 925), dazu Markschies 108.

13 Cf. z. B. Theos. § 38 Erbse = I 35 Beatrice (,,Einer im ganzen Kosmos ist Gott —
sie nennen ihn Zeus...“), dazu Cornelius Labeo (um 300 n. Chr.), fr. 18 Mastandrea
bei Macrobius, Sat. I 18, 19-21 (henotheistischer Vers): ,,Einer ist Zeus, einer Hades,
einer Helios, einer Dionysos® (im Sinne von ein und derselbe), dazu Merkelbach -
Stauber 45 mit Literatur.

' Manches hier erinnert stark an Ps.-Dionysios Areopagites, etwa De div. nom. II 2
p. 125; VII 4 p. 199 Suchla). So mit Tissi (Manuskript) 26; cf. auch Beatrice,
Theosophia xxxvi.

13 Cf. Mitchell 81-148; umfassend vor allem Sfameni Gasparro.

18 Apollon ist der Orakelgott in Theos. § 12-24.26.33.35-39.41-44.52 Erbse = I 1-4
und im Wortlaut abweichend 5f.15-21.23.30.32-40.53 Beatrice.
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Erbse = I 29 Beatrice) oder Artemis (Theos. § 51 Erbse = I 52 Beatrice)
oder Sibylle (Theos. § 83 Erbse, cf. III 17 Beatrice); in der Tiibinger
Theosophie werden jedoch explizit auch inschriftliche Orakel zitiert
(Theos. § 45-47.49 Erbse = [ 41-43.45 Beatrice: alle aus Agypten), dann
komimen ab Theos. § 40 Erbse = II 7 Beatrice (Platon; Theos. § 50 Erbse
=1 51 Beatrice: Syrian) weise (vor allem pagane) Ménner, Philosophen,
mythische und historische Figuren als Kiinder gottlicher Weisheiten ins
Spiel (z. B. Theos. § 50 Erbse =1 51 Beatrice: Syrian; Theos. § 55 Erbse
= II 2 Beatrice: Orpheus; Theos. § 63 Erbse = I 11 Beatrice: Platon).”
Dieser Pluralismus an Géttern und weiteren Sprechern soll m. E. zeigen,
dass das Gottliche resp. der eine Gott viele Stimmen hat. Die Kommu-
nikation der Orakelgétter, allen voran Apollons, mit den Fragestellern ist
in den zitierten Orakeln der Theosophie recht eigenwillig: Sie antworten
meistens ausfithrlich und sehr ,philosophisch® auf die gestellten
Fragen."® Dazu kommt noch etwas anderes: Wie gerade gezeigt (siche
oben) stehen die paraphrasierenden Erklirungen zu den Orakeln im
Dienste einer christlichen Semantisierung und Exegese dieser Orakel.
Diese Erlduterungen konnen nun iiberdies auch als Verstidndnishilfen
gelesen werden, da die sprachlich wie konzeptuell anspruchsvollen
Orakeltexte im ausgehenden 5. Jahrhundert n. Chr. fiir das anvisierte
christliche Publikum'® der Theosophie nicht mehr ohne Weiteres fiir
jeden Leser verstdndlich gewesen sein diirften. Die spitantiken Orakel-
priester (etwa in Didyma und Klaros) bedienten sich einer alter-
tiimelnden, archaisierenden Kunstsprache, eines nie so gesprochenen
Kunstdialekts, vielfach im Hexameter, Hapax Legomena (Aryvosyyétic,
0ifepodivng, eidiydnv, perednduoc):* Deutlich sichtbar wird hier die
gewollte Alteritdt vom iiblichen Sprachstil der Menschen, die aus einer
eigenwilligen Melange genrebedingter, archaischer oder archaisierender
Patina mit philosophischem oder philosophisch anmutendem Vokabular
besteht. Vermutlich ist von einer nicht strikt orthodox platonischen
Orakel-Koiné fiir die spidtantiken Orakel auszugehen,2i die auch stoische

"7 Cf. hierzu auch Busine.

18 Cf. etwa Batiffol 193, der von ,,oracles professeurs de théologie* spricht.

" M. E. ist in Theos. § 20 Erbse = I 17 Beatrice der Tiibinger Theosophie mit dem
deiktischen v ol tadmv (im Kontext einer Byzanz-Episode) ein Verweis auf
Publikum in Byzanz gegeben. Dazu mehr im bald erscheinenden Kommentar mit
Einleitung.

2 Mit Blick auf die spitantiken Orakel und deren Sprache in Klaros und Didyma cf.
Merkelbach - Stauber 3f. sowie Agosti mit weiteren Literaturangaben.

'S0 mit Seng, , Theologische Orakel ... 165f. Eine fiir platonisch gebildete Orakel-
priester tibliche Ausdrucks- und Beschreibungsweise etwa fiir das mehrfach ange-
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Einsprengsel aufweist. Kurz: Es handelt sich hier m. E. um die
Inszenierung einer gottlichen Rbetorik im engeren Sinne durch die
Orakelpriester, welche der Verfasser der Tiibinger Theosophie aufnimmt
und fortsetzt (siche unten).

Die Auswahl der Orakel, wie sie im iiberlieferten Exzerpt der Theo-
sophie zu finden sind, setzt nicht nur eine umfassende und sehr gute
Bibliothek des Verfassers Voraus,22 sondern ist zugleich in hochstem
MaBe selektiv und ausgesprochen programmatisch, da die zitierten
Orakelgdtter klar die Begrenzung ihrer Macht und ihrer Moglichkeiten
kundtun. Sie betonen allesamt ihre Einbettung in eine gottliche
Hierarchie, in der sie nicht oben stehen, sondern nur als Vermittler und
interagierende Medien fungieren. Die Orakelgdtter, allen voran Apollon,
suBern sich somit ausgesprochen selbstreflexiv und positionieren sich
selbst als ,vermittelnde* Instanz, als Sprachrohr einer groferen gottlichen
Macht (siche z. B. Boten als ,Engel‘, Theos. § 13.34 Erbse = 1231
Beatrice).”> Der Orakelgott erweist sich somit nur noch als £punvevg, als
Dolmetscher, der die Kommunikation zwischen dem héchsten Gott und
dem menschlichen Fragesteller herstellt, der aber, und das ist neu, nicht
mehr in eigener Sache, sondern nur noch als Stimme und Sprachrohr
eines hheren Gottlichen agiert.24

AbschlieRend sei ein Fazit gezogen: Wie ist es nun um eine ,Rhetorik
des Géttlichen® / .die Stimmen des Gottlichen® in der Tiibinger Theo-
sophie bestellt?

fragte ,Wesen* des Gottlichen ist die sog. negative Theologie, bei der das G('jttli.che
iiber die via negativa beschrieben wird (Theos. § 21, 1 Erbse =118, 1 Beat}:lce:
Ghbyevtog. doduatog, Theos. § 27, 1 Erbse =124, 1 Beatrice: Gppnrog etc.). Uber
die Verwendung einer sprachlichen Koiné hinaus scheinen auch ganze Verse als
Versatzstiicke zu dienen; siehe oben zu § 13 Erbse =1 2 Beatrice, zur Inschrift von
Oinoanda und zu Lact. inst. I 7, 1 (dort wird deutlich, dass diese drei Verse der
Anfang eines Orakels aus Klaros gewesen sein miissen). In der Theosophie stehen
diese Verse aber am Ende, so dass man eine identische Textfassung fiir beide aus-
schlieBen kann. Man darf die Schiussfolgerung ziehen, dass diese drei Verse von den
Priestern im Orakel zu Klaros mehrfach (3x) unabhingig voneinander, gleichsam als
Versatzstiicke, verwendet worden sind.

22 Saffrey 14.

2 Zu Engeln und Dimonen gls Mittlern zwischen Gottern und Menschen cf.
Tamblich, De mysteriis IL 6; dazu Zintzen 316 und Stenger 330f.

24 Ward-Perkins 190 verweist auf ein Kunstwerk in der Kyrenaika, das zeigt, wie
Kastalia (als Orakel von Delphi) zwischen den vier Strémen der Welt liegt und
zugleich die Wahrhaftigkeit der — inzwischen unumstritienen — christlichen Welt
proklamiert, i. e.: Das alte pagane Orakel wird christlich.
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Der Verfasser demonstriert anhand seiner planvollen Selektion von
Orakeltexten sowie anhand seiner Exegesen, dass die pagane ,Rhetorik
des Gottlichen® nicht nur als ,christliche Rhetorik des Gottlichen®
gelesen werden kann, sondern muss: Denn die paganen Orakelgotter,
allen voran Apollon, weisen ja selbst auf ein grofieres, hoheres
Gottliches hin, das natiirlich als der christliche Gottvater resp. seine
Manifestation im Sohn resp. Logos zu begreifen sei. Bemerkenswert ist
dabei, dass die paganen Orakelgétter in der christlichen Gesamtdeutung
nicht eliminiert oder ddmonisiert werden, sondern vielmehr in einen
groBeren Zusammenhang - als Manifestationsformen der Weisheit
Gottes — eingebettet sind, dass sich also ein integratives Konzept des
Theosophie-Verfassers abzeichnet, das der Exzerptor programmatisch
mittrigt. Die alte, zum Zeitpunkt der Abfassung der Theosophie wohl
weitgehend iiberwundene Religion der Hellenen, die ldngst in den
neuplatonischen Schulen Alexandrias und vor allem Athens in ein
umfassendes philosophisches System der Weltdeutung und der
platonisch motivierten Lebensfiihrung amalgamiert worden war, wird
also vom christlichen Verfasser der Theosophie fiir die eigenen Zwecke
adaptiert, transponiert und fiir christliche Kreise akzeptabel gemacht. Er
prisentiert somit eine im Grund von jeher christliche ,Rhetorik des
Gottlichen®, die freilich auch in nicht-christlichen Texten und Kontexten
vernehmlich sei. Sein Verdienst liegt darin, diese paganen gottlichen
Stimmen und Texte als Belege in eigener Sache in dieser Schrift
vereinigt und ausgewertet zu haben. Zugleich iibernimmt der Verfasser
gleichsam die Rolle der fritheren paganen Orakelpriester, die eine
,Rhetorik des Géttlichen® inszenieren, indem sie philosophisch ver-
brimte theologische Orakelspriiche prisentieren. Wie freilich die
hellenischen Orakelgdtter sich selbst nur mehr als Vermittler im Dienste
eines hochsten Gottlichen begreifen, so tut das auch der Verfasser der
Theosophie, wenn er sich selbst in mystischem Gestus als gottlich
ingpiriert und zugleich in der Mittlerrolle begreift. Denn indem er die
alte, gottliche Weisheit der Hellenen, die sich eben auch in philo-
sophischen Orakelspriichen duBerte, als tibereinstimmend mit der christ-
lichen Philosophie aufzeigt, erweist er sich selbst als kommunikatives
Bindeglied. Dabei inszeniert er seinen Theosophie-Text im Sinne einer
von jeher homogenen und harmonischen ,Rhetorik des Gottlichen® im
priesterdhnlichen Gestus. Wesentlich und bedeutsam ist also die aus der
Vermittlerrolle resultierende kommunikative Strategie des Theosophie-
Verfassers, mit der er diese spétantiken Orakeltexte als Dokumente einer
zeitlosen oder besser: iberzeitlichen Rhetorik des Géttlichen vor Zer-
stérung oder Vergessen bewahrt und fiir Christen akzeptabel préisentiert.
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Caterina Schiariti

No Name and Every Name.
Ralph Cudworth e la religione cgizia.
Fra influenze neoplatoniche e polemiche contemporanee

Io sono tutto cid che & stato, che & e che sara,
e nessun mortale mai sollevo il mio peplo.

E nelle parole incise sulla statua di Iside a Sais che la trattazione
cudworthiana della religione degli antichi Egizi appare esser condensata
ed al contempo trova il suo intero significato. La citazione del testo
plutarcheo, che da il via alle conclusioni di un paragrafo (il XVIII del
Capitolo IV)' centrale per lintero True Intellectual System of the
Universe (TIS), sembra, in effetti, racchiudere in sé I’ intera analisi unen-
dosi ai due testi platonici, tratti dal Cratilo® e dal Timeo,® concernenti la
figura di Athena e la sua identificazione con 1’egizia Neith scelti per
nulla a caso dall’autore per aprire I’esposizione della tematica oggetto
del presente lavoro. Si trattava di citazioni tese a chiarire, sin da princi-
pio, i punti essenziali della teoria riguardante il problema della “vera
natura” della religione egizia: da un lato il legame profondo fra di essa e
la religione greca, configurantesi come rapporto di diretta dipendenza di
questa nei confronti della prima,’ dall’altro la manifesta presa di posi-
zione a favore di una lettura delle fonti che desse ragione della convin-
zione cudworthiana riguardo la conoscenza, da parte degli antichi Egizi,
di un Unico Supremo Nume, al di 1a e nonostante il multiforme polite-
ismo e la loro idolatria.

" Plut.,, De Is et Os. 354 C (Cudworth 341). Tutte le indicazioni relative al 77S fanno
riferimento all’edizione originale del testo comparsa nel 1678.

2 Cratyl. 407 a § - ¢ 2 (Cudworth 309).

*Tim. 21e 1-7 (Cudworth 309).

* Rapporto che Pautore non cessa mai di ricordare, e che qui porta all’attenzione
attraverso I'analisi dei due passi platonici chiamati ad esplicare le affermazioni ero-
dotee, Erodoto If 170-175.



