Egalitir entworfen — hierarchisch gelebt

Zur Problematik des Geschlechterverhiltnisses und einer
genderfairen Anthropologie im Alten Testament

frmitraud Fischer

Theologische Anthropologie — und die biblische Anthropologe bildet
darin keine Ausnahme - wurde die lingste Zeit der Geschichte unter an-
drozentrischem Gesichispunkt betrieben: Der Mann war das MaB des
Menschen, ja der Mann war gleichsam der Mensch.' Der Blick auf Frau-
en erfolgte quasi ausschhieBlich unter der Perspektive der Reproduktion.
Als Begriindung dieser auf nur ein Geschlecht konzentrierten theologi-
schen Sicht des Menschen wurde — und wird etwa in der Katholischen
Kirche bis heute — die Einschitzung der Geschlechter als gleichwertig,
aber andersartig” herangezogen, Nun argumentieren freilich christliche
theologische Anthropologien aus der Fiille zweitausendjihriger Tradition,
Der folgende Beitrag kann sich mit diesen historischen theologischen
Entwicklungen nicht beschiiftigen, sondern stellt ausschlieBlich die Frage
nach Aspekten einer alttestamentlichen Anthropologie’ und danach, wie
die so unterschiedlichen Biicher des ersten Teils der christlichen Bibel die
Geschlechter und ihr Verhiltmis zueinander sehen und darstellen.

I. Der Mensch ist nicht der Mann allein ...

Das biblische Hebriisch verwendet — wie viele modeme Sprachen bis
heute — das grammatikalisch miannliche Geschlecht auch fir geschlechis-
neutrale Generalisierungen,” Das bedeutet nicht nur, daB ein einziger
Mann unter Tausenden von Frauen diese Gruppe grammatikalisch méinn-
lich priisentieren kann, sondern dab auch das hebriiische Wort fiir Mann,

' DaB dies nicht nur im theologischen Bereich gilt, sondern ebenso fiir die sikulare

abendlindische Kulur, wird 2. B. daran deuthich, dali die Einfiihrung des soge-
nannten allgemeinen Wahlrechts™ (in Osterreich 1907, in Deutschland 1871)
nicht das Wahlrecht fiir alle Erwachsenen bedeuwtete, sondemn nur fiir Manner.

Vel. dazu Lidecke, Kanonistische Bemerkungen, bes. 811

Einen Abrill der Forschungsgeschichte bictet Jamowsky, Mensch; ders.. Lebendige
Statue Gottes (beide Artikel sind 2008 gemeinsam i einem Sammelband erschie-
nenj.

Y 8 daru ctwa Bufmann Genus, inshes, 1361F
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28, sowohl Mann* als auch ,Mensch* bedeuten kann,” Dem miénnli-
chen Geschlecht wird damit der Status des Allgemeinen zuerkannt, Frei-
lich 15t dieses Faktum kein Zufall, sondern Ausdruck emer patnarchal ge-
ordneten Kultur, die auch auf die Sprache priigend wirkt. Patriarchale Ge-
sellschaften sind unter mehreren Gesichtspunl:tenﬁ hierarchisch geglie-
dert, nur einer davon ist das Geschlecht. Dies bedeutet einerseits, dall
Menschen mit den positiv disknminierenden Merkmalen frei. minnlich,
wohlhabend, der dominanten Religion zugehbrig, einheimisch und ge-
sund jeweils vor Menschen mit entsprechend negativ besetzten Kennzei-
chen rangieren. Frauen sind daher in ihrer sozialen Schicht prinzipiell den
Minnem nachrangig, wenngleich die Ubernahme spezieller Funktionen
in der Gesellschaft die Zweitrangigkeit wettmachen kann.” Andererseits
wird dadurch auch deutlich, dab in patriarchalen Gesellschaften das Ge-
schlecht weder das einzige noch das ausschlieBliche Kriterium zur Be-
stimmung des sozialen Status ist, aber eben jenes, das Menschen in altis-
rachitischer Zeit in keiner Weise beeinflussen konnten: Finfzig Prozent
der Bevilkerung werden mit einem negativ besetzien Merkmal geboren,
das sie lebenslinglich nicht wechseln knnen.

Aufgrund dieser soziokulturellen Voraussetzungen, denen im Folgen-
den niiher nachgegangen werden muld, ist zu fragen, ob eine geschlechter-
faire biblisch begriindete Anthropologie iiberhaupt moglich ist und wenn
Ja, auf welche Argumente sie sich stiitzen kann.

I1. Der Mensch ist weiblich und ménnlich:
Geschlechterdifferenz und Schipfungsordnung

Die Reflexion dariiber, was der Mensch sei, gehtnt wohl nicht zu den il-
testen in biblischen Texten behandelten Problemen. Am Anfang bibli-
scher Uberlieferung stehen Texte iiber den Exodus und Rettungsgeschich-

So etwa Ps 1.1 oder Hos 11,9,

Die Knterien, nach denen patriarchale Gescllschaften den sozialen Status cines
Menschen bestimmen, sind der Rechisstatus von fren oder unfrei, das Geschlechn,
die dkonomische Lage, das Alter, die Religion, die ethnische Zugehdrigkeit und
der psychophysische Status, s. daru ausfithrlicher bereits Frscher, Gotteslehrenin-
nen, 141T.

S0 haben etwa Frauen in Richterinnenfunktion sicher auch iiber Ménner ihrer ei-
genen Schicht und der héheren Schichten bestimmt. Da das AT erzihlt, dalf es
Richterinnen in der erzihlten Geschichte Isracls gab (vgl. Debora in Ri 4.4), ist
anrunchmen, dal tatsichlich Fraven diese gesellschafilich dberaus wichtige
Funktion ausiibten. Denn fiir eine Geschichte eine soziale Konstrukiion zu erfin-
den, die in der Realitiit unmoglich ist, wiirde ihr dic Glaubwiirdigkeit nechmen.
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ten. Ist die Frage nach dem Menschen erst einmal gestellt, gibt die Bibel
thr den prominentest mdglichen Platz in thren ersten Kapiteln, in der Ur-
geschichte der Genesis.

1. Als Abbild Gottes mdnnlich und werblich erschafien:
Menschsem nach Gen [

Im ersten Schopfungstext, der im Kanon die gesamte Bibel erdfinet, stellt
die Menschenschopfung den letzten Akt der Weltschopfung dar (Gen
1,26-31).7 Im ,Sechstagewerk” wird der Mensch mit allen Tieren des
Meeres, den Vogeln und anderen ,lebendigen Wesen™, den Landtieren,
geschatfen und zusammen mit diesen unter den Mehrungssegen der Gott-
heit gestellt (1,22.28). Die Menschenschopfung fiigt sich einerseits naht-
los in die schematisch-formelhafte Darstellung des gesamten Schip-
fungsvorganges ein, wird jedoch andererseits durch eine Selbstaufforde-
rung der Gottheit (1,26 im Plural) hervorgehoben, Der Mensch wird als
Bild und Gleichms der Gottheit konzipiert und geschaffen (1.26f), wo-
durch die Ahnlichkeit zwischen Gottheit und Menschheit als schiopfungs-
inhiirent betrachtet wird. Worin diese genau besteht, wird micht eindeutig
gesagt. Vermutlich ist sie aber in der Reprisentation der Gottheit auf Er-
den zu sehen.”

Die einzige Differenz, die der Schipfungsordnung, wie die Gottheit
sie projektiert, gemdB ist, ist nach Gen 1,27 die Geschlechterdifferenz.
Fast alle gingigen deutschen Bibeliibersetzungen' geben den hebrii-
schen Text, der wortwértlich mit ., ménnlich (72%) und weiblich (7221)
schuf er sie* zu tbersetzen 15t, mit . als Mann und Frau schuf er sie* wie-
der. Mit ., Mann und Frau®, T und 7%, ist aber im Hebriischen bereits
eine weitere soziale Differenz, nimlich jene von frei und unfrei, assozi-
iert. Der hebriiische Text von Gen 1 betont hingegen, dab die einzige
schopfungsgemill gegebene Differenz jene von ménnlich und weiblich
ist. Die beiden im Hebridischen verwendeten Ausdriicke verweisen aus-
schlieBlich auf die sexuelle Differenz, wie sie auch bei den Tieren zu fin-
den ist. Mit . ,miinnlich (727) und weiblich (7223)" wird somit keine onto-
logische Aussage iiber die soziale Diversitit der Geschlechter getroffen,

" Vgl zum Folgenden Fischer, Donne nell’ Antico Testamento; in verfinderter Form

auch in WiBiLex publiziert, vgl. dics.. Frauen in der Literatur.

Zenger, Gottes Bogen, 84T Ausfiihrlicher awsgefiihrt bei Jamowsdy, Lebendige

Statue Gones, bes, 1R5(T

" Einheitsiibersetzung 1980: . Gott schuf also den Menschen als sein Abbild; als
Abbild Gottes schuf er ithn. Als Mann und Frau schuof er sie*: Luther 1984: .,
und schuf sie als Mann und Frau™; Elberfelder 1993: ..... als Mann und Frau schuf
er e Alircher Bikel 1955 . als Mann und Weib schuf er sie®,

9
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sondern die Voraussetzung fiir die unmittelbar darauf folgende Aussage
iiber die — dibngens auch den GrobBtieren zugesprochene — Aufgabe der
Mehrung geschaffen. Die Herrschaft von Menschen iiber andere Men-
schen entspricht damit explizit nicht der gottlichen Schopfungsordnung,
auch nicht jene des mannlichen tiber den weiblichen Menschen.

Evident ist jedoch, daBl die Gottebenbildlichkeit beiden Geschlechtern
zu eigen ist und damit Minnliches wie Weibliches die Gottheit repriisen-
tiert. Der Aufirag zur Herrschafi iber die gesamte Schopfung und zur
Fruchtbarkeit wird also beiden Geschlechtern als Reprisentanten der ge-
samten Menschheit gegeben. Der frithestens in die Exilszeit zu datierende
priesterschriftliche Text iiber die Menschenschiopfung in Gen 1,261 weist
somit ein egalitires Konzept der Geschlechterdifferenz auf. Texte, die
vom Fragehorizont mit thm in Verbindung stehen, wie etwa Ps 8.5-9, se-
hen dementsprechend den Menschen als Einheit. Selbst in der Frage der
Herrschaft iiber das ganze Gotteswerk wird die Geschlechterdifferenz
nicht erwiihnt. Das Geschlecht ist also keine Kategone, die in der schip-
fungsgemibBen Ordnung eine soziale Differenz begriinden wiirde.

2. e beiden werden ein Fleisch: Die gottgewolite Ordnung in Gen 2

Wihrend Gen | die gesamte Schopfung im Blick hat, konzentriert sich
Gen 2 auf die Erschaffung des Menschen (2). Auch in dieser. vom
vorhenigen Schopfungstext deuthch zu unterscheidenden El:-:éihlung” 15t
der aus 727K, ,Lehm®, getipferte Mensch offenkundig das hiichste der
geschaffenen Wesen.

Offensichtlich denkt diese Erzihlung den Menschen vorerst als ge-
schlechtlich undifferenziertes Wesen. Dieses bendtigt, um nicht alleine zu
sein, eine Hilfe, die thm entspricht (2,18). Der erste Versuch, die Tiere fir
diesen Zweck zu erschaffen, gelingt insofern nicht, als sie dem Menschen
keine entsprechende Hilfe bieten. Sodann erschafft die Gottheit JHWH
aus der Seite des Menschen eine Frau. Erst im gegengeschlechtlichen Ge-
geniber mimmt der Mensch sich als Mann und Frau wahr (2,23). Mann
und Frau sind daher einander eine ,,Hilfe, die entspricht™,

Diese Erzihlung wurde in der Exegesegeschichte hiufig als Erschaf-
fung der Frau zur Hilfe fiir den Mann gedeutet. Ergriindet man jedoch ge-
nauer, wo in der Hebriischen Bibel das Wort 312, Hilfe®, noch vor-
kommt, so wird deutlich, daB nicht stark ist, wer Hilfe braucht, sondern

" Yermutlich ist dieser Text der jingere, der an den dilteren Text mit der chiast-

schen Konstruktion von 2.4 angehdngt wurde, s. dazu ausfiihrlicher Chio, Para-
dieserzihlung, insbes. | 73T, Lnger, Paradieserzithlung, 26017
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wer Hilfe ist. Denn dort, wo das Hilfe-Sein nicht negiert'” wird, ist je-
weils Gott das Subjekt und somit dem Menschen eine Hilfe (vgl. z.B. Ps
30,11; 54,6). Dali diese Geschichte'” nicht zur Legitimierung der Unter-
ordnung der Frau unter den Mann taugt, hat iibrigens nicht erst die neuere
Exegese,'' sondem bereits C. de Pizan" gesehen. Der Spruch von Gen
2.23 .Bein von meinem Bein und Fleisch von meinem Fleisch”, der als
Verwandtschaftsformel zu lesen ist,"” anerkennt die Adiquatheit der Frau
und somit die Entsprechung, die Egalitit, der Geschlechter. Wenn daran
die Begriindung gekniipft wird, dall der Mann seine Eltern verldBt, um
seiner Frau anzuhiingen (2,24), so 15t damit weder ein Hinweis auf ein ur-
spriingliches Matriarchat noch auf eine matrilokale Eheform gegeben, die
beide nirgends im AT als regulire Ordnung zu erheben sind, sondem die
Priontit der Geschlechterbeziehung vor den priméren Familienbanden
zwischen Eltern und Kindem betont.

3. Der Mann herrscht diber die Frau: [¥e von Menschen
gemachte Ordnung

Der zweite Schipfungstext von Gen 2 bringt im Vergleich zu Gen 1 eine
uberaus farbige Erzidhlung tiber die Entstehung eines ersten Menschen-
paares, dessen Geschichte in den weiteren Texten bis Gen 5 verfolgt wird.
Wenn das, was Israel iiber die gesamte Menschheit zu sagen hat, in der
sogenannten ,Urgeschichte™ in der Form von Erzihlungen iiber ein Urel-
ternpaar dargeboten wird, fligt sich dies bestens in die auch andernorts
tibliche Art und Weise biblischer Geschichtsdarstellung ein. Denn das,
was lsrael iber Menschen denkt, erzihlt es in seinen Ursprungsgeschich-
ten — wie etwa den Erzeltern-Erzdhlungen — in der Form von Familiener-
zihlungen, die die Charakteristika der spiteren sozialen Gruppe bereits
auf ein Stammelternpaar zuriick fiihren.

Die in Gen 3 auf die Menschenschépfung folgende Geschichte des
Siindenfalls, die die MiBachtung des Gottesgebotes beschreibt, von einem
einzigen Baum nicht zu essen, von allen dibrigen Paradiesesbiumen je-
doch zu schlemmen (2,16; vgl. die figura etymologica SoxR SEm), stellt
vorerst die Frau in den Mittelpunkt des Geschehens. Sie verhandelt auf
theologscher Ebene mit der Schlange, bevor sie 1lft und auch threm Mann

[

3 So ist z.B. in Jes 31.3 Agypten keine Hilfe fiir Ismel.

Eine narmative Analyse des Textes bringt ANavaro, Barro y aliento.

" 8, dazu etwa den erhellenden Artikel von Vogels, It Is not Good, oder die Zusam-
menstellung von Scfuinge/-Straumann, Frau am Anfang.

¥ De Pizan, Stadt der Frauen, 551,

" 8, die Abwandlung dieser Formel auch in Gen 29,14,
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von der Frucht gibt. W. Vogels hat bereits in amiisant-polemischer Art
daraufl” hingewiesen, dab in Gen 3 nicht die Frau die schwichere Prot-
agonistin darstellt, sondern der Mann, der nur an seinen Magen denkt,
und ohne vorher zu iiberlegen, von der verbotenen Frucht iBt.'’

Da nach der Gebotsiibertretung weder der Mann noch die Frau zu ih-
rer Schuld stehen, als sie von der Gottheit zur Rechenschaft gezogen
werden, werden iiber alle Beteiligten Strafspriiche gesprochen. Keiner
wird, wie in 2,17 angedroht, mit dem Tod bestraft, aber die Lebensbedin-
gungen aller werden massiv gemindert. Wurde das Leben im Angesicht
Gottes im paradiesischen Garten gelebt, so wird dieser nun geschlossen
und durch Bewachung vor abermaligem Emntritt der Menschen bewahrt.
Adam wird die harte Arbeit am Ackerboden zugewiesen und die Riick-
kehr zum Staub, von dem er genommen worden ist (3,17-19), da er auf
die Stimme seiner Fraw und miche aul das Gebor seiner Gotthert gehin
hat. Mann wie Frau wird in der gefallenen Schopfungsordnung Miihsal
(112%2) zugesprochen, der Frau noch dazu die Miihen (232) beim Kin-
dergebiiren (3.16). Wenn in manchen ﬂbmctzungm. wie etwa der Ziir-
cher Bibel in der bis 2007 giiltigen Ausgabe'® ein und dasselbe Wort so-
wie die Derivate derselben Wurzel in drei aufeinander folgenden Belegen
unterschiedlich iibersetzt werden, so wird durch die Ubersetzung — nicht
durch die biblische Rede - Gott zum Sadisten gegen Fraven: Wihrend
dem Manne bloB Miihsal zugesagt wird, werden der Frau Beschwerden
und Schmerzen verordnet."”

Zudem werden in den Strafspriichen iiber Mann und Frau Atiologien
der mithsamen Existenz jenseits von Eden gegeben. Das Essen (22#) als
paradiesischer Genub (Gen 2,16), den Gott fiir die Menschen reichlich
schafft, an dem aber auch der Respekt vor der gitthchen Sphire hiingt,

T Vagels, It Is Not Good, 22.

" Die Heilige Schrift des Alten und des Neuen Testaments, Zirich 1978, Die revi-
diente Ziircher Bibel dbersetst hingegen: .16 Zur Frau sprach er: Ich mache dir
viel Beschwerden und lasse deine Schwangerschaften zahlreich sein, mit Schmer-
zen wirst du Kinder gebiiren. Nach deinem Manne wirst du verlangen, und er wird
iber dich herrschen. 17 Und zum Menschen sprach er: Weil du auf die Stimme
deiner Frau gehdn und von dem Baum gegessen hast, von dem ich dir geboten
hatte: Du sollst nicht davon essen!: Verflucht ist der Erdboden um demmetwillen,
mit Miihsal wirst du dich von thm nahren dein Leben lang. 18 Dornen und Disteln
wird er dir tragen, und das Kraut des Feldes wirst du essen. 19 Im SchweilBe dei-
nes Angesichts wirst du dein Brot essen, bis du zum Erdboden zurickkehrst, denn
von thm bist du genommen. Denn Staub bist du, und zum Staub kehrst du zu-
rick™, vgl. Ziircher Bibel, Ziinch 2007,

Zum Phinomen, dali Warier vom sefben Stamm bei Frauen pejorativ ibersetzt
werden, s bereits Sehifer-Bossert, Miannemn die Macht,
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kann auferund der Gebotsiibertretung durch das Essen von just dem ver-
botenen Baum (2,17; 3,1-3.5f.11-13.16-19) nur mehr unter Miihsal ge-
schehen. Dhe herrlichen Frichte des Gottesgartens hat der Mensch durch
Ungehorsam gegen die unter Dornen und Disteln wachsenden Pflanzen
des Feldes eingetauscht, um die Adam sich mithen mull. Steht in der giitt-
lichen Schopfungsordnung die Fruchtbarkeit des Menschen von allem
Anfang an unter dem Segen, werden nun Schwangerschaft und Geburt
zur Miihsal und Miihe.

Gen 3,17 Gen 3,16 Gen 3,16 Hhid 7,11
{Ziircher 1978)
Und zu Adam Lind zum Weibe Und zur Frau sprach
sprach er: ,Weil du | sprach er sl
auf die Stimme [Gott der HERR): [die Gottheit JHWH]:
deiner Frau gehort |, lch will dir viel ~Mehren, ja mehren
und gegessen hast | Beschwernden werde ich deine
von dem Baum, machen in deiner Miahsalund deine
vion dem ich dir Schwangerschaft; Schwangerschaft.

Folgendes geboten
habe: ,[Du sollst Mit Schmerzen sollst | Unter Midhen wirst du | Ich bin meinem

nicht davon essen!* | du Kinder gebiiren. Kinder gebiiren. Geliebten und
MACH DEINEM Und MACH DEINEM MACH MIR 151
Unter Mihsa/ wirst | MANNE wirst du MaNN wird DEIN SEMN

du davon essen VERLANGEN, aberer | BEGEHREN sein. Er BEGEHREN.
alle Tage deines s0ll dein Herrsein® | aber wirgd diber dich

Lebens.* herrschen”

Wenn zudem erkldrt wird, dall das Begehren der Frau nach dem Mann
mit seiner Herrschaft beantwortet werden wird {(Gen 3,16), so ist dies als
Erklirung der zur Zeit der Textentstehung herrschenden patriarchalen
Verhilmisse zu lesen. Wenn dieser Spruch in einigen deutschen Bibel-
iibersetzungen’’ priskriptiv iibersetzt wird, als ob Gott dies vorschriebe,
dann wird dem biblischen Text gerade das kntische Potential genommen,
das er in sich tragt. Diese Strafspriiche geben gerade nicht die gittliche
Weltordnung wieder, sondem sind als fnologische Beschreibung einer
siindhaften sozialen Ordnung und der widrigen Umstiinde des Lebens
fern vom Gottesgarten zu verstehen, Da die gottliche Schipfungsordnung
von den Menschen nicht geachtet wird, trint die von Menschen verursach-
te in Kraft, die in Bezug auf die Geschlechter eine Ungleichheit festsetzt.
Die biblischen Schopfungserzihlungen — noch dazu, wenn beide zusam-

- Vel Die Heilige Schrift des Alten und des Newen Testaments, Zinch 1978; Die
Bibel. Mit Apokryphen, nach der Ubersetzung Martin Luthers, revidierie Fassung
von 1984, Stutigart 985,
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men gelesen werden — betonen demgegeniiber jedoch die Geschlechter-
egalitit als gottliche Ordnung.

4. Opnimustisches oder skeptisches Grundkonzept der Anthropologie:
Zum zeitlichen Verhiltnis von Gen | und Gen 2-3

In der Pentateuchforschung war es lange Zeit unbesiritien, daB der zur
Priesterschrift gehérige Text Gen 1 der jingere Text sei, der in der Ab-
folge der Bibel jedoch redaktionell an die erste Stelle getreten sei. Gen 2-
3 sei hingegen dem Jahwisten zuzuordnen und damit um Jahrhunderte il-
ter als der erste Schopfungstext.”' Eine solche Datierung bedeutet fiir die
anthropologischen Konzepte des Alten Testaments, dab ein beziiglich des
Zusammenhangs von Schipfungs- und Weltordnung relativ pessimisti-
sches Konzept weite Strecken der in der Bibel reflektierten Geschichte
bestimmt habe, wihrend das optimistische Grundkonzept von P relativ
Jung sei.

Inzwischen i1st mehrfach mit sehr guten Argumenten bezweifelt wor-
den, dall Gen 1 der jingere Text se1. Der Chiasmus in Gen 2.4 ist daher
keine redaktionelle Umarbeitung durch P, sondem stellt den AnschluB
durch den jiingeren Text von Gen 2-3 dar,” Die gewichtigsten Argumen-
te sind wohl in der weisheitlichen Terminologie und im Konzept des Ge-
botsgehorsams zu finden. Beide treffen in der spiiteren Weisheit aufein-
ander, wenn etwa weisheitliche Unterweisung durch die Eltern als Ge-
botsunterweisung nach der Tora verstanden™ und als Endpunkt dieser
Entwicklung Tora mit Weisheit in eins gesetzt wird.™ In der Erziihlung
von Gen 2-3 geht es um Gottes Gebot als Weltordnung; sie steht am An-
fang jener Biichersammlung, in der von der Gabe der Tora an lIsrael er-
zihlt wird. Dadurch wird dem Gottesgebot bereits am Eingang des Ka-
nonteils der Tora ein universalistischer Charakter verlichen. Das skepti-
sche Konzept einer durch den Menschen korrumpierten Weltordnung, die
sich massiv von der gottgewollten Schopfungsordnung unterscheidet und
eng mit dem Gebotsgehorsam zusammenhingt, war demnach me die ein-
zige Schiipfungserzihlung, sondern ist immer im Kontext des bereits vor-
handenen Textes Gen 1 iiberliefert worden.

Dies hat insofem gravierende Auswirkungen auf das Verstindms ei-
ner Anthropologie des Alten Testaments, als die Sichtweise von Gen 2-3

' Klassisch z.B. in der Einleitung von Schmidy, Altes Testament, 471, mit der Gene-

rationen von Theologinnen und Theologen ausgebildet wurden.
(Mo, Paradieserzihlung, 167H; Unger, Paradieserzihlung, 26011,
B vl Maier, Fremde Frau, 139fT,

Frscher, Gotteslehrenmnen, 20447,

M
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niemals das einzige Weltdeutungskonzept darstellte — was auch das Fak-
tum einer mangelnden Wirkungsgeschichte gerade dieses so anschauli-
chen Textes im Vergleich zur so hiufigen Rezeption von Gen | erklirt,
Israel hatte also nie nur ein anthropologisches Konzept, sondern immer
einen vielfaltigen Zugang zum Thema, und es hatte vor allem micht die
lingste Zeit seiner Geschichte ausschlieBlich ein pessimistisches Welt-
bild. Die Schipfungstexte geben damit nicht Einblick in dre Anthropolo-
gi¢ lsraels, sondem in dessen Anthropologien. Wird Gen 2-3 im Licht
von Gen | konzipiert und als nihere Explikation der Menschenschopfung
gelesen, so bekommt in Bezug auf die Genderfrage die massive Verinde-
rung der Ordnung durch den Ungehorsam der Menschen noch mehr Ge-
wichi: Aus einer egalitiren Zuordnung der Geschlechter ist durch Uber-
tretung des Gottesgebotes eine beherrschende Uber- und Unterordnung
eeworden.

Sieht man Gen 2-3 als nachexilischen Text, so libt sich auch die in
weiten Teilen der Bibel fehlende Rezeptionsgeschichte dieses Textes bes-
ser erkliren. Unmittelbar nach der Textentstehung treten somit bereits die
ersten Auscinandersetzungen mit der Deutung dieses Textes auf. Hier ist
vor allem das Rutbuch zu nennen, das Emnspruch gegen eine Monopoli-
sierung von heterosexuellen Lebenskonzepten erhebt und die Lebensge-
meinschaft zweier einander zugetaner Frauen als ebenso hilfreich darstellt
wie die Ehe (vgl. Ruth 2,11 mit Gen 2,24).”

[Das Hohelied mit seinem gelingenden Geschlechterverhilinis, das mit
lippiger Gartenmetaphorik™ (z.B. Hhld 4,12-16) besungen wird, kann als
Riickkehr in den Garten Eden (vgl. Gen 2) und als Gegenutopie zu Gen 3
gelesen werden:” Mann wie Frau begehren einander und erleben den
Korper des geliebten Gegeniibers als faszinierend und attraktiv, Nackthent
als adiquater Zustand emer ungebrochenen Sexualitat (Gen 2,23-24), die
im Hhld aufgrund der detaillierten Beschreibung der Korper™ deutlich
wird, wird als gottgewollter Grundzustand des Menschen offenkundig
und gelebt. Von der gebrochenen Geschlechterbeziehung der gefallenen
Schipfung wird in Gen 3 dementsprechend als Einbruch der Scham auf-
grund der Nacktheit erzihlt (Gen 3,7.10). Zudem wird das Begehren der

fu diesem intertextuellen Zusammenhang 5. ausfithrlicher Fischer, Rut, 1761

Zur Gartenmetaphorik in der biblischen Darstellung des Geschlechterverhilinis-
ses siche Leisering, Susanna, 2371126511,

Die Textrusammenhiinge rwischen Gen und Hhid haben bereits Lamdy, Paradise,
1831 und fiir die Erzeliem-Erzihlungen Suiring, Buchstaben, 12111 aufgezeigt.
Auch wenn im Hhld Kleidung als erotische Verschleierung gesehen wird (vgl.
4.1-3), so sind etwa 4,5-7 oder 3.14f ohne Nacktheit nicht vorsiellbar, s. dazu be-
reits Frscher Israels wache Sinne, 234,
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Frau durch die Herrschaft des Mannes iiber sie beantwortet. Das Hohe-
lied, das auf manchen Ebenen als Einspruch in das zwischen Mann und
Frau real existierende Herrschaftsverhiltmis gelesen werden kann, be-
stimmt denn auch das Begehren nicht als weibliches Verhalten dem Mann
gegeniiber (Gen 3,16), sondem als ménnliches Verhalten zu seiner Ge-
liebten (Hhld 7,11). Sexualitit als jener Grundvollzug der Menschen, der
alle Sinne anspricht, einbezieht und berauscht, wird im Lied der Lieder in
allen ihren Aspekten gefeiert. Die Erfahrung aller Sinne und der Jubel
iiber sie findet aber gerade nicht im gottfernen Raum statt, gleichsam am
Abhang zur Siinde, der in den Tod abfillt. Er entspricht vielmehr einer
Riickkehr der Liebenden zu einer schipfungsgemilen Geschlechterord-
nung, die keine Herrschaft kennt.

1. Auch in Alt-lIsrael wird man nicht als Frau geboren:
Zur Wandelbarkeit der Geschlechtscharaktere

und deren soziale Folgen

Man wird nicht als Frau geboren, man wird dazu gemacht, diagnostizierte
S. de Beauvoir.” deren Publikationen die Anfinge der sogenannten
wEweiten Frauenbewegung®, der feministischen Bewepgung, signalisieren.,
Diese Problematik wird heute unter dem Aspekt von sex und gender, dem
biologischen und dem sozialen Geschlecht und deren Interdependenz,
diskutiert. Auch wenn durch die neueren Debatten ins BewubBtsein einer
breiteren Offentlichkeit gehoben wurde, dabB selbst die Bestimmung des
biologischen Geschlechts in Zweifelsfallen durch kulturbedingte Zu-
schreibungen zustande kommt,™ erfolgt diese Definition noch nach ver-
gleichsweise allgemeingiiltigen Gesichtspunkten. Die Zuschreibung des
Gieschlechts erweist sich jedoch als weitgehend kulturspezifisch. Was ein
Mann und eine Frau 1st, welche Eigenschaften, Rollen, spezifischen Aut-
gaben und Bilder mit dem einen oder dem anderen Geschlecht verbunden
werden, ist in hohem Mafe variabel und kulturbedingt.

Dementsprechend kénnen wir auch nicht von unseren heutigen Vor-
stellungen vom weiblichen oder minnlichen Geschlecht nahtlos auf jene
in Alt-lsrael schhieBen. Liest man exegetische Literatur von vor hundert
Jahren kritisch auf Geschlechterstereotypen hin durch, dann zeigt sich,
dali gerade in der Geschlechterfrage jegliche Distanz zu historischen Pro-

¥ De Beauvoir, Geschlecht, 334,
* Butler, Unbehagen, bes. 221F,
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zessen fehlt.' Wenn man an die Bibel mit der Frage nach der Vorstellung
von den Geschlechtern herangeht und wissen michte, was sie tiber Min-
ner und iiber Frauen, iiber deren Verhiltnis zueinander, iber Geschlech-
terrollen und iiber die Stabilitiit der Geschlechterschranken zu sagen hat,
mull man die Texte genau lesen. Es ist nicht davon auszugehen, dali die
Zuschreibung der Geschlechierrollen fiber Jahrtausende konstant blieb,
sondern eher vom Gegenteil. Vieles, was im Alten Orient selbstverstiind-
lich war, 15t der abendlindischen Kultur mit ithrer von der christlichen
Einehe gepriigten Geschlechterrelation fremd. Obwohl biblische Texte
das chnstliche wie das jiidische Menschenbild entscheidend priigten, sind
viele genderspezifische Praktiken Alt-Israels heute nicht mehr relevant™
oder sogar unbekannt, da sie als selbstverstiindlich gelebte Briuche nie in
kodifiziertes Recht eingingen.”

Die Geschlechterbezichung im Alten Orient ist durch die beiden so-
ziokulturellen Faktoren der patriarchalen Dominanz des Mannes iiber die
Frau und der Mioglichkeit zur Polygynie geprigt, Wihrend die patriarcha-
le Geschlechterrelation in mitteleuropiischen Landen auf rechilicher
Ebene seit kurzem der Geschichte angehén,™ ist sie in unserem Gediicht-
nis noch sehr lebendig. e Moghchkeit der Mehrehe fiir Ménner hat je-
doch in unseren Breiten keine Erfahrungsbasis, Wenngleich beides in bi-
blischer Zeit konkrete Lebensformen sind, erfolgt die Rezeption beider
Phanomene asymmetnisch. Meist fithrt dies zur Konsequenz, dabl Erziih-
lungen iiber polygyne Ehen von vomherein negativ rezipiert und die dar-
gestellten Konflikte als in dieser Eheform unvermeidlich bewertet wer-

M gn schreibt 2, B. H. Gunkel iiber Sara: ~Die Sage verherrlicht hiermit die Schin-
heit der Stammesmutter, Der Israclit ist iiberzeugt, dab hebriische Weiber schi-
ner sind denn andere Frauen. Dabei setzt der Erzdhler voraus, dall Sara damals
noch cin junges Weib war, das die Agypter begehren muliten; nach P war Sara
damals mindestens 65 Jahre alt. Zugleich presst die Sage Sara als ein treues Weib,
die — wie cin rechites Weib soll — selbst ihre Ehre darangibt, um das Leben ihres
Herrn zu schiitzen™ [ ders., Genesis, 169).

¥ So z.B. das Eifersuchtsordal aus Num 5,11-31.

Das auch in lsracls Umwelt in Gesctzestexten bezeugie stellvertretende Gebéiren

der Sklavin fir die Hauptfrau, das aus erzihlenden Texten wie Gen 16 oder Gen

30 bekannt ist, ist im atl. Gesetz nirgends bezeugt, 5. dazu Fischer, Erzeltem lsra-

els, 97

Gleichheit vor und im Gesetz wurde in den meisten curopiiischen Lindern erst

nach dem Zweiten Weltkneg ermreicht, wobei patnarchale familienrechtliche Ein-

zelbestimmungen noch bis in die Siebaiger Jahre dberlebten. Wenn in den letzten

Jahrzehnten aber nach wie vor auf die Durchsetzung der EU-Richtlinien zur

Gleichbehandlung der Geschlechter gedringt werden mull, so zeigt sich, dal auch

in unseren westlichen Gesellschaften noch immer die Dominanz des mdnnlichen

Gieschlechis eine soxnale Bealitit ikl
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den. Beim Lesen solcher Texte 1Bt sich daher hiiufig ein doppelter Bias
erheben, ein Genderbias und ein kultureller Bias.

Fiir das Alte Israel hat man aufgrund der griBeren Geschlossenheit
der Gesellschaft, als wir sie heutzutage erleben, mit einem wesentlich ge-
ringeren Spektrum ven Mdaglichkerten bei der Aneignung der Ge-
schlechtscharaktere zu rechnen. Wenngleich noch zu zeigen sein wird,
dali die Arbeitswelt fiir Frauen sich wesentlich bunter darstellte, als viele
Exegeten dies voraussetzen, und damit das Titigkeitsfeld der Frauen
beileibe nicht auf die Familie und das heute so genannte , Private” be-
erenzt war, sind die Wahlméglichkeiten bet der Lebensgestaltung fiir bei-
de Geschlechter wohl nicht mit unseren heutigen zu vergleichen.

Bereits die Darstellung der Zweigeschlechtlichkeit als einzige schop-
fungsgemille differenzierende Ordnung liBt darauf schliefien, dall die
Geschlechtergrenzen rigide waren. Untriigliches Zeichen dafiir ist das
Verbot der Vermischungen durch Ubertreten der Kleiderschranken im din
Gemeindegesetz (Dtn 22.5). Das Verbot fir Frauen, Mannersachen zu
tragen, und das Verbot fiir Minner, Fravenkleider anzuziehen, 1alt nicht
nur auf eindeutig zu unterscheidende geschlechtsspezifische Kleidung
schlieflen, sondern schiitzt die Geschlechtergrenzen derart massiv, dall es
bereits die Verschleierung der Geschlechtenidentitiit mit scharfen Worten
verbietet. Eine Uberschreitung der Schranken zwischen den Geschlech-
tern 15t damit in beide Richtungen gesellschaftlich unerwiinscht, Zumin-
dest Beschiimung ist als Sanktion zu erwarten, auch wenn mit dem Gebot
keine konkrete Strafdrohung verbunden wird.

|. Weibliche und miéinnliche { Normal-)Brographien

In Israel werden Kinder in eine Grofifamilie hineingeboren und damit von
Anfang an in eine griBere Gemeinschaft sozialisiert, als dies eine heutige
Kleinfamilie darstellt. Die Gesellschaft Alt-1sraels sicht bereits in den er-
sten Lebenswochen nach der Geburt eine geschlechtsspezifische [Dnf-
ferenzierung vor, wenn méiinnliche Kinder beschnitten werden und die
kultische Unremheit der Wochnerin doppelt so lange dauert, wenn sie ei-
ne Tochter geboren hat, als bei der Geburt eines Knaben (vgl. Lev 12},
e Bibel bietet hierfiir zwar kaum Zeugnisse, aber es ist zu vermuten,
dali Kinder emne geschlechtsspezifische Sozialisation im Zuge emmer Emn-
filhrung in die Arbeitswelt erhalten, wobei Madchen die entsprechenden
Kulturtechniken durch die Mutter oder andere in der Grofifamilie lebende
weibliche Erwachsene erlernen, Jungen jedoch durch die ménnlichen Fa-
milienmitglieder, insbesondere durch den Vater, Dies bedeutet jedoch
nicht, dall Miitter keinen Einflull auf thre Séhne gehabt hitten. Die Tora-
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Unterweisung der Mutter im Spriichebuch (Spr 1.6; 6,20; 31,1-9), die als
gleichrangig mit der Belehrung durch den Vater vorgestellt wird, zeigt
auf, dall bei der Erzrehung der nachwachsenden Generation nicht das Kn-
terium des Geschlechts zihlt, sondem vielmehr jenes des Alters. Die El-
tern haben Sorge zu tragen fiir die Bildung 1hrer Kinder, sei es fiir die re-
ligidse oder fiir die berufliche.

In Alt-Israel wird man bald nach der Geschlechtsreife verheiratet.
Freiwillig eheloses Leben ist nicht vorgesehen, ebensowenig stellt Jung-
friulichkeit an sich einen Wert dar. Allerdings kann ein Mann erwarten,
dali seine Braut jungfriulich in die Ehe kommt, um sicher zu sein, daB
seine Nachkommen von ihm abstammen.” Fhen im engeren Sinne kom-
men nur zwischen einem freien Mann und einer freien Frau zustande und
sind in den meisten Fillen von den Eltern arrangiert. Allerdings bietet die
Hebriiische Bibel auch Zeugnisse von Liebesheiraten, die die Usancen der
Heiratspolitik durchkreuzen. In der Erziihlung um die Ehen Jakobs in Gen
29 werden beide Aspekte deutlich: Wihrend Jakob Rahel liebt und sie zur
Frau will, ist deren Vater besirebt, vorerst die dltere Tochter Lea zu ver-
heiraten. Auch das Hohelied, das zwischen den beiden Liebenden nie von
emner Heirat spricht und Einzelaspekte sogar gegen eine eheliche Verbin-
dung sprechen (vgl. die Positionen der Wiichter der Stadt in Hhid 3,3; 5.7
und die Briider der Frau in 1,6), ist ein deutlicher Ausdruck dafiir, dall die
Liebe zwer Menschen verbindet, nicht nur gesellschafthich festgelegtes
Arrangement. Dennoch ist davor zu wamen, biblische Ehegeschichten
mit einem kulturellen Bias auszulegen: In Gesellschaften, in denen die
EheschlieBung einen gesellschaftlich hoheren Status verleiht, den Eintritt
ins Erwachsenenalter bedeutet und soziale Absicherung gewihrleistet,
sind weder polygyne noch arrangierte Ehen per se ungliicklicher als heu-
tige Liebesheiraten, die nur allzu oft bald wieder in die Briiche gehen.

Vor allem in nachexilischer Zeit ist zur Identititswahrung des in Dia-
sporasituation lebenden Volkes ein Bestreben, endogame Ehen zu schlie-
Ben, zu diagnostizieren.” Polemik gegen Mischehen wird fast ausschlicB-
lich an fremden Frauen abgehandelt (Neh 13; Esr 9), wobei durchaus
auch mit der Heirat von Israelitinnen mit Minnern aus den umliegenden
Volkern zu rechnen ist. Durch die Ausblendung der fremdstimmigen
oder kultisch devianten'’ minnlichen Ehepartner aus der Propaganda fiir

£

ks Dies ist wohl der rechtliche Hintergrund von Dtn 22,13-21.

Nach den Erzeltern-Erzihlungen ist die ideale Frau die sogenannte | Kreurcousi-
ne", die Tochter des Bruders der Mutter. Esr und Neh plidieren ausschlicBlich fiir
solche Ehen, alle anderen werden als Mischehen gebrandmarkt. Das Buch Rt 1st
wohl als Opposition zu solchen Positionen verfallt worden.

T 8, daru Maser, Fremde Frauw, 60,
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das ,.Familienprogramm® in der persischen Provinz Juda wird freilich nur
der weibliche Anteil am Problem der exogamen Ehen und deren Folgen,
wie etwa den Sprachproblemen der Kinder aus solchen Verbindungen,
thematisiert (vgl. Neh 13,23f), womit eine¢ Geschlechterasymmetrie ent-
steht, da nur auslindische Fraven und nicht msgesamt fremdstimmige
Menschen als fiir die Wahrung der eigenen ldentitit schwieng gesehen
werden.

Auch wenn es sicher kein Massenphinomen gewesen sein wird,
Scherdung war i Alt-Israel moghich. Hiuhg wurde aufgrund von Aussa-
gen wie Din 24,1-4, Jes 50,1 und Jer 3,8, die eine Scheidungsurkunde
(MIA2 980) erwihnen, die vom (metaphonschen) Ehemann seiner Frau
ausgestellt wird, darauf geschlossen, daB nur der Mann sich habe schei-
den lassen konnen. Diese Folgerung ist allerdings imsoferm unzulissig, als
in polygyner Eheform ausschlieBlich die Frau einen Scheidebrief braucht,
um sich wieder verheiraten zu kiinnen. Da ein Mann - falls er die Ehegii-
ter Nahrung, Kleidung und Beischlaf (vgl. Ex 21,10f) in ausreichendem
Mabe zu geben imstande ist — beliebig viele Frauen heiraten kann,
braucht er fiir den Falle emner weiteren EheschlieBung keinen Scheide-
brief. Fiir eine Frau jedoch emmoghcht die Scheidungsurkunde emne suk-
zessive Polyandrie. Das Archiv der reichen Jidin Mibtahiah,™ das in Ele-
fantine gefunden wurde, belegt hingegen ein der Frau in der Eheurkunde
verbrieftes Recht auf Scheidung. Ein ausschliefliches Scheidungsrecht
fiir Minner"” kann somit nicht mehr behauptet werden. Wiederverheirate-
te Frauen werden offensichtlich gesellschaftlich nicht gedchtet, nur der
Hohepriester darf keine von ihnen heiraten (Lev 21,13-15). DaB, insbe-
sondere im Herrscherhaus, nicht nur Heiraten, sondern auch Eheschei-
dungen zur Familienpolitik gehdren, davon geben die Ehen der Konigs-
tochter Michal in 1 5am 25,44 und 25am 3,13-16 Auskunft.

Massive genderspezifische Auswirkungen hat der Tod eines Ehepart-
ners." Wihrend beim Tod einer Ehefrau wohl die weiblichen Mitglieder
der Grofifamilie in die Bresche springen und zumindest arbeitsmiBig den
Verlust aufzufangen versuchen, 1st durch die patriarchale Gesellschafis-
ordnung der Tod des Ehemannes fiir die Witwe mit wesentlich gravieren-
deren Folgen verbunden. st die Frau bislang kinderlos, hat sie durch die
virllokal gelebte Ehe keine Anbindung mehr im Haus des Verstorbenen.
Dhesem Mangel will - nach den erzihlenden Texten des Rutbuches und

* 8, Porten / Yardeni, Aramaic Documents, 30-33, Dokument B2.6. aus der Mitte
ies 5 1hs.

¥ Auch Ex 21,11 ist wohl als bedingtes Scheidungsrecht einer Nebenfrau zu deuten.

= Frecher Tod,
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Gen 38" — offenkundig auch die Leviratsehe (vgl. Din 25,5-10) abhelfen,
da durch die Zeugung eines Kindes fiir den Verstorbenen die Witwe mit
threm posthumen Sohn die Legitimitit der Sippe fortfiihren kann, Wird
thr das Levirar nicht gewihrt, mub sie wie eine Geschiedene in ihr Her-
kunfishaus zuriickkehren (vgl. Gen 38,11), was fiir sozial miednger Ge-
stellte bedeutete, forthin das fiinfie Rad am Wagen zu sein. In wohlha-
benden Kreisen ist Witwenschaft offenkundig kaum ein Problem, da mit
dem Tod des Mannes keine materielle Not verbunden 15t und offenkundig
auch die Rechtsvertretung, die durch das ilteste miinnliche Familienmit-
glied, den Patriarchen, bewerkstelligt wird, kein Problem darstellt. Die
Bibel erzihlt von reichen Witwen, um deren Hand nicht nur einer anhilt
(z.B. Judit in Jdt 16,22 oder Abigajil, die sich sofort wieder verheiratet,
| Sam 25,39-42). Solche Geschichten erweisen, daB die Summierung der
negativ disknminierenden Kriterien bei einer Witwe zu einer Multiplizie-
rung der Probleme fiihrt. Nicht von ungefihr zihlen Witwen der Unter-
schicht und deren unmiindige Kinder zur plebs misera und stehen unter
dem besonderen Schutz der Gottheit Israels (vgl. z.B. Din 10,18; 27.19;
Ps 68,6), da sic zu den sprichwirthich Ausgebeuteten und Benachteiligten
gehoren.

2. Geschlechtsspezifische Arbeitswelt

Wiihrend alle Kinder, solange sie gestillt werden,” im Umkreis der Mut-
ter aufwachsen, beginnt mit dem Abstillen die Einfiihrung in die zum gu-
ten Teil geschlechtsspezifisch aufgeteilte Arber, die die in Alt-Israel bis-
lang nicht belegte Schule ersetzt, Auch wenn damit zu rechnen ist, dall in
hihergestellten Kreisen die Arbeit vor allem iiberwacht, aber nicht eigen-
hindig durchgefithn wird, gehért nach den Schopfungserzihlungen die
Arbeit doch untrennbar zum Menschsein (Gen 2.2 und seine Aufnahme
im Sabbatgebot Ex 20,8-11; Gen 2.5; 3,19; 4,17-22). Selbst das Gebot
der Sabbatruhe lebt davon, daBl Menschen befohlen wird, sechs Tage lang
zu arbeiten.

In Friedenszeiten ist fiir den gesamten Alten Orient wie in allen agra-
risch dominierten Gesellschaften eine geschlechtsspezifische Arbeitstei-
lung fiir alltigliche Titgkeiten vorauszusetzen. So sind etwa alle Aktivi-
titen um die Brotzubereitung, wie Mahlen und Backen oder Wasserholen,
Frauensache, der Getreideschnitt und das Worfeln sowie Schlachten je-
doch Minnerarbeit. In den armen Bevdlkerungsschichten ist zumindest

8 dazu ausfiihrlich Fischer, Rut, 491F.
£ Nach 2Makk 7.27 wird schr lange gestillt, ndmlich drei Jahre lang.



280 Inmtraud Fischer

mit einer zeitweisen Auflésung von diesen Arbeitsbereichen zu rechnen.
Wo die 6konomischen oder politischen Verhiltnisse es erzwingen, etwa
m Knegszeiten oder wenn der Ehemann verstirbt, miissen Frauen auch
Minnerarbeit verrichten. Was in unserer Kultur iiberwiegend Frauenar-
beit ist, wird biblisch aber auch von Minnern iibernommen, wenn Jakob
etwa ein Linsengericht kocht (Gen 25,29-34). Manche Tiangkeiten wer-
den von Frauen offensichtlich bis zu threr Eheschlielung oder — wahr-
scheinlicher noch — bis zur Geburt des ersten Kindes ausgeibt. So hiitet
Rahel die Herde ihres Vaters Laban, nach ihrer EheschlieBung iibemimmt
Jakob diese Tatigkeit (Gen 29.6; 30,29.31). Neuere Forschungen haben
ans Licht gebracht, dal} Frauen eine weit groBere Vielfalt an Berufen of-
fen stand, als dies in den einschligigen Studien immer angenommen
wurde." Christine Roy Yoder™ hat Spr 31,10-31 als Kompendium von
Frauenberufen in persischer Zeit gelesen und belegen kdnnen, dall sich
fiir alle Téugkeiten der sprichwortlich fihigen Frau auBerbiblische Belege
finden lassen. Berufe scheinen also zumindest in nachexilischer Zeit we-
sentlich weniger geschlechtsspezifisch aufgeteilt gewesen zu sein, wie
dies bis vor wenigen Jahrzehnten noch in unseren Breiten der Fall gewe-
sen 1st,

Auch wenn vor allem in der Landwirtschaft von einer grollen Kon-
stanz geschlechtsspezifischer Arbeitsbereiche auszugehen ist, besteht
dennoch die Gefahr, die Auslegung der Texte mit einem Genderbias vor-
zunehmen, denn die Trennung der Lebensbereiche in offentlich und pri-
vat 15t keine altorientalische Gegebenheit. Vieles, was heute zur Privat-
sphire ziihlt, gehdrte damals zur Sphire des Hauses als sozialer Grund-
cinheit mit gesellschaftspolitischer Relevane.

IV. Mehr Geschlecht als Recht®

Ein Pfeiler patriarchal geordneter Gesellschaften ist die rechtliche Un-
gleichbehandlung von Menschen nach den Kntenen des sozialen Status,
S0 haben Fremde nicht dieselben Rechte wie Einheimische, in Sklaverei
lebenden Menschen sind jegliche Personenrechte verweigert, da sie zum
Besitz ihrer Sklavenherrn und -herrinnen gehéiren, und Frauen sind den
Minnem derselben Schicht nicht gleichberechtigt. , ,Mehr Geschlecht als
Recht™ nennt der Kirchenrechtler N. Liidecke diese Rechtslage, in der das

o Dalman, Arbeit; de Veurx, Lebensordnungen, 12711
¥ Yoder, Wisdom, 51T,
£ 8o ein Titel von Lidecke. Geschlecht,
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Kriterium des Geschlechts dariiber bestimmt, wie viel Recht ein Mensch
hat.

|. Modus und zentrale Rollen der Rechitssprechung

Aus biblischen Texten lassen sich die historischen Verhiltnisse der
Rechtssprechung in Alt-Israel nicht in wiinschenswerter Deutlichkeit re-
konstruieren. Dies hiingt zum einen an der Tatsache, dab es keine ge-
sammelten Rechtstexte iiber die Arten der Gerichtsbarkeit gibt, sondern
nur einzelne Vorgiinge besprochen werden, aus denen auf Institutionen
riickgeschlossen werden kann. Zum anderen spiegeln Verhiltnisse, wie
sic in den Erzihlungen tber die Konigszeit beschrieben werden, micht
notwendigerweise die Rechtskultur dieser Zeit wider, da erzihlte Zeit und
erzihlende Zeit in den wemigsten Fillen iibereinstimmen.

Die Stiitte der Rechtssprechung vor Ort 1st das Tor. In thm sitzen of-
fensichtlich die Patnarchen als Vertreter der GroBfamilien und sprechen
das Recht fiir thre Stadt. Die Rechisfille, die vorgebracht werden, sind
sowohl ziviler als auch strafrechtlicher Natur. So mull z2.B. die Weigerung
der Ubernahme der Leviratsverpflichtung im Tor geregelt werden: Nach
Din 25,7-10 bnngt die Frau die Beschwerde gegen den altesten Bruder
thres verstorbenen Mannes in der Rechtsversammlung des Tores vor. Die
Altesten laden den Unwilligen vor und vollzichen den offensichtlich be-
schimenden Ritus, zu dem der Entbindungsakt durch die Ubergabe seines
Schuhs und die Beschiimung durch die Witwe gehiiren. Die Altesten ha-
ben offensichtlich keine Gewalt, den Leviratsverweigerer zur Zeugung
von Machkommenschaft zu dringen. Sie vollzichen quasi ¢inen Notari-
atsakt, der der Witwe das Eingehen einer weiteren Ehe ermiglicht. Aber
den Altesten steht in manchen Fillen sogar die Blutsgerichtsbarkeit zu,
wenn sie etwa den storrischen Sohn (Din 21,18-21) oder die nicht mehr
Jungfriuliche Braut (Dtn 22,13-21, insbes. V.15.21) zur Steinigung frei-
geben kénnen. Die Todesstrafe vollzichen in beiden Fillen die Ménner
der Stadt, offensichtlich ein wesentlich gréferes Gremium als die Alte-
sten. An keiner Stelle ist in der Rechtssprechung lsraels davon die Rede,
daB auch Frauen beim Vollzug der Todesstrafe, etwa durch Steinigung,
mitwirken. Texte wie Ez 16,3541, die das Gerichtsverfahren in der me-
taphorischen Anklage gegen die Stadtfrauen widerspiegeln, kennen aller-
dings die Anwesenheit von Frauen bei Ehebruchsprozessen. Sie sind Teil
der Offentlichkeit der Stadt (V.41), die die schmihende Beschdamung der
zum Tod Verurteilten vollzieht. Ob dies als Beteiligung am Prozell zu
werten ist oder nicht vielmehr een Teil einer schaurigen , padagogi-
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schen™ Abschreckung™ fiir ,anstindige Frauen® darstellt, ist schwierig zu
beurteilen. Jedenfalls gibt es nirgends Angaben dariber, dab Frauen als
Zeugen zugelassen waren oder nicht. Ob der Modus der Rechtssprechung
im Tor tatsichlich kontinuierlich die Geschichte Israels begleitete, ist
meines Erachtens schwierig zu beweisen. Zahlreiche nachexilische Texte,
wie etwa Rut 4, versuchen zwar, eine archaisierende Szenerie zu entwer-
fen, setzen aber die rechtlichen Gegebenheiten der Perserzeit ins Bild.

Fiir die Komgszeit ist wohl (auch) eine zentrale Gerichtsbarkeit vor-
auszusetzen. Insbesondere die Davids- (vgl. 28am 14) und Salomoerzih-
lungen (1Kdn 3) gehen von der Richterfunktion des Kénigs aus und da-
von, dall selbst massiv Unterpnvilegierte, wie es eine Witwe mit einem
des Mordes angeklagten Sohn oder Prostituierte sind, Zugang zum Herr-
scher und zu seinem gerechten Urteil haben. Freilich sind dies Erzihlun-
oen, die das Herrscherideal thematisieren, aber sie zeichnen weibliche Fi-
guren, die in der Rechtstradition geschult sind und auch ohne minnliche
Vermittlung Zugang zum Gericht bekommen., Da man fiir solche Bei-
spielserzihlungen keine Geschichten komponieren wiirde, die widerrecht-
liche Details beinhalten, ist vorauszusetzen, daB die genderspezifische
Benachteiligung im Gericht nicht dem promulgierten Recht entsprach,
sondern vielmehr unrechter Usus war.

[Me Hebriische Bibel nimmt an, dall es Richterinnen gab. Andernfalls
wire emne Figur wie Debora unglaubwiirdig, die dieses Amt mcht nur
wie thre minnlichen Kollegen - als politisch-religitse Fliihrungsfigur aus-
tibt, sondern zu deren Amtssitz ganz lsrael hinaufzieht, um sich von thr
Recht sprechen zu lassen. Die Frage, ob und zu welcher Zeit es in Alt-
Israel tatsiichlich Frauen in einem Richteramt gab, ist damit freilich noch
nicht beantwortet.” Die Geschichte verweist jedenfalls auf einen anderen,
zentraleren und auf eine Person fokussierten Typus der Rechtsprechung
als die kollektiv verantwortete Gerichtsbarkeit des Tores. Sind Frauen in
einem solchen Richteramt vorauszusetzen, so kann die Pauschalthese, dall
Frauen kein giltiges Zeugnis ablegen kinnen, als falsifiziert gelten, da
die Funktion der Richterin iiber jener der Zeugin steht. Bei all diesen
Uberlegungen ist zu bedenken, daf der tatsiichliche Wandel der Rechis-
kultur in der Geschichte Alt-Israels an biblischen Texten nur bedingt
nachvollzichbar ist.""

* g dazu Maier, Ehebrecherin, 93,

T Qehon U, Bechmann hat am hohen Alier gezweifelt, vel. dies., Deboralied, bes,
21T.

2 Westhrook L vorrs, Women.
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2. Das Recht auf Leben kann auch verwirkt werden

Biblische Anthropologie wird nicht zuletzt im kodifizierten Recht ersicht-
lich. Welche Rechte Menschen haben, welchen Gruppen welches Recht
zukommt und selbst welche Strafen das Recht vorsicht, ward entschei-
dend vom Menschenbild bestimmt. So geht etwa aus der Maoglichkeit der
Verhiingung der Todesstrafe hervor, dall es kem wnumschrinktes Recht
des Menschen auf” Leben gibt. Obwohl es micht unumstritten ist, ob in
Alt-Israel zum Tode Verurteilte tatsichlich hingerichtet wurden. oder ob
die Formel ,der sei des Todes™ nicht eher todeswiirdige Rechtssitze ab-
schlieft,” zeigt allem die Vorstellung, da jemand durch ein anderes
Verbrechen als Mord sein Leben verwirkt haben kdnnte, daB das Diktum
~wer Menschenblut vergieBt, durch Menschen werde dessen Blut vergos-
sen” (Gen 9.6) nicht auf ein unantastbares Recht auf Leben verweist. Da
im Rechtssystem Alt-Israels, das keine Gewaltenteilung im Prozefirecht
kennt, beim Vollzug der Todesstrafe jene den ersten Stein werfen miis-
sen, die das Urteil iiber die Angeklagten gesprochen haben, macht sich
jeder Falschzeuge des Mordes schuldig und hat mit jener Strafe zu rech-
nen, die auf das beschuldigte Verbrechen steht (Dtn 19,16-21). Das be-
deutet, daB das Verhingen der Todesstrafe mit einem starken, sakral ab-
gesicherten Tabu versehen war.

Wie wenig dies allerdings vor Justizirrtiimem schiitzen konnte, davon
gibt die erziihlerische Verarbeitung der Falschzeugenregelung in der Su-
sannacrzihlung Auskunft (Dan 13). In dieser Erzihlung stehen die Delik-
te der sexuellen Nitigung durch Androhung der Bezeugung eines Ehe-
bruchs und des Falschzeugnisses zur Debatte. Vor allem die Septuaginta-
version” zeigt anschaulich, daB die Androhung der Todesstrafe gender-
spezifische Auswirkungen hat, da tdberwiegend, wenn nicht gar aus-
schlieBlich, Minner als Zeugen aufireten und die Patriarchen des Ortes
das Urteil sprechen. Insbesondere im Bereich der Sexuvalitit ist lsraels
Recht massiv genderbestimmt. Wihrend eine Frau immer die Ehe bricht,
wenn sie mit ¢inem Mann auller dem eigenen verkehrt, so ist dies auf-
grund der polygynen Eheform beim Mann nicht der Fall. Er bricht die
Ehe nur, wenn er sich mit emer mit emem anderen Mann verhemrateten
Frau einliBt. Wenn das Recht in Bezug auf das Kapitaldelikt des Ehe-
bruchs, das mit der Todesdrohung verbunden ist, genderspezifisch ist, ist
dies ein Ausdruck androzentnischer Anthropologie, die die Sexualitiat von

¥ Gerstenberger, Leviticus, 2661T,
N Leisering Susanna, R6{T,
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Frauen und die damit verbundene Sexuvalmoral mit anderen Knterien be-
wertet als jene des minnlichen Geschlechts.

So wird erwartet, daB Midchen jungfriiulich in die Ehe gehen (Din
22,13-21), was beim frithen Heiratsalter wohl ohnedies der Normalfall
gewesen sein diirfte. Realistischerweise wird diese Erwartung mit dem
Problem der Gewalt gegen Frauen verkniipft und mit diesem die ge-
schlechtsspezifischen Gesetze der Vergewaltigung einer verlobten (Din
22.23-27) und unverlobten (Din 22,28f) jungen Frau verbunden. Der
Rechtstext differenzient die Schwere des Verbrechens durch die Unter-
scheidung nach dem Ort, an dem die Gewalttat geschicht: In der Stadt
kinne die junge Frau um Hilfe rufen und diese auch bekommen, wihrend
am freien Feld wahrscheinlich kein Helfer zur Stelle sei. Diese Regelung
wurde offensichtlich bereits in biblischen Zeiten kritisch befragt. Ge-
schichien wie jene um Batseba, die der Kinig zu sich holen ldBt, obwohl
er sich vorher genau erkundigt, wer die Frau ist (25am 11), und jene um
Tamar, die vom eigenen Bruder vergewaltigt wird (2Sam 13),”" spiegeln
ein Wissen um die Problematik der Differenzierung nach dem Tatort wi-
der. Sie zeigen, daB bei hochstehenden Minnern mit Dienerschaft fir die
Frau keine Hilfe zu erwarten ist, da die Dienstboten zu Mittitem gemacht
werden, die den Ort des Verbrechens verschlossen halten.

[Yas Faktum, dall Frauen gegen thren ausdriicklichen Willen zum Ge-
schlechtsverkehr gezwungen werden kinnen, macht genderspenfische
Gesetze in diesem Bereich notwendig. Gesetze gegen Vergewaltigung
finden sich in allen antiken Kulturen; der fir Vergewaltigung dbliche
Ausdruck ,eine Frau zemeiBen"" gibt anschaulich die physischen und
psychischen Folgeerscheinungen fiir die betroffenen Frauen wieder. Pro-
blematisch werden diese Gesetze jedoch in der Grauzone, die die Schuld-
trage kldren will. Erst in den letzten 30 Jahren hat sich ein auch in der
Rechtssprechung sich niederschlagendes Bewulitsein fiir die blaming-the-
victim-5trategie, die Frauen eine Mitschuld zuspricht, entwickelt. Ein
sprechendes Beispiel fiir die Vermutung der Mitschuld der Frau ist der
Ausdruck ..Schiindung™ - als ob es eine Schande wire, Verbrechensopfer
zu werden! Als krassestes Exempel einer solchen Bewertung von verge-
waltigten Frauen im Europa des vorigen Jahrhunderts mag die Heilige™
Maria Goretti gelten, deren Beispiel lehren sollte, dalb Frauen, wenn sie
wirklich ,.ehrbar” sind, aus Vergewaltigungen nicht lebend hervorgehen.

*' 8, zur Komplizenschaft der beteiligten miinnlichen Figuren bei der Vergewalti-

gung Tamars Miilfmer, Gewalt, 2071
8. dazu Lersering, Susanna, 2 191T.
Srenzed Gorettn.,
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3. Kultische Vorschrifien

In den geschlechtsspezifischen kultischen Vorschriften wird theologisch
begriindete Anthropologie besonders deutlich. So lehrt die Katholische
Kirche bis heute die anthropologische Sichtweise ,der Frau™ als | gleich-
wertig, aber andersartig”, die sich rechtlich in der mangelnden Gleichbe-
rechtigung ausdriickt. Diese spiegelt sich sodann in der Verweigerung
kultischer Tiitigkeiten, die dem Weiheamt vorbehalten sind, wider.” In
der Hebriiischen Bibel wird das Faktum, daB Frauen im Priesterstand
JHWHs nicht zu finden sind, nicht theologisch zu begriinden versucht. Es
hingt vielmehr daran, daB {zumindest das nachexihische) Priestertum ge-
nealogisch in agnatischer Linie weitergegeben wird. Frauen gehdren als
Ehefrauen und Tochter der Priesterfamilie an, essen von den am Heilig-
tum gespendeten Gaben (vgl. Lev 22,1-13) und haben daher auch Anteil
an der heiligen Sphire, sie nehmen das Priestertum jedoch nicht als Amt
wahr. Das schlachtopfemde Priestertum scheint fiisr Fraven immer tabu
gewesen zu sein, obgleich zu bedenken ist, dall der frithestens seit dem
Din auf die eine (und in nachexilischer Zeit einzige) Gottheit JHWH kon-
zentrierte Kult sicher nicht den Normalfall in der friihen Konmigszeit dar-
gestellt hat. Wenn etwa erzihlt wird, daB Micha mit dem Geld seiner
Mutter sich einen Leviten fiir ihr privates Heiligtum hélt (Ri 17,1-18,6)
oder der Kéniginmutter Maacha offensichtlich die Macht zugetraut wird,
ein Aschera-Bild im Jerusalemer Tempel aufzustellen (1Kdn 15,13), sind
diese Notizen als die Spitze enes in nachexilischer Theologie schwim-
menden vorexilischen Eisbergs zu sehen.

Obwohl nach biblischer Darstellung Frauen im Kult JHWHs deutlich
weniger prisent sind als Miinner, gibt es dennoch Hinweise auf Amter
von Fraven am Heiligium, Frauen versehen wie Leviten und Prester ei-
nen nicht niher definienten Dienst am Eingang zum Offenbarungszelt (Ex
38.8; 15am 2,22). Da der Eingang zum transportablen Wiistenheiligtum
nicht irgendein Ort, sondern 7P% STR 102 in den meisten Fillen der
Dienstort der aaronidischen Priester, aber auch der Leviten ist.” ist es
unwahrschemlich, daB mit dieser kultischen Titigkeit emn Fremdkult be-
schrieben werden sollte,™ Vermutlich ist die Tatigkeit der Fraven am zu-
treffendsten mit Kultprophetie zu umschreiben.”” Frauen sind auch als
Tempelsingeninnen titig (z.B. 1Chr 25,51).

®  Lidecke, Feiemn, insbes, 4254,

2 Vel Fischer, Genderbias, 48fF.

* 8, dazu Fischer, Gotteskiinderinnen, 95fT.

' Bechmann, Prophetische Fraven, 53; Erbele-Kister, Dienst der Frauen.
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Aber nicht nur die Leitung des Kultes ist geschlechtsspezifisch gere-
oelt, sondern auch die aktive Teilnahme am Kult. So treffen die bibli-
schen Vorschniften von Rern und Unrein Frauen zykhsch. Menstruahon
und Geburt schlieBen weibliche Mitglieder der Tempelgemeinschaft we-
senthich hiufiger aus der Kultgemeinschaft aus als Manner (vgl. Lev 15),
Auch das Zeichen fiir den Bund Gottes mit seinem Volk, die Beschnei-
dung, ist ein geschlechtsspezifisches,” da es in Alt-Israel - Gott sei Dank
— keine Fravenbeschneidung gibt. Es verfihn jedoch zu der Auslegung,
daB Frauen die Bundeszugehdrigkeit nur durch den Mann vermittelt ist,
Der Kult erweist sich damit als ein Lebensfeld, in dem gegenderte An-
thropologie aufgrund biologischer VerfaBtheit der Geschlechter beson-
ders wirksam ist.

4. Grund und Bodenrecht

In regulirer Erbfolge wird Haus- und Grundbesitz in mannlicher Primo-
genitur weitergegeben. Nachgeborene Séhne erben einen geringeren Teil
(vgl. Din 21,17),"" Tiichter sind, da sie bei der Heirat das elierliche Haus
verlassen, vom Erbe ausgeschlossen. Das bedeutet, dall fiir das Erbrecht
Alt-1sraels nicht nur das Kriterium des Geschlechts, sondem auch jenes
des Alters entscheidend ist.

Witwen kinnen vermutlich nur dann das volle Erbe des Mannes an-
treten, wenn vom urspriinglichen Erblasser keine S6hne mehr am Leben
sind. Es mbt Belege, die von einer egalitiren Aufteilung des Erbes unter
allen Nachkommen sprechen, wenn etwa ljob seinen spitgeborenen
Tochtern Anteil am Erbbesitz gibt (Hi 42,15), Bei Minnern ohne ménnli-
che Nachkommen finden sich Rechtsvorschriften, die das Erbe unter den
Tochtern — und nicht auf die entfernteren méannlichen Verwandten — auf-
teilen (vgl. die Tochter Zelofhads in Num 27,1-11; 36,1-12). Gerade die-
se Regelung, die im zweiten Text eine weitere Priizisicrung in Bezug auf
die Voraussetzung, das Erbe anzutreten, bekommt, ist entscheidend vom
Verstiindnis des Landbesitzes als Erbteil Gottes bestimmt, Nur wenn die
Tochter endogame Ehen im engeren Sinne schlieBen, d.h. innerhalb des
Stammes heiraten, wird thnen als Frauen das Erbe zugestanden. Durch
die patrilinear gepriigte Genealogie wiirde niimlich andernfalls der auf die
Stimme egalitiir aufgeteilte Landbesitz einem anderen Stamm zufallen
und das durch gottlichen Plan vorgesehene Gleichgewicht gestort werden.

* 8 bereits Plaskow, Sinai, 112f,
# 8 daru Fiseher Erzeltern, 1044T.
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Biblische Texte geben aber immer wieder davon Zeugnis, daBl Frauen
Hiuser und Land besitzen und eigenstiindig Handwerk, Handel und Ge-
werbe treiben (vgl. z.B. Spr 31,13-24; 2Kdn 8,1-6). Diese Texte wider-
sprechen eindeutig der so oft zu findenden Deutung, daB Frauen blol in
den Betrieben threr Manner mifarbeiten wiirden. Gerade im Lob der fahi-
gen Frau st die Hiaufigkeit der auf die Frau bezogenen Possessivanzeigen
beinah penetrant: Es sind #fr Haus, sfire Mitarbeiterinnen, #ir Weinberg,
ihr Handelsgewinn. C.R. Yoder™ konnte in ihrer Arbeit zu Spr 31,10fF
auch hier Archivmaterial und Inschriften beibringen, die die Besitzfihig-
keit der Frau eindeutig erweisen. Reiche Frauen muliten ithr Hab und Gut
also nicht durch Minner verwalten lassen, wenngleich diese — der patriar-
chalen Ordnung gemiB — von materiellen Giitern der Frau profitierten.”’

V. Geschlechterstereotypen am Priifstand: Emotionen zeigen die
Miénner — die Frauen iiberlegen rational

e herkimmlichen Anthropologien des Alten Testaments handeln die
mit korperlichen Reaktionen verbundenen Aspekte des Menschseins an
zentralen Korperorganen und deren Funktionen ab. Dieser Zugang ist fiir
die Geschlechterfrage insofern weniger zentral, als es sich um gesamt-
menschliche Phinomene handelt.”” Alle Menschen haben ein Herz, haben
Nieren, einen Bauch, Geist und Atem. Aber gerade die mit diesen Orga-
nen verbundenen psychophysischen AuBerungen sind in unserer Kultur
die beiden letzten Jahrhunderte stereotyp den dichotomisch verstandenen
Geschlechtern zugeordnet worden.” Frauen seien emotional und stark ge-
fiihlsbetont, Miinner hingegen rational und von intellektueller Uberlegen-
heit.

Wie A. Wagner™ aufgezeigt hat, ist die Untersuchung von Emotionen
und Gefithlen in der alttestamentlichen Wissenschaft bislang striiflich
vemachlissigt worden. In seiner kleinen Studie widmet er sich einerseits
einer hilfreichen Begriffsschirfung™ und andererseits den in der Bibel

" Yoder, Wisdom, 60fF,

" Wel. den NieBbrauch des Mannes der Mibtahiah, der aus den Elefantinetexten zu
erschlicBen ist, s. dazu Frscher, Gotteslehrerinnen, 159,

* S0 zB. Wolff, Anthropologie, 25T, Frevel / Wischmeyer, Menschsein, 26T,

Schroer / Staubfy, Korpersvmbolik, 4517,

K. Hausen veriritt die These, dall Geschlechterstereotypen erst in der Aufklirung

thre volle Bedeutung bekommen, vgl. dies., Polansierung, 36311,

™ Wagner, Gefiihl, Emotion und Affekt, 25T

L Wagner, Gefiithl, Emotion und Affekt, 9ff.
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stark reprisentierten Gefiihlen der Eifersucht und des Hasses." Die Gen-
derfrage wird jedoch nicht gestellt, obwohl beide Emotionen in biblischen
Texten dberwiegend Miannern und der grammatikahisch ménnhch be-
schriebenen Gottheit Israels zugeschrieben werden.

In den erziihlenden Texten der Bibel wird wesentlich hiufiger von
Emotionen der Minner erzihlt als von jenen der Frauen, Emotionalitit
damit quantitativ hdufiger mit dem ménnlichen als mit dem weiblichen
Geschlecht verbunden. Dies mag auch daran Liegen, daB wir wesentlich
hiinfiger iiber Aktionen von ménnlichen Handlungsfiguren und deren Be-
wegeriinde erfahren, als dies von weiblichen der Fall ist. Dennoch ist
festzuhalten, dall Alt-Israel nicht - wie unsere heutige Gesellschaft
Emotionalitit vorrangig dem weiblichen Geschlechtscharakter zuordnet,
Anhand erzihlender Texte lilit sich im Gegenteil feststellen, daB die ge-
zeichneten Minnerfiguren hiiufiger Laus dem Bauch heraus™ reagieren,
wiithrend die Fravenfiguren in denselben Geschichten die Situation intel-
lektuell analysieren und in ihren Reden sachlich argumentieren. Drei Bei-
spiele seien im Folgenden exemplarisch vorgefiihn.

|. Eine Frau von ausgezerchnetem fntellekt zwischen
Fwer emotional reagrerenden Mdnnern

Ein klassisches Gegensatzpaar bilden die ,.Frau von hervorragendem Ver-
stand”, Abigajil, und thr Mann Nabal mit dem sprechenden Namen . Tor*
(1Sam 25.3)."" Der Mann wird als reicher, ausschlieBlich auf sich selbst
bedachter Grundbesitzer vorgestellt, der in seinem Geiz michts von sei-
nem Uberflull abgeben will (V.11) und (alleine?) bis zur volligen Betrun-
kenheit _ feiert™ (V.36). Er ist in seiner dummen Uberheblichkeit unfihig,
die diplomatische Sprachwahl der Boten Davids zu verstehen, nimmt de-
ren Hoflichkeintsfloskeln wortwirtlich und beleidigt damit deren Herrn
todlich (V.8.10).

Aber auch David kann seine Emotionen nicht im Zaum halten. Er
wird vom gebildeten Mann, der hiéflich um Unterstiitzung fiir seine Frei-
schirlertruppe bittet, zum ordindr redenden und sich selber richenden
Zornbiindel, der jegliches Mab fiir ein Handeln, das einem kiinftigen Ko-
nig angemessen wire, verhiert (V.13.22_331),

Abigajil hingegen wird als Intellektuelle vorgestellt (V.3b), die das
weisheitliche ldeal des Hirens auf guten Rat und entsprechende Informa-
tion verwirklicht und konsequent zu handeln versteht (V.14-19). Sie ver-

 Fur Eifersucht s, Wagner, Eifern, B6fT, zum BegniT HaB s. ders., Gefiihle, in
Sprache geronnen, 6917
" 8, dazu Fischer, Abigajil, 48f.
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hiilt sich diplomatisch gegeniiber dem Anfihrer einer Séldnertruppe, die
sie vorerst in ihrer Gefiihrlichkeit mcht wirklich emzuschiitzen vermag
(V.23-31). Durch gekonnte Uberredungskunst ist sie in der Lage, den
zomigen Heerfiihrer zu beschwichtigen und argumentativ zu iiberzeugen,
dali das, was er vorhat, ebenso Unrecht ist, wie das, was er erlitten hat,
Dabei fiihrt Abigajil nicht nur das Geschehene, sondern auch die zukiinf-
tigen Entwicklungen argumentativ ins Treffen. David moge sich nicht
seine grobe Zukunft als Herrscher verbauen, indem er durch uniiberlegtes
Handeln Blutschuld auf sich lidt. Als weiser Mann, der zum Konigtum
nicht nur gesalbt, sondern dafiir auch geeignet ist, liBt David sich von
Abigajils Worten und Handlungen iiberzeugen (V.32-35).

Eine kiihl reflektierende Frau steht in dieser Erzihlung zwei emotio-
nal reagierenden Minnem gegeniiber: der eine ein hochbegabter Hitz-
kopf, der andere ein fiir andere gefiihlloser, dummer Tor, der nur aus dem
Bauch heraus und nur zu seinen eigenen Gunsten zu reagieren vermag.

2. Méinnliche Unbeherrschtheit kontra wohlitherlegte
werbliche Losungsvorschidge

Eine ebenfalls in der Eindimensionalitit der dargestellten Charaktere bei-
nah stereotyp gestaltete Erzihlung ist jene von Tamar und Amnon (25am
13,1-22)." Der von seinem sexuellen Begehren zerfressene Thronfolger
Amnon (V.2) 1dBt sich durch seine ausschlieBlich von seinen Gefiihlen
geleiteten Handlungen sogar zum gezielt bis ins Detail geplanten Verbre-
chen der Vergewaltigung der Schwester hinreien (V.5-11). Unmoral
und Gewalt laufen in Amnons Aktionen Hand in Hand, um sein tnebge-
leitetes Begehren zu stillen, Nach vollbrachter Schandtat kippt sein Ge-
fithl, mit dem er die junge Frau so begehrte, in Ekel vor dem Opfer
(V.15). In abermaliger Brutalitit 1dBt er die vergewaltigte Schwester aus
dem Haus werfen (V.17). Ein von blindem Begehren und himlosem
Wunsch nach Bedirfrisbefriedigung erfiillter Komgssohn erweist sich in
dieser Geschichte mit all seinen Aktionen als vollkommen ungeeignet fiir
das Herrscheramt.

Tamar hingegen ist einerseits die threm Vater gehorsame Tochter, die
tut, was man von ihr zum Erhalt des Farmlienwohls erwartet (V.8-10). Im
entscheidenden Moment der Gefahrdung behiilt die Frau einen kiihlen
Kopf und versucht mit Sachargumenten, den Bruder von der Gewalttat
abzuhalten. Dabei fiihrt sie die ethische Tradition ihres Volkes ins Treffen

vl dazu ausfiihrlicher die Analyse der Erzihlung, insbesondere die Abschnitte
tiber Empathiclenkung, bei Mifiner, Gewalt, 16511
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(V.12) und macht dem Bruder nicht nur die Konsequenzen seines Ansin-
nens fir sich, sondern auch fiir ihn selber klar (V.13). Sie entwickelt zu-
dem noch eine Strategie des Auswegs aus dem Dilemma, indem sie die
Miglichkeit einer reguliiren Heirat in Aussicht stellt.” Selbst als Tamar
trotz hervorragender Argumente den in seinen wirren und verbrecheri-
schen Gefiihlen gefangenen Bruder nicht zu liberzeugen vermag und Op-
fer seiner Gewalt wird, verliert sie nicht die Sensibilitit fiir angemessenes
Handeln: Da ihr eine weibliche Normalbiographie durch die Vergewalt-
gung verwehrt bleibt und sie auch nicht mit einer Aufnahme in den Haus-
halt des gewalttiitigen Bruders rechnen kann (vgl. Ditn 22 28f), macht sie
das Verbrechen iffentlich, damit sie nicht auch noch der Mitschuld ange-
klagt wird (vgl. Dtn 22,13-21).

Einer rational an Sachargumenten onentierten Frau, die alle Konse-
quenzen des Handelns fiir alle Beteiligten abzuschiitzen vermag, wird in
dieser drastisch-realistischen Geschichte der jedem verniinftigen Uberle-
gen verschlossene Mann gegeniibergestellt.,

3. Eitelkeit gepaart mit minnlicher Emotion und weiblicher Berechnung

Eine dhnliche geschlechterspezifische Aufteilung, die ganz und gar den
Stereotypen unserer westlichen Gesellschaften der letzten beiden Jahr-
hunderte entgegenliiuft, zeigen die Episoden um Seresch, die Frau des
Pogrominitiators Haman im Esterbuch. Der zweite Mann im Reich Komg
Artaxerxes’ (Est 3,1-11) wird von blindwiiigem Zom erfabt, als er er-
kennen mub, dall er nicht von allen Untertanen in der von thm erhofften
Weise geehrt wird (Est 3,5; 5,911). Da Mordechai aus Griinden seiner jii-
dischen Religionsausiibung sich nicht vor ithm miederwirft, beschliebt
Haman die Ausrottung aller Mitglieder des jidischen Volkes (3,6-11).
Kann der Fiirst sich gerade noch beherrschen, nicht auf der Stelle an
Mordechai Rache zu nehmen, so muB er sich zuhause sofort die Bestiti-
gung fiir die Wichtigkeit seiner Person holen. Er erzidhlt einerseits von
seinem grandiosen Erfolg, aber auch von seinem kleinen, aber um so ér-
gerlicheren MiBerfolg, der sein Gliick nicht perfekt sein 1aBt (5,10-13).
Seresch, seine Frau, die mit allen Freunden versammelt ist und offen-
sichtlich als deren Sprecherin auftritt (V.14), rit ithm, einen riesigen Gal-
gen zu ermichten. Mit der Zustimmung des Kinigs soll er Mordechai dar-
an Offentlich und fiir alle weithin sichtbar erhiingen lassen, um sodann be-
ruhigt zum Festmahl Konigin Esters gehen zu kinnen. Auch wenn sich

“ D 22 280 sieht sogar fiir den Fall der Vergewaltigung die Zwangsehe vor, wiih-
rend das Bundesbuch in Ex 22,15f die M&glichkeit der Heirat, aber auch der Ver-
weigerung derselben festsetat.
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die Frau als ebenso emotional unreif wie thr Mann erweist, so bleibt sie
nicht im glithenden Arger stecken, sondem schligt eine ,.Losung” vor.

Als allerdings am niachsten Tag der Komg Mordechar ehren will und
firr den offentlichen Umzug des zu Ehrenden Haman zu dessen Reit-
knecht degradiert, ersiuft der Judenfeind wiederum in seinem Gefiihl,
diesmal in jenem der Emiedrigung. Seresch jedoch erkennt scharfsichtig
die Konsequenzen und zeigt sie thm auch auf (6,13). Sie kann jedoch kei-
ne Gegenstrategie mehr entwerfen, da Haman bereits vom Kimmerer
zum Festmahl von Kénigin Ester abgeholt wird,

Auch wenn dieses Paar ein plakatives Beispiel von unmoralischem
Verhalten und einem krassen Mangel an Ethuk beetet, so sind auch er
die Geschlechterrollen, wie sie heutzutage en vogue sind, vertauscht: Der
Mann ist der Emotionale, die Frau die Rationale. Allein an diesen drei
Beispielen™ zeigt sich also die Wandelbarkeit von Geschlechtscharakie-
ren und das Konstruierte in der Zuschreibung dessen, was denn typisch
weiblich oder méiinnlich sei.

VI. In der metaphorisch somatisierten Gefiihlswelt
dominiert das Weibliche

Wenn einerseits in den erzihlenden Texten Minner als die emotionaleren
Menschen priisentiert werden, so ldbt sich andererseits aufzeigen, dal} in
der somatisient dargestellten Gefiihlswelt Metaphem aus der weiblichen
Biologie iiberwiegen. Dies soll im Folgenden ebenso an drei kurzen Bei-
spielen aufeereigt werden,

|. Ein werbliches Organ ist Inbegrifl des Erbarmens

In der noch immer mit Gewinn zu lesenden ,anthropologischen Sprach-
lehre* von H.W. Wolffs Anthropologiebuch™ fehlt das in der Eihel nach
dem Herzen am hiufigsten vorkommende Organ des Menschen,” I:l'r"'L
die ., Gebidrmutter”, Der stirkste Muskel des menschlichen Kirpers, der
ein Spezifikum der weiblichen Biologie darstellt, wird im {ibertragenen
Sinn fir das Erbarmen und das Mitleid, die Sym-pathie, gebraucht. P.
Trible” hat bereits in den Siebziger Jahren des vorigen Jahrhunderts auf

" Weitere Beispiele finden sich in den Geschichten um die weisen Frauen aus Te-

koa und Abel-Bet-Maacha und die Ratgeberinnen wie etwa Judit und die Frau
Hiobs, 5. dazu ausfithrlich Frseher, Gotieslehreninnen, 39T 871T.
i Vel Wolff; Anthropologie, 21
™ Dies kritisieren bereits Schroer / Staubli, Krpersymbolik, 79,
T Trible, Gott, 46f¥,
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diese ,,Wanderungen einer Metapher” vom Mutterleib der Frauen zum
Erbarmen Gottes hingewiesen und betont, dali mit diesem aus der weibli-
chen Biologie genommenen Sprachbild auch das allau méannhich imag-
nierte Gottesbild komigiert werde. In diesem metaphorischen Sinn wird
die Wurzel 277 fiir eine der Haupteigenschaften der Gottheit Israels ver-
wendet (vgl. z.B. Ex 33,19; 34,6; Din 4,31: Joel 2,13; Jon 4,2). Der Mui-
terscholl ist damit eines der wichtigsten Organe der Gottheit JHWH. 5.
Schroer und T. Staubli sprechen fiir die sprachliche Bilderwelt daher von

der . MutterschaBigkeit Gottes™, ™

2. Das Gebdren — unauswerchliche Not oder vitaler werblicher Kraftakt?

In Alt-Israel findet der Geburtsvorgang in der Sphiire der Frauen statt, zu
der Minner keinen Zutritt haben. Sprachlich schligt sich dies in der
Nachricht an den Vater mieder, dall ithm ein Kind geboren worden sei
(vgl. z.B. Jer 20,15). Die minnliche AuBenwahmehmung™ nimmt daher
vom Geburtsvorgang nur den Anfang wahr, vor allem die unausweich-
liche Bedringnis der Wehen, die krampfartigen Schmerzen und das
Schreten der Gebirenden (vgl. z.B. Jes 13.8; 21,3; 26,17). Mit dem Bild
der Kreibenden wird daher auch der Schrecken dber die plotzlich einset-
zende, unausweichlich leidenstriichtige Vergeltung der siindhaften Ver-
fehlung illustrert. Nach F. van Dijk Hemmes™ 1Bt solche metaphorische
Sprache iber das Fehlverhalten des Volkes nur fiir das miinnliche Publi-
kum einen Fluchtweg vor der Identifikation offen, da sie keine Realitit
der méinnlichen Biologie tangiert. Die Horerinnen nehmen hingegen thre
Fiahigkeit, Leben zur Welt zu bringen, als potentiell unheilvoll wahr.
Allerdings erfihrt die geschlechtsspezifische Rezeption der meta-
phorischen Bilder um Schwangerschafi und Geburt in der Gottesrede von
Jes 42,14 eine entscheidende Relativierung. JHWH verwendet zur Ver-
anschaulichung seines Heilshandelns die Metapher der Gebiéirenden. Der
CGebirvorgang, der durch spezifische Atemtechmik (Schnauben, Schnau-
fen, Schreien als pressendes J"!.l.lﬁﬂtmt:ll]ﬁ erleichtert wird, 1st hier kein
Bild der Not, sondem ein befreiender Kraftakt, der das Ziel im Blick hat:
Neues Leben zur Welt zu bringen, wird in der Gottesrede aus der Sicht
der Frauen als Erweis weiblicher Potenz wahrgenommen. Wihrend der
prophetische Sprecher (in V.13 wird dber JHWH gesprochen!) fiir das
kraftvoll Neue des gottlichen Handelns das mannliche Bild des Kriegers

"8, dazu Trible, Gott, 8617,

= Ausfiihrlicher ist dieser Aspekt dargestellt in Fischer, Jesaja, 248,
™ Bremmer / van Dijk-Hemmes, On Gendering Texis, 176.

T8 dazu bereits Gruber Motherhood, 3585,
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withlt, der den Feind (Babel) niederringt, setzt das weibliche Bild der
Kreibenden genau am Beginn der Gottesrede ein und illustrient die Heils-
ankiindigung durch ein Bild der weiblichen Vitalitit.

Ganz ihnlich ist der Ubergang in Jes 66 gestaltet: Wihrend in der
Prophetenrede von der Lirmstimme des Vergeltung iibenden Gottes die
Rede ist, ist in der ab V.7 einsetzenden, allerdings nicht eingeleiteten
Gottesrede (siehe aber V.9b!) wieder von der Gebiirenden die Rede. V.7
liest sich wie die Authebung des Spruchs gegen die Frau aus Gen 3,16,
welcher Schwangerschaftsbeschwerden und Schmerzen beim Gebiiren als
Lebensbedingung beschrieb: Mun soll das Kind geboren werden, noch
ehe die Wehen emnsetzen. Dhe Geburt ohne Schmerz wird otfensichtlich
von der Hebamme JHWH eingeleitet und zum raschen Ende gebracht
(66,9).

Alle diese Aussagen, die Gott im Bild einer Frau erscheinen lassen,
finden sich in Gottesreden: Das Weibliche repriisentiert das Heilige of-
fensichtlich ebenso gut wie das Minnliche.™

3. Stillen als Sinnbild der Fiirsorge und des Grundvertravens in Goit

Auch die innige Verbindung der Mutter mit dem Sédugling wird in der
Metaphorik fir die Zuverlissigkeit der Gottesliebe und fiir die Zulissig-
keit eines unverbrichlichen Gottvertrauens ins Bild gesetat. So wird fiir
die Ruhe und die Gewillheit der Fiirsorge im berithmten Ps 131,2 die in-
nmige Bezichung von Mutter und Kind beim Stillen herangezogen. Das
Gebet ruft mit diesem Bild zum vertrauensvollen Warten auf die Zuwen-
dung Gottes auf, der sich damit zum Volk wie eine stillende Mutter (vgl.
V.3) verhiilt. In den Gottesreden von Jes 46,3 und Jes 49,15 bildet je-
weils die nie endende Liebe der Mutter zu dem Kind, das sie geboren hat,
den Vergleichspunkt der Metaphern. Selbst wenn das Unwahrscheinliche
bei menschlichen Miittern eintreten und ihre Liebe versagen sollte, so
versagt JHWHs miitterliche Liebe niemals (Jes 49.15),” ihre Kontinuitit
wird sogar bis ins hohe Erwachsenenalter gewihrleistet. Die Gottheit will
Israel tragen und schleppen, wie sie es vom Mutterleib an getan hat (Jes
46,3f).

e Metaphernsprache fiir die in nachexilischer Zeit einzige Gottheit
kann und mub gerade deswegen werbliche und minnliche Bilder beniit-
zen, da es in monotheistischen Symbolsystemen keine Aufteilung in ge-

™ Zu den hermeneutischen Implikationen solcher Bilderrede fiir das Gottesbild s,
Loland, Gender, 31T,

Lodand, Gender, 1911, hat hierzu sogar Argumente aus demn Hormonstatus stillen-
der Frauen beigebracht.

™
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schlechtsspezifische Ressorts wie in polytheistischen gibt.™ Die Konzep-
tion des einen und einzigen Gottes transzendiert jegliche menschliche Er-
fahrung und samtliche innerwelthche Realitit, daher kann aber auch alles
und jedes einer Gottesmetapher zum Vergleichspunkt werden. Das strikte
ikonographische Darstellungsverbot (vgl. Din 4,15-19) findet in der Me-
taphorik in einer Uberfillle von sprachlichen Bildem, die damit keine
Festlegung auf ein einziges ermdglicht, ihr Pendant. Bei einer Bewertung
der Metaphern aus der weiblichen Biologie, die um Schwangerschaft,
CGebdren und Stillen kreisen, mub jedoch bedacht werden, daB nicht nur
jene Metaphem, die das Minnliche absolut ausschlieBen, mit dem Weib-
lichen in Verbindung zu sehen sind. Denn alle Sprachbilder, die nicht ex-
klusiv Minner nennen oder von Vorgingen aus dem ausschlieBlich
miinnlich besetzten Lebensmusammenhang stammen (wie etwa Zeugen,
regulire Kriegsfithrung, das schlachtopfernde Priestertum oder die Bilder
vom Vater und Ehemann), miissen auf den Menschen bezogen werden
und nicht automatisch auf das ménnliche Geschlecht. Nur jene Metaphern
zu gendem”, deren Konnotation mit dem Weiblichen unausweichlich ist,
wiirde bedeuten, geschlechtssperifische Rollenvorstellungen und Ge-
schlechterstereotypen zu verfestigen.

WVII. Fiir und Wider die Extrakategorie ,,Frau™
in der Anthropologie

Da die Geschlechterdifferenz nach Gen 1-2 als emmzige Differenz von
Menschen in der Schopfungsordnung verankert ist, muB sich biblische
Anthropologie notwendigerweise der Genderfrage stellen. Lange Zeit
wurde in der Auslegungsgeschichte die Rede vom Menschen mit der Re-
de vom Mann gleichgesetzt und Frausein als eine Extrakategorie des
Menschseins betrachtet. Eine geschlechterfaire Anthropologie konstatiert
die Differenzen, die das Alte Testament zwischen weiblichen und ménn-
lichen Menschen setzt. Sie diagnostiziert kritisch den Genderbias in der
Bibel selber, aber ebenso in der Auslegung der biblischen Texte, Eine
genderkritische Anthropologie kann aber nicht auf eine Kompensations-
anthropologie hinauslaufen, die nun ihrerseits das ménnliche Element aus
dem Blickwinkel verliert, sondern muB, trotz geschlechisspezifischer
Phiinomene, den Menschen als Einheit sehen und von diesem Ausgangs-
punkt das Geschlechterverhiltnis neu reflektieren.”’ Die Kategorie des

g auch zum Folgenden Fischer, Frouen in der Literatur.
81 Schorch, Verschlossener Garten, reflektient vom Geschlechierverhilinis her so-
wohl Theologie als auch Anthropologic.
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Geschlechts und ihre soziokulturellen Auswirkungen kénnen nicht nur an
Frauen abgehandelt werden, denn auch Minner haben ein Geschlecht.
Wirklich biblisch wird die Anthropologie, die ja immer aus einer Ab-
straktion von konkreten biblischen Texten entsteht, nur dann sein, wenn
sie den Menschen als Einheit versteht. Dieser ist aber nur dann Gottes
Ebenbild, wenn er als Mann und Frau gesehen wird.
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