Ist der Tod nicht fiir alle gleich?
Sterben und Tod aus Genderperspektive

|RMTRAUD FISCHER

Tod und Jenseits im Alten Tsracl und seiner Umwelt werden in diesem
Symposiumsband unter verschiedensten Aspekten betrachtet. Dieser Bei-
trag widmet sich in einem groBflichigen Uberblick dem Genderaspekt des
Themas. In den letzten Jahrzehnten sind einige Publikationen erschienen,
die frauenspezifische Gesichlspunkte des Todesthemas bearbeitet haben.!
Da aber nicht nur Frauen ein Geschlecht haben? stellen Genderstudien
nicht nur Fragen nach etwaigen weiblichen Spezifika, sondern ,,gendern*
die Thematik: Einerseits wird das Geschlecht als Analysekaicgoric in Be-
zug auf soziale Unterschiede und Auswirkungen emst genommen, anderer-
seils wird aber auch die biniire Festlegung von Geschlechtern reflektiert.
Dic in den letzten Jahrzehnten klassisch gewordene Unterscheidung von
sozialem und biologischem Geschlecht, von ,gender” und ,sex", kann
durchaus zur Erkldrung antiker Texte und Phinomene herangezogen wer-
den. Allerdings muss mitbedacht werden, dass das biologische vom so-
zialen Geschlecht nur bedingt getrennt werden kann. In Gesellschaften wie
jener Alt-Israels, die die Geschlechtergrenzen sogar durch Bekleidungsvor-
schriften verfestigt, wird ein menschlicher Korper auch visuell auf eines
der beiden Geschlechter festgelegt.

Aufgrund der Breite des Themas, das in Einzelaspekien auch in anderen
Beitrigen zur Sprache kommt, orientiert sich dicser Beitrag an biblischen
Texten. Bei einem Genderthema milssen sozialgeschichtliche Rickiragen
gestellt werden, aber der Fokus ist nicht auf die Rekonstruktion histo-
rischer oder sozialer Verhiltnisse gerichtet, sondern auf die Prisentation
der biblischen Sicht auf diese. So werden etwa religions- und sozialge-

'Siche etwa das Themenheft Sterben und Tod™ der feministischen Zeitschrift
Schlangenbrut 55 (1996), das leider keinen altiestamentlichen Artikel bictet, sowie den
fir breite Kreisc geschricbenen Anikel von WUCKELT, Frauen. Finen puten Uberblick
ber das Todesthema wnter Genderaspekt in der Archiiologie 1sracls hiciet MOLLER
CLEMM, Genderforschung,

*Zu den neucren Diskussionen der Geschlechierforschung in den theologischen
Dizziplinen siche den informativen Band: LEICnT, Arbeitsbuch,
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schichtliche Entwicklungen oder auch spezifische Trauerriten nur insofern
in den Blick genommen, als sich diese in den biblischen Texten wider-

spicgeln.’

[. Der Tod von Frauen der Tod von Minnemn:
Geschlechtsspezifische Aspekte des Sterbens

Auch wenn der Tod alle Menschen gleich macht, sind doch die Umstinde
des Sterbens von jenen Kriterien beeinflusst, dic die sozialhierarchische
Gesellschaftsordnung des Allen Orients bestimmen und die bis heute noch
weltweil mehr oder weniger wirksam sind: Ob man arm oder reich, frei
oder unfrei, jung oder all, fremd oder einheimisch, minnlich oder weiblich
isl, beeinflusst massiv sowohl dic Lebenserwarlung als auch die Art und
Weisc des Sterbens sowie dic Gestaltung von Begribnis und Grab.*

Wenn hier ausschlielilich auf dic geschlechisspezifischen Aspckte
unseres Themas eingegangen wird, so handelt es sich nur um einen Aus-
schnitt der Gesamtproblematik — allerdings um einen, der alle Menschen
betriffi, da jedem ein Geschlecht zugeschricben wird. Genderforschung hat
sich wissenschafisgeschichtlich zwar aus der Frauenforschung entwickell,
aber sic fragt nicht nur nach Aspekten, dic das weiblrche Geschlecht
angchen, sondern sicht Geschlecht als Kategorie, dic beiden Geschlechtern
gleichermafien zukommt. Der cigene Tod und die Betroffenheit durch den
Tod von Angchérigen seicn als zwei geschlechisspezifische Aspekic des
Sterbens ndher aufgezeigl.

1. Geschlechisspezifische Todesursachen

Todesursachen sind nach biblischen Texten zu einem gulen Teil ge-
schlechtsspezifisch. Wihrend fiir Menschen beiderlei Geschlechts eine
sehr hohe Sduglings- und Kindersterblichkeit vorauszusetzen ist, sterben

" Zum Informationswert von Texlen Bber dic Todesthematik im Verhltnis zum
entsprechenden archologschen Material siche den Artikel von Lowis, Texts, und sein
Pladoyer, dus bei diesem Kongressband erfiill wird: ,\We must cease refemring to the
Hible and the ancient Near East, ay il the former were not part of the latter.™ (Ebd.. 206)

* Wie MOLIFR CLEMM, Genderforschung, 29-31.42-56 unschaulich darlegt. sind die
archiolopschen Quellen. die (ber geschlechisspezifische Lebenserwartung, Gestallung
von Gribern und selbst Grabbeigaben in biblischen Zeiten Auskunfi geben kdnnten,
Bulicrst spirlich oder sogar mangel und fehlerhaft ausgewertel Sie sind nicht mit
wissenschafilichen Methoden bearbeitet wie etwa der Geschlechisbestimmung anhand
von Knochen, sondern nach geschlechiersiercotypen Vorsicllungen, wenn etwa Griber
mit Schmuck auomatisch Franen und solche mit Waffen Mannern zugesprochen werden,
auch wenn die Knochenlunde anderes besagen.
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Minner jung durch den nur von ihnen zu leistenden Kriegsdicnst. Uber-
leben dic Minner diese Phase und entkommen den beide Geschlechter be-
treffenden Seuchen und Krankheiten, haben sie hohe Chancen, alt :u wer-
den. Nach Ps 90,10 sind dies siebzig bis achtzig Jahre, eine Lebenscrwar-
tung, dic unserer heutigen gleichkommt.

Frauen hingegen sterben nicht nur im Krieg, etwa wenn Stidte erobert
werden, sondern fallen zusdtzlich scxueller und geschlechtsspezifischer
Gewalt zum Opfer. Einer der erschiltterndsten Hinweise darauf findet sich
im Vélkerspruch gegen Ammon in Am 1,13, in dem als ciner der Kriegs-
griiuel das Aufschlitzen von Schwangeren angeprangert wird, einc , Kriegs-
technik*, mit der offensichtlich der Nachwuchs eines Volkes ausgetilgt
werden soll und fiir die wir wahrscheinlich auch ikonographische linweise
in assyrischen Palastrclicfs haben.*

Fiir Frauen sind zudem die reproduktiven Lebensjahre einc Zeit erhh-
ten Sterblichkeitsrisikos, da gravierende Schwangerschafis- oder Geburts-
probleme in einer Zeit ohne lebensrettenden Kaiscrschnitt und ohne medi-
zinische Versorgung nach schweren Geburien viel leichler zum Tod fiih-
ren, als dies heute der Fall ist. Immer wieder crzihlt dic Bibel davon, dass
Frauen vor allem bei Zwillingsgeburten gravierende Probleme in der
Schwangerschaft und beim Gebédren haben. So geht Rebeckka nach Gen 25,
21-26 bei Schwangerschafisheschwerden zum Heiligtum, um ein Orakel
cinzuholen. Die Gebidrnotizen der Zwillingsgeburten bei Rebckka (Gen 25,
24-26) und Tamar (Gen 38,29) zeigen das Risiko auf. Wenngleich beide
die Geburt iiberleben, wird bei Tamar die Schwere der Verletzung hervor-
gehoben. Rahel und die Schwiegertochier Elis jedoch tiberleben die spon-
tane Geburt, die am Weg (Gen 35,16-20) bzw. durch Schockerlebnis ein-
setzt, nicht (1 Sam 4,19-22).

Dicse Beispiele zcigen, dass dic Lebenserwarlung zumindest in Frie-
denszeiten vermutlich weitaus strker geschlechisspezifisch unterschied-
lich war, als dies heule in Lindern mit héherem Lebensstandard der Fall
ist. Es ist zudem anzunchmen, dass die Wahrscheinlichkeit fiir Frauen,
frither zu sterben als Ménner, durch die patriarchale Gesellschafisordnung,
die das ménnliche Geschlecht bevorzugt, noch erhoht wurde (z.B. durch
Midchenaussetzung, vgl. Ez 16,5; Tochter gehen als Erste in dic Sklaverei,
dann erst die S6hne, vgl. Neh 5,5; bei Hunger wird Nahrung primér an
erwachsene Minner verteilt).

* Wgl. STausLy, Image, 931,
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2. Geschlechtsspezifische Riten am Lebensende

Die biblischen Texte lassen darauf schlieBen, dass man Amter und Besitz
nicht in einem angemessencn Alter an die jiingere Generation weiterge-
geben hat, sondern erst mit dem Sterben, dem Schwachwerden der Sinne
und der Entscheidungsfihigkeit. Zwei Figuren, die dies veranschaulichen,
sind der blinde lsaak in Gen 27, der von sich aus sagt, dass es an der Zeil
ist zu sterben, und der kdrperlich wie geistig impoiente alte Konig David.
Ihm wird durch den eigenen Schn Adonija, der sich noch zu Lebzeiten des
Vaters als neuer Konig proklamieren lisst, das Gesetz des Handelns aus
der Hand genommen (1 Kén 1).

Viele biblische Texte verweisen auf einen Segen, den Sterbende den
néchsten Generationen geben. Wir haben damit zu rechnen, dass dies dein
geschlechtsspezifisches Phinomen ist, sondern Vater wie Mutter mit dem
Ritus aus dem Leben scheiden. Darauf lassen etwa Spriiche schlielen, die
Segen und Fluch beider Elternteile parallelisieren (vgl. Sir 3,9).

Der entscheidende geschlechtsspezifische Unterschied besteht offen-
kundig im Sterbescgen des Erblassers, des Patriarchen, der dic Familien-
legitimitit und wohl auch das Erbe weitergibt. Da dies in patriarchaler
Gesellschaft die Ubergabe einer sozialen Funktion bedeutet, nimlich jener,
die Familie zu leiten und nach auBen hin zu vertreten, steht dieser Ritus
niche affen Miinnern zu, sondern nur jenen, die die Patriarchenrolle inne-
haben. Mach geschriebenem Recht stcht sie dem Erstgeborenen des Man-
nes zu (Din 21,15-17). Die Erzeltern-Erzihlungen konterkaricren die Erb-
folge jedoch in allen drei Generationen, indem nicht die Erstgeborenen die
Familienlegitimitit und damit die VerhciBlungslinie weitcrfithren, sondermn
entweder die erstgeborenen bzw. bevorzugten Siéhne der Lieblings(rau
oder die Zweitgeborenen. So tritt Jakob als Rebekkas Lieblingssohn gegen
den ausdriicklichen Willen des Vaters in die Verheilungslinie ein (Gen
27), Josel als Rahels Erstgeborener rettet lsrael in Agypten vor dem
Hungertod. Efraim wird von seinem Grollvater Jakob gepen den Willen
seines Vaters Josef mit der rechten Hand gesegnet (Gen 48). Auch die
Linie von Tamars und Judas Zweitgeborenem, Perez, wird durch die die
Genesis weilerfiihrende Genecalogie des Rutbuches als die Hauptlinie ge-
zeichnet (Gen 38,291, Rut 4,18-22). Da auch die dynastische Erbfolge die-
sen Widerspruch zum sozial akzeplierten Brauch zeigt (man denke an
Salomo, den Letztgeborencn Davids), ist das Ubergehen des Erstgeborenen
beinah zu einem literarischen Topos geworden. Die Wahl des irregulir die
Fortsetzung der Familie antretenden Sohnes wird dabei immer géttlich
legitimiert, geradezu die irreguliire Erblolge kann als Kennzeichen pgott
licher Erwiihlung gelten.

Wie an der Geschichte um den Segensbetrug treffend zu sehen ist,
konnen Frauen den legitimierenden Segen nicht geben, weil sie nichi die
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Position des Familienoberhauptes bekleiden kénnen. Aber dennoch wird —
wenngleich teils durch List und Betrug, dic jedoch durch die Gottheit
Isracls nicht geahndet werden - die Entscheidung nach den Vorstellungen
der Ahnfrau getroffen. So nimmt Rebekka einen etwaigen Fluch des Vaters
iiber ihren Lieblingssohn in Kauf (vgl. Gen 27,1-17), und Batseba prote

giert ihren Sohn Salomo als Thronnachlolger, indem sie sich auf einen
(angeblichen?) Schwur des Konigs bezieht. Sie erreicht damit, dass sie den
bereits in Gang befindlichen Thronwechsel durch den fltesten der verblie-
benen Sohne Davids sogar riickgéingig machen kann (1 Kén 1).

3. Begribnis und Graber von Ménnern und Frauen

E\eu Begrdbnis- und Grabnotizen lisst sich in der Bibel kein wesentlicher
(JFschlachtemnlerschied erheben  vor allem dann nicht, wenn erkannt
wird, dass das hebriische “#Ad¢ nicht nur mit , Viiter" wiedergegeben wer-
den kann,ﬁl sondern hiufig als geschlechtsneutraler Ausdruck fiiy Eltern®
stehi. Da im l?eulsnhen tatsichlich ein geschlechtsneutrales ﬁnr:;uiva]em
vorhanden ist, ist die durchgiingige Wicdergabe mit »Viter" falsch, Auf-
grund der sozialen Organisation in GroBfamilien sind daher selbst Giréiber
die als Grabstitten berithmter Minner vorgestellt werden, als F&mili:n;
griber zu deuten, So wird sich £.B. Schebna nicht alleine in seinem reprii-
sentativen Grab begraben lassen (Jes 22,1 3-19), sondern mit ihm dic ganze
‘-’e{)wandtsnhaﬁ versammell haben wollen,

Das nVersammeltwerden zu den Eltern* steht meist im i
[riedlichen, geordneten Begriibnisses und verweist auf ein g:;ill::n:r:?
e Er:Fellern—Erzahlungen lassen darauf schlieBen, dass die Sorge um r:ir;
ordentliches Begriibnis jeweils bei den Patriarchen liegt: Sie begraben ihre
Frauen (Abraham begriibt nach Gen 23 Sara, Jakob nach Gen 35,19f
Rahel), aber auch ihre Viter, deren Rolle sie knapp vor deren Tod Gher-
nommen haben. Den Vater zu begraben erscheint allerdings als allgemeine
Sohnespflicht: So begraben Isaak und Ismael ihren Vater Abraham (Gen
25,9), Jakob wad Esau begraben ihren Vater Isaak (Gen 35 29) und die
Sthne Jakobs begraben ihren Vater gemeinsam (Gen SD,Iiﬂl. Bedenkt
man, dass Mﬁpncr uber den in mannlicher Linie weitergegebenen Erbbesitz
ve;ﬁlgen, 50 :sl_dieser Brauch aus der Gesellschafisordnung zu erkléren
Su:ndt;zd;:::‘::c;?ﬁ_wegs, dass Téchter beim Begribnis des Vaters abwe-

Die wirkmichtigste Grabtradition der Bibel ist jene von Machpela, in
dem alle Erzeltern mit Ausnahme Rahels bestattet werden und die Ibis
heute ungebrochen ist. Die Griindungslegende dieses Begribnisortes wird
in Gen 23 erzihlt: Abraham kauft fir scinc socben verstorbene Frau Sara

* S0 aber neuerlich wieder WENNING, Grab scines Vaters.
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von den Hethitern cin Stiick Land mit einer Héhle. Dieses Grundstiick ist
nach den Vorstellungen der Genesis als Familiengrablege das einzipe
Stiick Land, das den Erzeltern wirklich gehér. Sara wird in ihrem Tod
damit zur ersten Erbin der LandverhciBung,” da ihr Grabmal den aller-
ersten Anteil am verheillenen Land darstellt.

Beriihmte Grablegen von Frauen sind jene von Mirjam in Kadesch — wo
immer dieser Ort zu lokalisieren ist (Num 20.1)® - und vor allem das
Rahelgrab in Efrata bei Betlchem (Gen 35,19f; 1 Sam 10,2}, das bis zum
heutigen Tag als Wallfahrisort verchrt wird.® Wenn insgesamt nicht sehr
viel von konkreten Gribern zu erfahren ist, die Bibel jedoch wesentlich
mehr {iber ménnliche Protagonisten als iiber weibliche erziihlt, sind mit
Frauen verbundenc Grabtraditionen dennoch relativ hiufig zu finden.

4. Verweigerie Begrdibnisse

Ist dic Bestattung im gemeinsamen Familiengrab die Form, wic man sich
einen wiirdigen Tod vorstellt, so kommt die Verweigerung des Begribnis-
ses dem Gegenteil gleich. Din 28,26 fithrl die verweigerte Bestattung, die
unweigerlich zur Uberlassung des Leichnams an Raubvégel und Raubtiere
fihrt, unter den Flichen an. M#nner wie Frauven tnfft dieses Schicksal in
Kriegszeiten (vgl. z.B. Jer 9,19-21). Als einc iiber den Tod hinausgchende
Strafaktion verbietet David das Begribnis der Nachkommen Sauls, die
vom zu erwaricnden Leichenfral durch wilde Tiere nur durch dic pro-
longierte Totenwache Rizpas bewahrt werden (2 Sam 21,10f). Jes 14,18
21 droht dic Verweigerung des Begribnisses dem Kénig von Babel und
seinen Nachkommen an, um dadurch scinc Verbrechen offenkundig zu
machen und zu siihnen.

Da in Alt-lsrael vor allem Ménner politische Verantwortung tragen,
werden solche Strafen vor allem ihnen angedroht. Dort jedoch, wo auch
Frauen politische Verbrechen begehen, werden sic cbenfalls aufl diese
Gffentlich demiitigende Weisc post mortem noch zur Rechenschaft ge-
zogen und geschiindet: Iscbels Leichnam wird von Pferden zertrampelt, thr
Blut von Hunden aufgeleckt und ihr Fleisch gefressen. Nur der kahle To-
tenschidel kann noch begraben werden, ihr Korper ist jedoch génzlich
vernichtet (2 Kén 9,33-37). Auf diesc Weise wird sie ihrem kdniglichen

" Siche dazu bereits VoK Rap, Genesis, 199, allerdings auf die Vater” und micht aufl
Sara bezogen.

¥ Zur Erzdhlung um den Tod Mirjams, aul den nicht nur eine Notiz verweist, siche
Rare, Mirjam, 233 236, Sie zeigt durch das Leitwont heiligen™ auf, dass Kadesch emn
sprechender Ortsname ist (chd., 2437.323).

* Siche die anschauliche Schilderung des Rahelgrabes als interreligidses, vor allem
von Fraven besuchics lleiligtum bei Seren, Rachel's Tomb; heutzutage ist daraus eine
uliraorthodose Synagoge geworden.
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Gemahl Ahab gleich (1 Kén 22,34-38), nachdem Vorankiindigungen keine
bekehrende Wirkung hatten (1 Kén 21,23; 2 Kén 9,10).

[1. Die Auswirkungen des Todes von Angehérigen
auf das Leben von Frauen und Ménnemn

Ist das Sterben von Minnern und Frauen zwar durch Faktoren wic Sterb-
lichkeitsrate und Erbsterbesegen unterschiedlich, wenn auch insgesamt
nicht wiillig verschieden, so sind die geschlechtsspezifischen Auswirkun-
gen aul die Angehiirigen massiv.

1. Witwenschafi

Dic Auswirkungen des Todes einer Frau auf ihren Ehemann sind dort gra-
vierend, wo zwischen beiden cine Liebesbezichung bestand. Dies zeigt an-
schaulich Jakobs Trauer um Rahel, die sich in der lebenslangen Bevor-
zugung ihrer S6hne fAubBert (vgl. Gen 42,38). Insgesamt hat bei polygyner
Eheform und patrilincarem Erbrecht der Tod einer Frau jedoch wesentlich
geringere soziale Folgen als der Tod eincs Mannes.

Stirbl ciner Frau der Mann, muss dics bei reichen Frauen kein Desastler
sein. Witwen wie Judit oder Abigajil (1 Sam 25) leben offensichtlich als
Witwen recht gut und unbehelligt. Ist jedoch der Gkonomische Status der
Familie prekiir, so kommt der Tod des Mannes vor allem beim Hinter-
lassen minderjihriger Kinder einer Katastrophc gleich. Die zahlrcichen
Texte, die vom Bedriicken von Witwen und Waisen reden,'? sprechen eine
deutliche Sprache von den Lebensumstinden von Frauen, deren Mann ge-
storben ist und die damit aus cinem Familienverband, der eine ordentliche
Rechisvertretung gewihrleistet, herausgefallen sind. So sind Gesctze not-
wendig (Din 24,17; 27,19), die Witwen und Waisen unter den speziellen
Schutz der Gottheit Israels stellen (vgl. Ex 22,21-23; Din 10,18; Ps 68,6;
146,9), und Propheten milssen gierige Menschen schelten, die Witwen um
ihren Besitz bringen wollen (vgl. Mi 2,9f).

Aber auch die Institution des Levirats, die nach dem Rechtstext von Din
25,5-10 zwar nicht den Zweck, aber zumindest den Nebeneffekt der Wit-
wenversorgung hat, ist fiir dic Hinierblicbene ihres Mannes durchaus
zwiespiltig. Dic erziihlenden biblischen Texte, dic diese Institution wider-
spiegeln, Gen 38 und das Rutbuch, sprechen zwar davon, dass Frauen das
Levirat explizit anstreben, da es cine regulire Fingliederung in den Sip-
penverband gewidhrleistet. Dic potentiell daraus entstehende Familienkon-
stellation cines Mannes mit einer Hauptfrau und ciner spiiter dazugckom-

" Siche dazu ausfihrlicher SCUNTTROFE, Wilwen,
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menen zweiten Frau, deren S6hne mehr Erbanspriiche haben als er selber,
ist jedoch dazu angetan, Konflikte zu verursachen (vgl. das Verhalten Ju-
das gegen Tamar und des ersten Lisers in Rut 4,6).

Der Witwenstand wird durch spezielle Kleidertracht fiir die Gesellschalt
visualisiert. Witwen tragen Witwenkleider, die nicht als zeitlich befristete
Trauerkleider gedacht sind, sondern auf den Stand verweisen (vgl. Judit in
Jdt 8,5; Tamar in Gen 38,14.19). Witwenkleider trigt eine Frau nach dem
Tode ihres Mannes ihr Leben lang, es sei denn, sie geht eine neue Ehe ein.

2. Geschlechisspezifische Trauerriten

Die Bibel, die ecine Einbalsamierung nur bei Jakob und beim fgyptischen
Josef aus Griinden der Uberfithrung des Katafalks kennt (Gen 50,2.24-26),
rechnet wohl mit dhnlich kurzen Fristen zwischen dem Cintritt des Todes
und dem Bepgriibnis, wie dies bis heute in Lindern mit heiBem Klima noch
Brauch ist. Sie beschreibt die sicher vielfilligen Gebriuche dieser Zeit-
spanne, in der man von den Verstorbenen Abschied nimmt, allerdings nicht
im Detail. Mancherorts wird ein Traverhaus erwihnt, was darauf schlieBen
liissi, dass die Toten bis zum Begriibnis zu Hause aufgebahrt lagen. Von
der Trauerkleidung, dem Sack, den beide Geschlechter ragen ((Gen 37,34;
Jes 3,24, Jer 6,26), dem Bar{ubBgehen (2 Sam 1530; Mi 1,8) und vom
Kahlscheren, von Selbstverwundung durch Ritzen und sich im Staube
Wilzen ist die Rede (Jes 22,12; Jer 6,26). Das Traverbrot (Jer 16,7;
kz 24,17.22; Hos 9,4; vgl. Tob 4,17) verweist auf einc spezielle Mahlzeit
vermutlich karger Matur. Wenn Totenmihler an Griibern gehalten werden,
sind diese wohl einem Totenkult" zuzuordnen (z.B. Jes 65,4f, Dtn 26,14).
Bei fast allen diesen Einzelheiten finden sich keinc gender-relevanten
Hinwcise, sicht man von geschlechtsspezifischen Trauerriten wie dem
Bart-Verhiillen, der fehlenden Kopfbedeckung (vgl. Ez 24,17) und dem
permanenten Tragen der Witwenkleider ab.'? Was in der Zeit des Sterbens
bis zum Begribnis im Detail geschieht, wird nirgendwo dokumentiert.
Briuche, die man fraglos vollzieht, miissen nicht eigens erklirt werden,
auf sie wird nur dann verwiesen, wenn ein Element daraus fiir einc Lr-
zihlung oder auch (iir die metaphorische Rede relevant wird.

" Zur Wellenbewegung der Forschung in Bezug auf die Frage, ob es in Al lsrael
einen Tolenkult gab oder nichl, siche den kurzen, aber informativen Uberblicksartikel
von BLOCH SMiTi, Death,

2 giche dazu BienursTRIN, Welt, 58, Eine Zusammenstellung aller Riten, die an
Kleidung wie Kiérper manipulicren. haben auch Janowski, Konfliktgespriiche, 227 sowic
HIfkE, Sichiweisen, 31 33 vorgenommen.
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Der Klageruf na'x, der den Klageliedern'® ihren hebriischen Namen
gab, begleitete wohl die gesamten Trauverfeierlichkeiten. Er steht fiir den
wAufschrei des Schreckens, dem Buchstaben zugewiescn werden, um ihn
festzuhalten — in der ganzen Bedeutung des Wortes."“'" Er hilft, das Leid
nach auBen zu kommunizieren und signalisiert fiir die Umgebung der
Travernden die Tiefe der Erschiitterung iiber Tod oder Todesnihe. ,.Doch
gleichzeitig geht die Sprache nicht in der Zerstiirung unter. Sie iibersetzt
das Grauen in den Sprachraum der ginot”, die als ,die traditionellen Stim-
men und Lieder der Totenklagefrauen“!® zu bezeichnen sind.

3. Trauerzeiten

Uber die Liinge der Trawerzes bei Minnern und Frauen lésst sich nichts
Eindeutiges sagen, da sie in den meisten Fillen nur bei auBerordentlichen
Gestalten oder Creignissen erwihnt wird.

So trauert das Volk iiber den Tod von Mose und Aaron je 30 Tage (vgl.
Num 20,29; Dtn 34,8). Jakob wird nach Gen 50,3 von den Agyptern sieb-
zig Tage lang beweint. Als man seinen einbalsamierten Leichnam ins Land
iiberfihrt, weint Josef noch einmal sicben Tage um ihn (Gen 50,10). Eine
Kriegsgefangene trauert einen Monat um ihre Eltern, von denen sie mit
Gewalt getrennt wurde (vgl. Din 21,10-14). Die iibliche Trauerzeit ist
vermutlich mit einer Woche anzugeben (Jdt 16,24), Sir 38,17 empfhichlt
jedoch, bloB ein bis zwei Tage in der Klage zu verweilen und sich dann
wieder dem Leben zuzuwenden (38,16-23).

In patrilinearen Gesellschafien ist bei Witwen eine Trauerzeit von
mindestens einem Monat vorauszusetzen, um dic Vaterschaft eines Kindes
bestimmen zu kinnen. Nur bei Leviratsehen spielt dicse Wartezeit keine
Rolle, da das nachgeborene Kind als legitimes Kind des Verstorbenen gilt,
auch wenn sein leiblicher Vater der lebende Bruder ist. Witwen haben die
Maoglichkeit, eine weitere Ehe einzugehen. Aufler beim Hohenpriester,
dem sic verboten ist (Lev 21,14), wird die Heirat mit einer Witwe nirgend-
wo negativ gesehen.

Die Trauer wird von nahen Angehbrigen, insbesondere von den Eltern
{vgl. David in 2 Sam 12,15-23),'"® vom Ehepartner (z.B. Batsebas Trauer
um Urija in 2 Sam 11,26) oder bei Personen von allgemeinem Interesse
vom ganzen Volk vollzogen (vgl. bei Mose Dtn 34,8). In Ri 11,37-40 sind

" Zur Funktion der Traverarbeil von Klageliedern, die , Sinnstiflung for die Fukunft
ermiglichen®, siche LaBARN, Trauem; Zitat ebd,, 526

" BalL, Wehe, £3,

¥ B, Wehe, 88

" Hicr bestcht der Sonderfall, dass David die Trouemiten als ,Stwerbebegleitung®
seines lodgeweihten Sohnes gleichsam antizipiert, in der Hoffrung, das Kind dennoch am
Leben 7u erhalien. Siche dazu HARDMEIER, Tod, 78-86.
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es die Freundinnen, die noch vor dem Sterben der Tochter Jiftachs die Kla-
ge anstimmen, die sodann als jihrliches Trauergedenken von den Téchtern
des Volkes nachvollzogen wird. Dieses geschlechts- und altersspezifische
Fest, von dem die Bibel sonst nie mehr crziihlt, hiingt offensichtlich mit
der Tragik eines unzeitigen und gewaltsamen Todes zusammen.

4. Der Tod dex Erblassers

Bringt das Sterben des crblassenden Vaters fiir den erstigeborenen Sohn
den Eintritt in die Patriarchenrolle, so ist dieses Ereignis fiir Téchter — und
fir dic nachgeborenen Sohne — keine Belrciung aus der patriarchalen
Vormundschaflt. Die Téchter des Verstorbenen haben sich auf den ncuen
Patriarchen cinzustelien, falls sie - in vinlokaler Eheform - das Haus noch
nicht durch Heirat verlassen haben. Der Bruder entscheidet fortan iiber die
Hochzeit der Schwester, wenngleich biblische Texte darauf schlieBen las-
sen, dass die Mitter mit dem Tod des Vaters an Autoritdt gewinnen, So
wird 2.B. dic Mutter in der Rebekka-Geschichte Gen 24,28 53 neben dem
Bruder Laban cigens erwihnt (lalls Betu#] {iberhaupt schon als verstorben
gedacht ist — vgl. 24,29.50!).

Vermutlich ist aus dieser Konstellation des Zugewinns an Macht fiir die
verwitwete Frau mit erwachsencn Kindemn auch die Position der gebirdh
am Kénigshof zu erkldren: Auch sie ist Witwe, ihr Sohn ist bereits Konig,
und ihr Einfluss auf die Regierungsgeschiflc steigt offensichtlich mit dem
Tod ihres kiniglichen Gemahls. Die Mutter des amticrenden Kénigs hat
mehr politische Macht als die Kanigin."”

5., Frauen in Schwarz™

Biblisch belegt sind auch Fraucn, die sich weigem, die Trauerzcit
abzuschlieBen, da ihre Verwandten verschollen sind oder im Tod noch ent-
ehrt werden und kein Begriibnis bekommen. Als Vorlduferin dieser ,Frau-
en in Schwarz" mag Rizpa, die Nebenfrau Sauls, gelten. Sie weigert sich,
von den unbestatteien Leichen von Mitgliedern der kdniglichen Familie zu
weichen, die mit Zustimmung Davids von den Gibconitern hingerichtet
wurden (2 Sam 21,10-14)." Da die sieben Minner aus dem Hause Sauls,
darunter zwei 56hne der Rizpa, als Vergeltung ciner Blutschuld zu Tode
gebracht werden, geht ihre Entehrung iiber den Tod hinaus. Der Witterung

y ¥el. aur ratgebenden Funktion der gebindh FisCHER, Goueslehrerinnen, | 161 18,
" Giehe dazu mustibrlich unter Rerfickrichligung des Gender Aspebits: WACKER,
Rirpa. dic auch die Forschungsgeschichte sum Text aufarbeitet.
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und den wilden Ticren ausgesetzi, bewacht Rizpa die Leichname und be-
wahrt sie im Widerstand gegen David'® vor weiterer Schindung.

Die mit der Hinrichtung kinderlos gewordenc Witwe Sauls gibt sich ent-
gegen den CGepflogenheiten nicht der lauten Klage hin, sondern leistet
stummen Widerstand™ gegen das siebenfache Todesurteil gegen ihre Fa-
milie. Mit der prolongierten Trauer erreicht Rizpa fiir ihre hingerichteten
Angehorigen cin rcguldres Begribnis im Familiengrab und setzt zudem dic
Bestattung Sauls und Jonatans in derselben Gruft des Ahnvaters Kisch
durch (V. 11 14).%

P. Bird™ stellt fest, dass mit der Siihnung der Blutschuld die kausal
damit in Zusammenhang gebrachte Diirre nicht endet. Erst die Beisetzung
bewirke die Versthnung der Gottheit (V. 14). C. Exum,® die auf das Skan-
dalon verweist, wonach die Tétung ausdriicklich als Wunsch Gottes ge-
zeichnel wird, zeigl auf, dass mit dem Eintreffen des Regens der Zorn
Gottes als beséinftigt anzuschen ist. Erst dann erlaubt David die Bestattung
der Toten. M.-T. Wacker®* betont, dass am Ende der Geschichte jedoch das
Ende der Trauer der Erde steht, als deren Ausdruck dic Dilrre im Alten
Testament hdufig gesehen wird (vgl. Gen 4,110 Hos 4,1-3). ,Rizpas To-
tenwache ist demnach zu der Zeit zu Ende, da auch dic Trauer des Landes
aufhdrt [durch den Regen, 1.F.]; das Handeln und Ergehen dieser Frau steht
in Analogie zum ,Handeln® und ,Ergchen’ der Erde und nihert dabei diese
Mutter von Séhnen der ,Mutter Erde* an.“**

6. Der Tod der Kinder — awch metaphorisch

Was es [iir eine Frau heillt, iber den Tod von Kindemn Trauer zu tragen,
wird in biblischen Texten — wic ciwa bei Rizpa — narrativ zwar selten vor-
gestellt, aber sehr hiufig metaphorisch ins Bild gesetzt. Die traucrnde
Tochter Zion, die teils beschrieben wird, teils aber personifiziert auftritt
und selber spricht, stellt in Sprachbildern vor Augen, was reale Frauen als
Kriegsfolgen zu ertragen haben und was der Tod von Angehdrigen fiir
hinterbliebene weibliche Familienmitglieder bedeutet:*® Vom schutzlosen

" Dicsen Aspekt des Widerstands einer kinderlosen Witwe gegen den Kinig betont
RARanCH, Rizpah, 82.

¥ Der befreiungstheologische Artikel von WEST, Reading, 5307 betont vor allem den
Aspckt des Verstummens in der Trauer

M CnaveL, Compositry, 3247 52, arbeitel diese auf das pemeinsame Sippengrab
zielende Facette der Geschichie eindriicklich heraus.

2 ygl. Rirn, , Frauenarbeir®, 33.

* Siche Exuim, Rizpa, 267,

* vgl. WACKER. Rizpa, 5511,

 Wacker. Rizpa, 559.

* Guest, Hiding Hehind, zeigt die in den Klageliedern zu findende Problematik der
weiblichen Personifikation fir cine von Milnnern bestimmte Gemeinschaft auf, da xie
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Ausgesetztsein einer marodierenden Soldateska als unmitielbare Folge des
Sieges des fremden Heeres (vgl. z.B. Jes 13,16; Jer 9,16-21; Klgl 2.8;
5,11) iiber Hunger, Durst und iberh&hte Lebensmittelpreise (vgl. Klgl
2,110.19; 4,4[.9f; 541.9) bis hin zu Kannibalismus (vgl. Klgl 2,20, 4,10)
sowie fiirchterlichen hygicnischen Zustinden (vgl. Klgl 4,71) und zur Aul-
losung aller ziviler Strukturen, die Ordnung und Wicderaufbau ermdg-
lichen, reicht das Spektrum der Totenklagen der Stadtfrauen in den Klage-
liedern, den Zionstexten des Dijes (vgl. z.B. Jes 51,17-23) oder auch den
Fremdwvélkerspriichen (vgl. Jes 15,1-9).

Da bei verlorener Schlachl die Ménner nicht wiederkommen, ist Trauer
und Aufarbeitung des Todes von Angehdrigen samt allen Folgen in dieser
Situation iiberwiegend, wenn auch nicht ausschlieBlich, geschlechtsspezi-
fisch (Klgl 5,1-3). Es ist daher kein Zufall, wenn im Heilstext von Jer 31
in V. &f die weinenden Frauen mit thren Kindern, die die Zukunft des Vol
kes darstellen, als Schwangere und Wéchnerinnen ins Bild gesetzt werden
und bei der Wende des Schicksals auch die positive Auswirkung auf Frau-
en betont wird (V. 4.13-15). Auch dic um ihre Kinder weinende Rahel aus
Jer 31,15, deren Wirkungsgeschichie bis in das Meue Testament reicht
{vgl. Mt 2,18), steht als weibliche Symbolfigur fiir das seiner Kinder be-
raubte Volk, denn von den Erzéhltexten um Rahel erfahren wir ja nicht
vom Tod ihrer Kinder, sondern von ihrem eigenen Tod bei der Geburt des
zweilen Sohnes (Gen 35,16 -20),

7. Terafim — ein Hinweis auf einen Ahnenkult?

Sollte es sich bei den Terafim um Ahnenstatuetten oder Hausgbtler, die mit
den Verstorbenen in Verbindung stehen,” handeln, dann lasst sich auch
hier ein geschlechtsspezifischer Umgang aus der Bibel erheben. So stichlt
Rahel die Terafim ihrer Eltern und nimmt damit die Legitimitét der Fa-
milic®® mit ins Land. Die beiden Patriarchen, ihr Vater Laban und ihr Mann
Jakob, schen den Dicbstahl dieser Figurinen offensichtlich als todeswiir-
diges Vergehen an (Gen 31,19=35). Dies ldsst daraul schlieBen, dass dic
Verbindung mit den Ahnen nicht nur durch die gemecinsame Grablege ge-
geben war, sondern auch durch materielle Symbolisierungen, wie diese
Statuetten sie wohl darstellen.

Gieschlechterstcreolypen verstirke und geschlechtsspezifische sexualisierte Gewalt sank
tioniere (siche ebhd., 421},

* Siche dazu bercits Nivion, Genesis, 21 sowie dic weilere Ausfilhmung der These
bei van DER ToORN, Family Religion, 219 225

¥ 50 dic Deutung von FISCHER, Gotlessireiterinnen, | 19f, dic die These von SFANIER,
Theft, insofern abwandel, dass damil nicht Rahels gencalogische Linie den Vorrang be
kommt, sondem der Familicnzweig im Osten, von dem man sich bislang in der Ver-
heiBungslinic die Frauen holic, an Bedeutung verliert.
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Auch Michal, die Tochter Sauls, hat Zugang zu diesen Figurinen, die
hier menschendihnlich zu denken sind, andernfalls lieBen sich die Hischer
ihres Vaters nicht mit ihnen tAuschen, dass David krank im Bel liege
(1 Sam 19,13.16). Dicse Episode zeigt, dass man sich im Bedarfsfall der
Hilfe der Ahnen bedient und dafiir die Terafim gebraucht.

Michas Terafim (Ri 17,5; 18,14-20) stehen auch indirekt mit einer Frau
in Beziehung, da ihre Anfertigung durch das Geld seiner Mutter crst mig-
lich wird. Dieser Mann und seine Mutter werden durch die Errichtung
eines Gotteshauses und die Anfertigung von Kultgegenstinden in die Nihe
von Falschkult und falschen Praktiken fiir die Zukunftsergriindung (Ephod
und Terafim) gerilckt. Die iibrigen Belege stiitzen diese Zureihung, da die
Terafim jeweils mit illegitimen Kult- und Prophetiepraktiken genannt
werden, die nach dem Prophetiegesetz von Din 18,5-14 verboten sind (vgl.
1 Sam 15,23; 2 Kin 23,24; Ez 21 26f; Hos 3.4, Sach 10,2). 2 Ktn 2324
nennt dic Terafim in cinem Atemzug mit Totenbeschwdrung, Hos 34 je-
doch mit kultisch-priesterlichen Praktiken, die Nihe zur Gottheil herstellen
sollen. Bei beiden Texten ist nicht auszuschlicBen, dass dic Manipulation
mit den Terafim auch durch Spezialisten vorgenommen wurde, was auf cin
weiteres weibliches Berufsfeld schlicBen lassen kéinnte. Allerdings sind die
biblischen Belege, in denen Frauen mit den Terafim hantieren, jeweils im
Kontext der Familie zu schen und nicht in jenem des Kultes.

III. Der Tod als ,,beruflicher® Kontext

Wie wir aus ikonographischem und schriftlichem Material der Umwelt
Alt Israels erfahren, wird dic Sphire des Todes von Frauen betreut. Der
Tod macht unrein. Menschen, deren kultische Reinheit von der Gemein-
schaft gefordert ist, miissen daher in héchstmoglichem MaBe von der To-
dessphiire Abstand nehmen. So sollten sich Priester von Leichen fernhalten
(vgl Lev 21,1-6), der Hohepriester darf keinerlei Trauverriten vornehmen
und nicht einmal Vater oder Mutter begraben (Lev 21,10-12). In diesem
Zusammenhang wire es interessant zu fragen, ob die durch Menstruation
und Geburt bedingte hiufigere Unreinheit von Frauen diese fir den Um-
gang mit den Toten als geeigneter erscheinen lieB.
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1. Klagefrauen

Seit der Monographie H. Jahnows iiber das hebrdische Leichenlied wird
immer wieder betont, dass auch in Israel die Abhaltung der Totenklage
nicht nur Aufgabe der Verwandten (vgl. Jer 22,18), sondern eine spezifisch
weibliche Profession ist.”” Biblische Belege haben wir dafiir streng genom
men nur cinen,” aber in Anlehnung an die in der Umwelt Alt-Isracls zu be-
legenden Ziinfle kann man dicsen wohl dahingehend deuten.®! Allerdings
sind auch :uz"lﬁnner in der Rolle der Klagenden belegt (2 Chr 35,25; Sach
12,11-14),

Jer 9,16 21 beschreibt dic Funktion der Klagefrauen. Wenn sie nach
V. 16 gerufen werden, kénnte dies nach T. Seidl* auf einen Berufsstand
schlieBen lassen, Sie bewcinen die Toten, leiten die 6ffentliche Traver und
halten Menschen daher zur | Traverarbeit* an. Die Klagefrauen werden in
V. 16 zusammen mit den weisen Frauen, wortwdirtlich den , Weisinnen*,
erwihnt. In V. 19 heiBt es: ,,Denn hort, ihr Frauen, das Wort JHWHs, euer
Ohr soll aufnehmen das Wort seincs Mundes! Lehrt eure Téchter die To-
tenklage, cinc der anderen das Klagelied'™

Klagefraven haben vermutlich eine offiziclle Funktion in der &rtlichen
Gesellschaft zu versehen. Es sind dies Frauen, die mit dem oder der Ver-
storbenen nicht verwandl sein miissen, sondern der Trauer professionell
Ausdruck verleihen. Insofern sind sie von ihrer Aufgabe her am besten mit
den Vorbetern bei den traditionellen katholischen Totenwachen vergleich-
bar. Dic Existenz von Klagefrauen kommi dem urmenschlichen Befinden
von Menschen entgegen, die durch den Verlust von geliebten Menschen
oder nahen Verwandten unfiihig sind, selbst Rituale zu leiten und Toten-
feiern vorzustehen. Trauernde bekommen dafiir entsprechende Hilfe von
den Machbarn und der &rilichen Gemeinschafl. Jer 9 verweist mit der For-
mulicrung ,Frauen und ihre Tochter” darauf, dass die Funktion in emner
Familie von einer Generation an die nichste weitergegeben wird.

“"u"gl. Jarmow, Leichenlied, 71 Anm. I; JOST, Himmelskénigin, 133.

Y Die immer wieder als Beweis fir Klagefrauen zitierten Belege (siche etwa SEiDL,
Thnzerinnen, 110) verweisen nicht eindeutig auf eine soziale Funktion won Fraven,
sondern lassen nur darauf schliefen, dass die Totenklage auch  oder vor allem  von
Frauen vollzogen wurde: Mach 2 Sam 1,24 weinen lsraels Toehter um Saul, in Jer 38,22
sind dic noch im Palast verbliebenen kénigiichen Fraven pemcint, in Ez 32,16 sind es die
Tochter der Vislker, dic dber den Pharuo die Totenklage anstimmen. In 2 Chr 35,25, einer
Stelle, dic Janowskl, Konfliktgespriche, 227 nennt, stimmen Singerinnen und SEnger
Klagelieder an. Hier ist eher an S#ngergilden als an professionelle Klagefrauen s
denken.

" Ergt in wlmudischer Zeit sind Klugefrauen literansch nachweisbar, die mun [ die
Trauerriten unhewert (Ketub. 1V, 4); vgl. JosT, Himmelskdnigin, 132,

2 Auf diese Tatsache hat bercils WUCKELT, Frauen, 24 hingewicsen.

* 2o SEinL, Tanzerinnen, 111,
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L. Miillner hat aufgrund der Dreiheit von Klagefrauen, weisen Frauen,
Frauen und deren Tdchtern auf eine liturgische Abfolge beim Trauerritus
geschlossen, der von Klagefrauen eingeleitet, von weisen Frauen weiterge-
tragen und von der Allgemeinheit der Frauen beschlossen worden sei.™
Schlilssiger scheint mir allerdings die Deutung von T. Seidl® zu sein, der
wdie Weisen" als Frauen mit ,Spezialkenntnisse[n] in der rituellen Klage"
deutet, die herbeieilen miissen, um die Gefahren des Todes professionell
zu bannen. Wie immer der Text zu deuten ist, fiir die Genderfrage ist er in
sofern aufschlussreich, als die Trauerriten hier ausschliefilich von Frauen
getragen werden.

Ob die in Ez 8,14 crwihnten Frauen, dic den Tammuz bewemnen,™ als
Klagefrauen 7u deuten sind oder hier nicht vielmehr von der kultischen
Aktivitdt von Verehrerinnen des Gottes Tammuz berichtet wird, die am
MNordtor des Tempels vollzogen wird, sei dahingesielll. Wahrscheinlich
sind beide Deutungen insofern zusammenzuschen, als diecsen Teil des
Tammuzkultes Frauen vollzichen, denen in den Gesellschaften des Alten
Orients dic Totenklage zukommt.”

2. Totenbeschwiirerinnen

MNoch ein weiterer Beruf  oder vielleicht sollic man besser sagen, eine
soziale Funktion - ist im Zusammenhang mit dem Tod im Alten Testament
fiir Frauen belegt: Es ist der der Totenbeschwairerin. Die Rechistexte gehen
mit dem Phinomen restriktiv um und verbieten diese Praktik der Schick-
salsergrindung (Ex 22,17; Dtn 18.11). Die einzige Geschichte, in der wir
ciner Frau begegnen, die solche nach dem Prophetiegesetz von Din 18,59
14 in [srael verpdnten Praktiken ausiibt, finden wir im Rahmen der Saul-
erzihlungen in | Sam 28. Die als ,,Hexe von En-Dor™ in die Exegese- und
Kunstgeschichte eingegangene Totenbeschwirerin versucht Zukunfiser-
grimdung durch Befragung von Totengeistern zu erlangen. Ich halte diese
Geschichte fiir keine archaische Erzihlung, die noch vorisraelitische Prak-
tiken in ihrer dltesten Uberlieferungsform bewahrt hitte, sondern fir eine
dir. Beispiclserzdhlung zum dtn. Prophetiegesetz® Sie veranschaulicht die
Sinnlosigkeit der illegalen Praktiken, indem sie die Ergriindung des Got-
teswillens und der Zukunft durch Nekromantie narrativ ad absurdum fithrt:
Saul bekommt vom beschworenen toten Samuel nichts anderes zu héren,
als dieser ihm bereits zu Lebzeiten gesagt hat. Im Gegensatz zum Héren

Mgl MOLLNER, Klagend, 309.
" Siche auch zum Folgenden SEim, Ténzerinnen, 111.
% gEinL, Tanzernnen, |13 verweist aul dus intercssante Detail, dass die sumenschen
K.Iagclicd:r iber Dumuzi .im sumerischen Frauensoziolekt Emresal abpefasst™ sind.
Dies hal bereits BiRn, Fravenarbeir-, 317 festgestelil
® Siche dazu ausfihrlich FischeR, Gotteskinderinnen, 131 157,
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auf die wahre Prophetie ist Totenbeschwbrung also nutzlos. Interessant an
dieser Geschichie sind allerdings drei Aspekte:

1. Sauls Wunsch, Nekromantie zu betreiben, wird ohne Diskussion mit
einer Frau, die diesc Kompetenz besitzt, verbunden. Das heibt freilich
nicht, dass nur Frauen Tote beschworen haben kdnnen, sondern, dass sie in
dicser Funktion besonders geschiitzt waren, denn {iir den Kénig war das
Beste wohl gerade gut genug.

2. Die Totenbeschwirerin beginnt ihr Geschéft erst in dem Augenblick,
als Saul bei JHWH schwort, was nichts anderes bedeuten kann, als dass
Nekromantie innerhalb des Kultes des Gottes Israels in vor-dir. Zeit denk-
bar war, wofiir auch mchrere biblische Zeugnissc sprechen (vgl. z.B. Jes
g,190).

3. Obwohl die Totenbeschwérerin Falschprophetie im Sinne falscher
Praktiken hetrcibt, ist sie in der Lage, den wahren Propheten Saul aus der
Scheol heraufsteigen zu lassen.

Totenbeschwirung und spezifische Formen der Kontaktaufnahme mit
den Toten scheinen im Jahwismus keine Seltenheit gewesen zu scin (man
denke nur an Jes B,19f; 65.1-5)." Biblische Hinweise auf eine weitere
geschlechtsspezifische Aufgabenverteilung fehlen jedoch,

3. Prophetinnen, die vom Leben zum Tod befiirdern

In Ez 13 findet sich ein Diptychon der Falschprophetie. V. 1-16 skizzieren
Praktiken, die offensichtlich von méinnlichen Propheten ausgefithrt werden,
wogegen V. 17-23 jene der weiblichen beschreiben. Der Text handelt bei-
spielhaft sowohl an prophetischen Frauen als auch an Minnern die Schid-
lichkeit von Falschprophetie ab, wie sie das Prophetiegesetz von Dtn 18,9-
14 definiert.” Dic prophetisch redenden Frauen werden wic die unmit-
telbar vorher gescholtenen ménnlichen Kollegen mit mantischen und ma-
gischen Phinomenen verbunden vorgestellt. Sie operieren zwar mit dem
fiir die wahre Prophetie kennzeichnenden Wort (Dtn 18, 18f), aber es 1st ein
frei erfundenes (Ez 13.2.17) und nicht ein von JHWH gegebenes. Ist es
die Aufgabe von prophetisch Begabten, mit ihrem Wort das Volk zur Um-
kehr anzuleiten und damit den Weg zum Leben zu weisen, so bewirken die
prophezeienden Frauen mit ihrer sclbsterfundenen Boischaft das Gepenteil.
Sie kommen dem Aufirag des prophetischen Wichteramts, die Umkehr
willigen zum Leben und die Siinder zum Tod zu {Ghren, micht nach (vgl.
Ez 3,16ff; 33,111 sowie 20,10fT). Damit pervertieren sie die Bestimmung
der Prophetie, zwischen Gott und Mensch zu vermitieln, und entscheiden

* Zu Jes 8,191 siche bereits FISCHER, Tora, 51 57,
* Weitere Begrindungen such zum Folgenden siehe bei Fiscier, Goneskinderinnen,
221 -234.
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eigenméchtig iiber Leben und Tod. Da das Volk jedoch schuldlos ist, weil
es durch die Prophetie nicht gewarnt wurde, kilndigt JHWH an, es aus der
Gewalt dieser prophezeienden Menschen, seien es Propheten oder Pro-
phctinnen, zu erretien und leben zu lassen. Da dic Prophezeicnden ihr Amt
vernachlissigen, werden sie der gerechien Strafe zugefiihrt, die in der blei-
benden Exilierung aus dem Land (V. 9), dem Verlust jeglicher prophe-
tischer Fahigkeit (V. 20-23) oder gar dem Tod (V. 14) besteht. Wer sich
prophetisches Wort anmabBt, spielt sich als Herr iiber Leben und Tod auf,
da das Volk das wahre Wort Gottes nicht erfiihrt, und begeht nach Dm
18,19 ein todeswiirdiges Vergehen,

IV. Durch eine Frau kam der Tod in die Welt?
Zum Motivzusammenhang von Frau und Tod

JGenderl* man das Thema Tod in der Bibel, so fiillt Nicht-Biblikerlnnen
vermutlich als Erstes der  insbesondere im Christentum - fest verankerte
Zusammenhang von Frau und Tod ein. Vor allem in der mittelalterlichen
Rezeption der Paradiesgeschichte von Gen 2 4 wurde die Schuld am Tod
in der Welt ausschlieBlich der ,ersten” Frau zugeteill und damit die Frau
an sich als anfiillig fiir Stinde und den daraus resultierenden Tod darge-
stellt. Auch in der lkonographie der abendlindischen Kunst wird die Ver-
bindung Eva — Schlange / Salan — Tod immer wieder neu ins Bild pesetzt.
Kann dieser im Abendland als kulturgeschichilich wverankerie Zusam-
menhang von Frau und Tod als biblisch bezeichnet werden?*'

L ... ihretwegen miissen wir alle sterben™ versus , Mutier aller Lebendigen™

Der Referenztext solcher Auslegungen ist vor allem in Gen 3 zu suchen.
Der meiner Meinung nach nachexilische Text* ahndet die Ubertretung des
gottlichen Gebotes (Gen 2,16f) durch den Menschen, durch Mann und
Frau, mit der Sterblichkeit der Menschen fern vom Gottesgarten. Aus den
gottlichen Strafspriichen der biblischen Siindenfallerzdhlung, dic Mann
wie Frau und sogar die Schlange gleichermalen betreffen, ist nicht zu er-
schlieBen, dass die Frau etwa als schuldiger geschen wiirde als der Mann.
Der Strafspruch ilber dic Frau sagt nichts iiber eine spezifische Nihe zum
Tod aus. Falls jener iiber die Schlange, der von der gegenseitigen Feind-
schaft der Nachkommen von Schlange und Frau sowie vom Biss und vom
Kopfzertreten redel, als Todesdrohung gesehen wird, ist zu hetonen, dass

gl yum Fulgenden bereits FISCHER, Rut, 101 110,
* Siehe dazu ausfithrlich UnGER, Paradieseredihlung, 260 265 sowie OTTO, Paradies
erziihlung.
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diese Feindschaft zwischen den Machkommen — nicht nur den weiblichen -
besteht. Gen 3 ist eine Atiologie der widrigen menschlichen Lebensum-
stinde, zu denen die Herrschaft des Mannes fiber die Frau und die Geburts-
wehen ebenso gehiren wie die Milhe der Ackerarbeit und die Sterblichkeit.
Der Text ist nicht als Zeuge filr einen Motivzusammenhang von Frau und
Tod heranzuziehen, sondern eher zum Erweis des Gegenteils: Eva, fawwdh,
wird zur Mutter aller Lebenden — nicht aller Toten (Gen 3,20).

Obwohl der Text offen ist fir cine positive — wie etwa im Ild - und
einc negative Rezcption, lasst sich bereits im Sirachbuch die Dominanz
des negativen Verstindnisses nachweisen (Sir 25,24), das sodann ab dem
Neuen Testament*' als einziges die weiterc Wirkungsgeschichte bestimmt.

Das 111d aber setzt sogar gegen den - im Vergleich zur spiteren Rezep-
tion wesentlich weniger misogynen — Text von Gen 3 einen Kontrapunkt,
indem es das im Strafspruch {iber die Frau bezeugte Machtverhiltnis des
Mannes iiber die Frau {Gen 3,16) insofern revidieri, als das weibliche
Begehren® nicht mit minnlicher Herrschaft, sondern durch das Begehren
des Mannes beantworlet wird ¥ So korrigiert die Hohelicdstelle die pessi-
mistische Sichtweise des Geschlechterverhiiltinisses in Gen 3, Mann und
Frau werden gleichermallen mit dem spricBenden und genieBenden I.eben
verbunden. Der Tod hat im Hohelied nur im Vergleich fiir die Stirke der
Liebe und die Macht der sich ereifernden Leidenschaft Platz (8,6). Er
kommt nicht verschuldet — und schon gar nicht im Zusammenhang mit
irgendciner Handlung der Frau — in die Welt, sondem ist eine Gegebenheit,
der dic Licbe stolz und trotzend entgegengesetzi werden kann. Der Tod ist
zwar auch im Garten der gelingenden Beziehung zwischen den Ge-
schlechtern unvermeidlich, aber er hat ¢in entsprechendes Gegengewicht, ™

“ Exemplarisch seien hier die neutestamentlichen Stellen 1 Kor 11,2-12 und 1 Tim
2,11 15 genannt; die apukryphe Schrift der Vita Adams und Gvas hat sodann die abend
landische Rezeption mehr bestimmit als der biblische Text, wobci der Motivkomplex bis
heute noch szibst in die Werbung hinein wirksam ist. Fine Wirkungsgeschichic des Tex-
1es hat SCHINGEL STEAUMANM, Frau, zusammengestellt; die sperifisch christliche siche
hei LEiscn KIEst, Eva,

* Regehren®, ipwn, kommt suler an dicsen beiden Stellen nur noch in Gen 4,7 vor,
wo voam Begehren der Stnde nach Kwn pesprochen wind und damit offensichilich cin
ibertragener Gebranch vorliegt.

* Dies haben bereits TRIBLE, Got, 186 sowie [EINEVETTER, Lichster, 191 193 gesehen.

* Siche daru Frscues, Rut, 109,
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2. Femme fatale

Das von ,.Eva" abgelcitete Klischee, dass die Frau den Tod bringe, wurde
durch die Auslegung weiterer Texte noch verstiirkt. Allen voran sind die
beiden biblischen ,Kopfjagerinnen“*” Jaél (Ri 4,1 7ff) und Judit zu nennen,
denen in der Auslepungsgeschichte mit schauderndem Misstrauen begeg-
nel wurde. David, der Goliat den Kopf abschldgt (1 Sam 17,12f) und da-
mit nichts anderes tut als die beiden Frauen, wurde hingegen uneinge-
schrankt als Held gefeiert: Alle drei befreien Israel von unertriglicher
Knechtschaft und Feindbedrohung, aber nur den Frauen wird das Adjektiv
~latalc” zugesprochen.

Eine femme fatale ohne die Dimension der Rettung des Volkes wird im
deuterokanonischen Tobitbuch vorgestelll: Die Figur der von einem Di-
mon besessenen Sara wird in Tob 3,7 17; 7,9-8,3 als cine - wenn auch
schuldlos — den Tod bringende Frau gezeichnet, deren Eheminner allesamnt
die Hochzeitsnacht nicht {iberleben. Wihrend jedoch Judit, Jaél, die Frau
aus Tebez (R1 9,50-57) oder jene aus Abel Bet-Maacha (2 Sam 20,14-22)
im Einsatz fiir thr Volk und zu dessen Verteidigung gegen Krieger gewalt-
titig werden, fillt bei den Erzihlfiguren Sara oder auch bei Judas Schwie-
gertochter Tamar der ausschlieBlich zivile Kontext ins Auge: Diese Frauen
werden aufgrund ihrer Sexualitit als fur Minner tddlich denunziert (Gen
38,11; Tob 7,11; 8,10), beide jedoch werden im biblischen Text perccht-
fertigt (vgl. Gen 38,26; Tob 7,16f-8,8). lhren Todesschatten haben sie ndm-
lich durch Ménner — durch eincn eifersiichtigen Ddmon oder wie bei Tamar
durch Ehemiinner, die Unrecht tun.

Der Motivzusammenhang von Frau und Tod ist in der Hebriischen Bi-
bel nur bei der Ehebrecherin zu konstatieren. Vermutlich wohl aus der Tat-
sache zu versichen, dass Ehebruch ein todeswiirdiges Vergehen ist, wird
die mit einem anderen Mann verheiratete Frau fiir Minner als wodbringend
vorgestellt (vgl. z.B. Spr 5,1-14). S0 wamit die elterliche Unterweisung die
Sthne vor der fremden Frau, da sie cinem das kostbare Leben abjagt, wenn
man sich mit thr einlisst (Spr 6,26). Aber selbst solche Passagen, die die
Ehebrecherin in schwarzen Farben malen, werden unmittelbar von Auffor-
derungen zum Lebens- und Liebesgenuss mit der eigenen Frau gefolgt,
wodurch sich der Motivzusammenhang von Frau und Tod nicht verfestigen
kann, Erst in der Rezeptionsgeschichte dieser Texte wird das Gegen-
gewicht nicht mehr gewahrt, die Frau mit dem Einbruch des Todes in die
Well in Verbindung gebracht und dem weiblichen Geschlecht allein dic
Schuld zugeteilt.

" Dieser treffende Ausdruck stammt von Bat, Head Humnting. und wird von RAKEI
Judit, 235 weitergetiihrt
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3. Einspruch gegen den Motivzusammenhang ,, Frau und Tod "

Beriicksichtigt man Texte wie Ex IFf, so ldsst sich eher ein Motivausam-
menhang von Mann und Tod erheben: Alle weiblichen Figuren der Kind-
heitsgeschichte des Mose wirken f{iber jegliche soziale und ethnische
Schranken hinweg zusammen, um das Leben des Knaben zu retten. Dessen
erste Tal ist allerdings — in Nachahmung aller ménnlichen Figuren dieser
Erzihlung — ein Totschlag.” Wiirde man dic Bibel unter dem Aspekr
durchsuchen, wie oft von ménnlichen und wie oft von weiblichen Figuren
im Kontext von Tod, Sterben und Téten die Rede ist, kime man bestimmt
zum Ergebnis, dass es cher einen Zusammenhang von Mann und Tod gibt.
Nicht nur, dass der Ur-Orl des Lebens bei den Frauen liegt, sie durch ihre
biologische Fihigkeit, Leben zur Welt zu bringen, deutlich wabrnehmbarer
mit dem Leben verbunden sind als die zeugenden Minner, sondern auch
das sozialhistorische Fakium, dass Frauen nur in Ausnahmelillen krie-
gerisch eingreifen, unterstiitzt diese Annahme.

Auch auf metaphorischer Ebene liefe sich dicses Gender-Resultat
verfestigen und durch zahlreiche Beispiele weiter{ihren: So leitet eiwa
Frau Weisheil zum Leben an, nicht zum Sterben, und die Gottesrede von
Jes 42,131 verwendel das miénnliche Bild des siegreichen — und daher
t6tenden — Kriegers und das weibliche der gebiéirenden, Leben spendenden
Frau fiir das Handeln Gottes.

V. Resiimee

Ein allgemein menschliches Faktum, dass wir alle sterben miissen und der
Tod von Menschen ein Skandalon im Leben ist, erweist sich bei niherer
Betrachtung als keineswegs geschlechtsncutral. Wenngleich miinnliche
Lebensrealitit wesentlich hiufiger thematisiert wird als weibliche, gibt es
doch zahlreiche [linweise darauf, dass Frauen der Tod anders traf als
Ménner. Dic Hebriische Bibel ist auch hierin tiberaus realistisch: Das Ge-
schlecht als soziale Katcgoric bestimmte nicht nur das Leben der Men-
schen in Alt-lsrael zentral, sondern auch ihren Tod.

el FisclieRr, Goltessireiterinnen, 166 175,
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