& Die Erzahlung von der Rettung am Schilf-
meer fokussiert das Entkommen der Schwa-
chen vor der Ubermacht der militérisch haus-
hoch Uberlegenen. Dabei kimpft die Gottheit
Israels gegen den sich als Gott aufspielenden
Pharao und setzt der Unterdriickung seines
Volkes ein Ende.

Als Alttestamentlerin werde ich um Ostern
herum hiufig angesprochen, warum wir
Christlnnen denn an einem Freudentag wie
dem der Auferstehung so ,garstige alttesta-
mentliche Texte® hdren missten, in denen
davon erzdhlt werde, dass Gott massenhaft
Leute in den Tod schickt, um sein Volk zu ret-
ten. Es ist offenkundig, dass bei solchen Men-
schen, die von der Rettung am Schilfmeer ho-
ren und sich spontan mit den Agyptern iden-
tifizieren, die Empathie in ecine Richtung
gelenkt wird, die der Bibeltext von Ex 1-15
nicht vorsieht. Einer der Hauptgriinde fiir ei-
ne solche Rezeption der zentralen Rettungs-
erzihlung der Hebriischen Bibel ist sicher in
der mangelnden Kenntnis des biblischen Tex-
tes gelegen; wer den Kontext nicht kennt,
kann Ex 14-15 nicht wirklich verstehen. Aber
— ich bedaure es, dies noch immer (oder
schon wieder?) wahrmehmen zu miissen -
hinter solchem Un-Verstindnis steckt auch
eine gewaltige Portion antijudischer Ressen-
timents: Den rachesiichtigen .alttestamenta-
rischen” Gott will man in jenem Gottesdienst,
der die Uberwindung des Todes feiert, nicht
mit dem so liebenden christlichen Gott in
Verbindung bringen. Dass Christlnnen fir
dieses Geschehen der Heilsrelevanz des Todes
Jesu sich an allen Orten Kreuze authéingen,
die den zu Tode Gefolterten an seinem Fol-
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tergeril zeigen, und bekennen, dass ein sol-
cher Tod im Heilsplan des christlichen Vater-
gottes vorgesehen war, wird dabei seltsamer-
weise nicht als Problem im Themenfeld der
Gewall wahrgenommenr.

Wer bloB die Erzéhlung und den sie wider-
spicgelnden Jubel (Ex 14,17-15,21) {iber die
untergehende Elitetruppe Agypiens kennt
und sich die lange Vorgeschichte dazu nicht
bewusst macht, nimmt eine Kriegshandlung
wahr, die zwischen ungleichen Gegnern aus-
getragen wird: Auf der einen Seite der Pharao
mit seinen Superwaffen, den Streitwagen, auf
der anderen Seite ein allmichtiger Gott, der
gleichsam wie ein Theaterregisseur dic Szene
arrangiert, als WalTe Zugriff auf Naturgewal-
ten hat (14,19-30) und selbst dic Entschei-
dungen des Pharaos zu beeinflussen imstan-
de ist (14,1-18).7 Israel wird in dieser Ge-
schichte nicht als Gegenlber im Kampfl
wahrgenommen; das Volk ist vielmehr Objekt
der gottlichen Rettung. In welcher Lage es
sich wirklich befindet, wird jedoch lange Ka-
pitel vorher ausfiihrlich dargestellt.

Das Exodusbuch beginnt mit der Feststel-
lung, dass die VerheiBung an die Erzeltern,

T Die Schilfmeergeschichte ist aus mehreren Frzdhlstringen von
unterschiedlicher Herkunft zusammengesetzt; diesem Faktum
kann hier nicht naher nachgegangen werden. Vgl. etwa den For-
schungsliberblick bei Jan Christian Gertz, Tradition und Redaktion
in der Exoduserzihlung (FRLANT 186), Géttingen 2000, 189-232.
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zu einem groBen Volk zu werden, sich in
Agypten nach dem Tode Josefs erfiillt hat
(Ex 1,1-6). Im Gesamt des Pentateuchs liest
sich die Notiz von der zahlreichen Vermeh-
rung der Kinder Israels in 1,7 als Erfillung
des Schopfungsaulirags in Gen 1,28 (P).
Aber just aus dieser schépfungsgemébhen
Erfillung des Menschengeschlechts im Volk
Israel und aus dem Umstand, dass sich diese
auberhalb des Landes, in Agypten, vollzieht,
erwichst das Problem, dass die Mehrung Is-
raels vom Gastvolk nicht als Segen (so vor-
geschen in Gen 12,2-31), sondern als Bedro-
hung wahrgenommen wird (Ex 1,9f). Der
Pharao als Vertreter Agyptens fasst in seiner
Rede alle (bis heute Gblichen) Vorurteile ge-
geniber Fremden zusammen: Sie seien faul,
hiitten zu viele Kinder und iiberfremdeten
das eigene Volk, sodass fur die innere Si-
cherheit bei einem Aufstand oder im Kriegs-
fall Gefahr drohe. Seine Strategie, Isracl als
starkes Volk in den Griff zu bekommen, ist
Erschwerung der Arbeit und Erhdhung des
Leistungsdrucks. Als all dies nichts hilft und
Israel sich weiterhin vermehrt (V. 12), wird
das Volk zwangsversklavt (V. 13f). Zudem
wird den Hebammen der Befehl zu cinem
perfliden Genozid gegeben: Das Volk soll de-
zimiert werden, indem man die mannlichen
Neugeborenen tétet. In patriarchalen, patri-
linear geordneten Gesellschaften verliert ein
Volk seine Identitdt, wenn ihm die Manner,
die Erbe und Stammbaum weiterfithren, ge-
nommen werden. Die Midchen solle man
nach dem Befehl des Pharaos jedoch aus-
driicklich am Leben lassen - Sklavinnen
kann man offenkundig immer brauchen.
Die Hebammen verweigern jedoch den Ge-
horsam und reden sich darauf hinaus, dass
sie jeweils zu spiit zu den Geburten kimen,

? gl J. Cheryl Exum , ,You Shall Let Every Daughter Live", Semeia
28 [1983), 63-82; 63, sowie zur gesamten Erziihlung: Jopie Sie-
bert-Hommes, Let the Daughters Live!l (BIS 37), Leiden 1998,

' Vgl. das Wortfeld .sterben/Tod" als Leitmotiv in Ex 2,11-15 bei
Irmtraud Fischer, Gottesstreiterinnen, Stuttgart 2006, 172-175.

da die israelitischen Frauen so lebenskriiftig
seicn, dass sie allein gebiiren wiirden. Da der
Pharao bei den Geburtshelferinnen seinen
Befehl nicht durchsctzen kann, erteilt er dem
gesamten Volk den Auftrag, alle mdnnlichen
Hebrderkinder in den Nil zu werflen, die
Médchen jedoch am Leben zu lassen.

Cheryl Exum? hat bereits festgestellt, dass
es aus der Sichtweise des Pharaos wesentlich
sinnvoller gewesen wiire, die wciblichen
Mitglieder des Volkes auszumerzen, da nicht
nur diec Hebammen den Befehl verweigern,
sondern im Folgenden alle I'rauen iber eth-
nische und soziale Grenzen hinweg zusam-
menarbeiten: Die Tochter Levis, die den Mo-
seknaben gebiert, setzt den pharaonischen
Befehl zwar wortwdrtlich um, indem sie das
Kind im Nil aussetzt, sie legt es allerdings in
ein schwimmendes Koérbchen, und die
Schwester des Knaben stellt sich als Wache
dazu. Die Pharaonentochter rettet den als
Hebrderknaben erkannten Sdugling in Zu-
sammenarbeit mit ihrem Gefolge, bespricht
mit der Schwester des Kindes dessen unmit-
telbares Schicksal und stimmt zu, dass eine
hebrdische Amme - die eigene Mutter - das
Kind stillt (Ex 2,1-10).

Freilich schlieBt sich dieser durch die Ko-
operation so vieler Frauen gerettete Knabe
im Erwachsenenalter den miinnlichen Kon-
fliktlosungsstrategien an: Er erschligt einen
Agypter, der einen Hebrier schlug (2,111),
und wird dabei offensichtlich beobachtet
(2,131). Als man ihm droht, seine Tat 6[Tent-
lich zu machen, muss Mosc flichen: Der Ge-
rettete hat sich selber in die von den Unter-

driickern kreierte Sphére des Todes begeben.?

sracls-Gott: . i

Ausgerechnet dem Geretteten (von der Er-
zihlstrategie her wird nur sein Schicksal
vorgestellt), der sich der Rettung nur bedingl
als wiirdig erweist, sich aber schlieBlich in
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seinem Exil in Midian gegen Unterdriickung
und Unrecht fiir die Priestertochter einsetzt
(2,15-22), erscheint die Gottheit Israels.
JHWH sagt Mose zu, dass er die Not des Vol-
kes gesehen, den Schrei der Unterdriickten
gehort habe (3,7.9) und bereit sei, sein Volk
aus dem Sklavenhaus zu befreien. Dic so ge-
nannte Berufung des Mose", dic in der Of-
fenbarung des gottlichen Namens gipfelt,
identilizierr die nun gegen die Unterdri-
ckung Partei nehmende Gottheit mit jener
der Erzeltern und das Land, in das das aus
Agypten auszichende Volk unterwegs sein
wird, als VerheiBungsland der Ahnen. Dabei
wird die im Din gebriuchliche Bezeichnung
fiir das Land, .in dem Milch und Honig [lie-
Ben”, bereits vorweggenommen.* Als weite-
rer Aspekt der Vorwegnahme erzédhlerischer
Motive ist der in den sog.  Murrerzdhlun-
gen” wahrend des Zuges durch die Wiiste
breit ausgefiihrte Gegensatz zwischen Volk
und bcauftragter Fiihrung (Richteramt: Ex
18; Prophetie: Num 11f; Priestertum: Num
16-18) zu erheben: Der berufene Leiter des
bevorsichenden Exodus hat nicht nur vor
dem Pharao ein Autoritdtsproblem (Ex
3,11.19), sondern auch vor seinem eigenen
Volk (Ex 3,13; 4,1-9).

tragung Moses angekundigten Verhandlun-
gen mit dem Pharao, das unterdriickte Volk
ziehen zu lassen, um seine Gottheit am Got-
tesherg bzw. in der Wiiste anzubeten (3,18;
5,1.3 u.6.), sind nicht als Kriaftemessen zwei-
er politischer Fahrungsfiguren, sondern
zweier ,Gotter” gestaltet. Der Pharao kennt
die Gorttheit Israels nicht und anerkennt sie
auch nicht (5,2). Im Gegenteil, die geduBerte
Bitte fithrt zur Verschirfung der Unterdrii-
ckung, da der Despot den Wunsch nach Got-
tesverehrung als Zeichen mangelnder Aus-
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lastung bei der Arbeit auslegt und den mas-
siven Vorwurl der Arbeitsunwilligkeit und
Faulheit seiner Versklavien mit verschirf-
tem Leistungspensum heantwortet (5,6-14).
Die Anktindigung der Befreiung bewirkl da-
mit fiir die zu Befreienden nicht nur weiter-
hin andauernde, sondern auch noch qualita-
tiv verschiirfte Unterdriickung, was denn
auch sofort zu einem Autoritatskonflikt mit
den Sprechern der Versklavien und den zur
Herausfithrung aus Agypten beauftragten
Geschwistern Mose und Aaron (5.20f; nicht
genannt wird dic dritte Flthrungsfigur Mir-
jam!) fahrt.

Der Machtkampf zwischen der wohl nicht
mehr als Nationalgott, sondern bereits als
universal vorgestellten Gottheit Israels und
dem dgyptischen Herrscher wird in den Pla-
generzihlungen breit entfaltet. Der Pharao,
der an seiner Macht nicht zweifelt, wird als
wankelmiitiger Tyrann mit ihm absolut zu-
getanem Hofstaat, mantischem Personal und
Untertanen vorgestellt, Agypten damit als
konformer Machtblock ohne Erbarmen pri-
sentiert. Wenn jedoch die Weigerung des
GroBkdnigs als Tat und Plan JHWHs dekla-
riert wird, und die Weigerung des Pharaos,
das versklavte Volk zu entlassen, als gottge-
wollte Verstockung erklirt wird, so mag das
fiir Heutige als Ausdruck eines problemati-
schen Gottesverstindnisses erscheinen. Fir
den Alten Orient war dies aber ein Losungs-
versuch der Theodizeefrage: Warum lasst
unsere Gottheit, die doch retten will, es zu,
dass die Unterdriickung noch gesteigert
wird? Ist diese Gottheit zu schwach zum Ret-
ten und daher dem Pharao unterlegen? All
diese Fragen fithren — nicht nur im Exodus-
buch, sondern auch in den sog. Volkersprii-
chen der Prophetiehiicher - zur These, dass
JHWH weder zu schwach noch zu zogerlich

4 Die literarische Genese dieses Kapitels ist bis heute hochst um-
stritten und bietet einen Kampfplatz fur unterschiedlichste Pen-
lateuchkonzepte,
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ist, sondern die Verzogerung der Rettung
von ihm selber provoziert sei: Sie dient dem
Erweis seiner Machi. Deren Demonstration
wird dadurch noch gesteigert, dass selbst
GroBreiche vorerst als Werkzeuge Golltes be-
nutzt werden; wenn sie jedoch diese Funkti-
on nicht dem Willen JHWHs gemiiB} ausfiih-
ren, missen auch sie schlieBlich erkennen,
dass nur das geschieht, was in seinen Plinen
steht, nimlich die Rettung seines Volkes. Die
Erzihlungen tber dic Plagen (Ex 7-11), die
nach und nach alle Lebensgrundlagen Agyp-
tens schidigen, beim Pharao jedoch zu kei-
nem Umdenken fihren, erweisen alleine
durch ihre Vielzahl dic Massivitiit der War-
nung JHWHs vor der Missachtung scines
Heilsplans fiir sein Volk. Mit der Leichtigkeit
des Wortes versteht die Gottheit einzugrei-
fen, findet jedoch bei der unterdriickenden
GroBmacht jeweils kein Gehor. Erst nach die-
sem noch immer unentschiedenen Macht-
kampf greift dic Gottheit Isracls zum letzten
Mittel, die die Totung von Menschen aus
dem Volk der Sklavenhalter mitbedingt.

Dle E:zahiung uhu dlL let7te der Pldcfen
die zugleich als Atiologie, als Griindungsle-
gende des Pessachfestes, gestaltet ist, muss
vom literarischen Standpunkt aus als Um-
kehr eines Motivs gelesen werden: Stand am
Anfang der Unterdriickung der Befehl zur
Toétung aller Hebriaerknaben und wurde ganz
Agypten verpflichtet, dieser Anweisung zu
folgen, so greift die letzie Plage gerade da-
raul” zuriick. Zwar soll nur jede miinnliche
Erstgeburt der Agypter sterben und nicht al-
le mannlichen Kinder dieses Volkes, aber
dennoch ist in dieser letzten Plage der An-
satz der reziproken Vergeltung zu erkennen.
Was der Pharao noch viel griulicher ausge-
dacht und durchgesetzt hat, [dlltin Ansiitzen
nun auf ihn selber zuriick. Er verliert alle
Erstgeborenen seines Volkes, da er nicht be-

reit war, die Macht der Gottheit JHWH an-
zuerkennen. Der Gétterkampf kommt damit
zu einem vorlaufigen Abschluss, da Israel
tatsdchlich in den Wirren um den Tod der
dgyptischen Erstgeborenen die Flucht (vgl.
Ex 14,5) bzw. das Verlassen des Landes ge-
lingt. Das letzte Aufbdumen des Pharaos, der
- ¢in letztes Mal - seine Meinung dndert und
das sich schon an der Grenze befindliche
Sklavenvolk zuriickholen will, endet schlieB-
lich im Untergang der dem Fulivolk Israel
nachjagenden igyptischen Truppe.

ETiEL

Die Rettung am Schilfmeer wird - in allen
Varianten der Erzdahlung - als militdrische
Sensaiion dargestellt. Das véllig unbewaff-
net flichende Zivilvolk steht der bis an die
Zihne bewaffneten Elitetruppe des Pharaos
gegeniiber. Den Lesenden wird deutlich ge-
macht, dass Gewaltanwendung ohne Mog-
lichkeit von nennenswerter Gegenwehr un-
mittelbar zu erwarten ist. Wenn Israel vor
dem volligen Untergang bewahrt wird, dann
nicht durch cigene Stirke, sondern nur durch
das Eingreifen seines Gottes, der verhindert,
dass das Militar aul die Flichtlinge triflft.
JHWH wird nicht nur als Herr der Geschich-
te dargestellt, indem er den Lauf der Lreig-
nisse zu bestimmen vermag, sondern auch
als Herr der Naturgewalten (Ex 14,21-29). Er
niitzt den Wind und das vor diesem herge-
triebene Meer (V. 21), gleichsam Naturphi-
nomene, zum militdrischen Vorteil seines
Volkes. Das Meer kann er wie Mauern stehen
lassen, bis Israel durchgezogen ist (V. 22.29).
Sogar als Chaoskdmpfer, der Chaosungeheu-
er wie jam, das Meer, durch Spaltung zu be-
siegen imstande ist, wird JHWH dargestellt
(V. 21b). Da dic Gottheit allein den Sicg Giber
die Bedrénger bewerkstelligi, gebtihrt ihr al-
lein der Lobpreis fur die Befreiung. Sowohl
das Mirjamlied (Ex 15,20f) als auch das spi-
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ter entstandene Moselied (15,1-19) geben
Gott allein die Ehre fiir die Rettung - auch
dies ist ein typisches Motiv des so genann-
ten ,Heiligen Krieges®, der immer von JHWH
fiir sein ohnmichtiges Volk, das ihm ver-
traut, gefithrt wird. In diesem Sinne geht im
Schilfmeer ,Agypten* unter, nicht aber die
Agypter, das unterdriickerische System hat
fiir Israel ein Ende. Gewalt wird von Gott
eingesetzt zum Erweis seiner Macht, der Ver-
sklavung ein Ende® zu setzen.

Der Exodus aus der Unterdriickung ist [ir
Israel zum Paradigma der Befreiung gewor-
den. Das Gedenken an dieses Grunddatum
der Errettung des Volkes wird jedem einzel-
nen als Pflicht auferlegt. Von Generation zu
Generation soll die Erinnerung sowohl an
das Sklavendasein als auch an den Exodus
weitergegeben werden (vgl. insbes. die Kin-
derfrage”, die beim Sederabend je neu ge-
stellt wird, in Dtn 6,20-25). Der errettende
Auszug aus der Sklaverei kann daher durch
neue Retrungstaten Gottes, wie etwa den
Auszug aus der Verbannung, aus Babel, je
neu aktualisiert werden.

Die Exodus-Texte lenken die Empathie der
Lesenden jeweils aul das unterdrickie, lei-
dende Volk. Scin Schicksal steht im Zen-
trum, nicht das der Zwingherrn, die die
Macht haben, das auszullihren, was sie an-
drohen. Die Exodusgeschichte ist als memo-
ria passionis, als Erinnern des Leidens, zu
verstehen. Dieses darl deswegen nicht ver-
gessen werden, weil nur so die Opfer von den
Titern unterschicden werden kénnen. Das
Gedenken an erlittenes Unrecht wird so - wie
die Befreiungstheologie es formuliert hat —
zur gefihrlichen Erinnerung fiir jene, die
Unterdriickungssysteme perpetuieren: Ein-
mal hat Gott diese durchbrochen, das birgt
den Keim der Hoffnung auf neue Rettung aus
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Unrechtskontexten. Wenn beim jldischen
Pessachfest ein Tropfen aus dem Segensbe-
cher verschiittet wird zum Zeichen daftr,
dass die Freude nicht vollkommen sein kann,
da bei der Errettung des Volkes Kreaturen zu
Schaden kamen, so wird deutlich, dass selhst
in einer so asymmetrischen Konstellation,
wie sie zwischen Bedringenden und Be-
drangten herrscht, das Schicksal jedes Ein-
zelnen nicht aus dem Blickfeld gerdt. Wer je-
doch die Verhiltnisse umdreht und die Sym-
pathien auf jene richtet, die einen Genozid
anordnen und durchfithren, der muss sich -
allen voran in deutschen Landen - der Kon-
sequenzen bewusst sein: Das ware so, als ob
man sich beim Gedenken an den Warschau-
er Ghettoaufstand auf die Seite der paar ,ar-
men Nazis® stellen wiirde, die dabei umka-
men! Die Gewalttaten, von denen in den
Exoduserzdhlungen die Rede ist, geschehen,
weil der diktatorische Pharao nicht mit sich
verhandeln lisst. Wo Worte nicht helfen das
Unrecht aus der Welt zu schalfen, muss die
befreiende Handlung folgen - wenn sich die-

Jjenigen, die die Unterdriickung sehen, nichi

durch Wegschen schuldig machen wollen.
Die Gottheit Israels hat das Elend der Unter-
driickung gesehen und gehért. Sie hat durch
seinen Gesandten Verhandlungen mit dem
Unterdriicker aufnehmen lassen, aber dieser
hat trotz aller Machterweise sich nicht iher-
reden lassen, JHWHs Volk ziehen zu lassen.
Erst als ultima ratio nimmt Gott die Gewalt
gegen den, der sein Volk ausrotten wollte, in
Kauf. Nicht zu handeln wiirde in dieser Si-
tuation heifen, dem Gewalttiter Recht zu
geben und das Unrecht siegen zu lassen. Ei-
ne Alternative dazu giht es in der vorgestell-
ten Szene nicht. Das sollten jene bedenken,
die mit antijidischen Ressentiments zu

Zur Lesart des hebriischen Texts ,Ross und Wagen warf er ins
Meer" und nicht Ross und Reiter" siche bereits Marie-Theres Wa-
cker, Mirjam, in: Karin Walter (Hg ), Zwischen Ohnmacht und Be-
frelung, Freiburg 1988, 44-52; 48f. Damit wiirde also blof die Ver-
nichtung von Kriegsgerét gepriesen und nicht die von Menschen.



Ostern den Tod der Elitetruppe betrauern und
nicht das Ergehen des geknechieten Volkes,
das schlieBlich durch einen mitleidenden
Gott befreit wird.

Die Schilfmeergeschichte wird in der Pastoral
héufig als gewalttatige Geschichte empfun
Ken. Der Artikel zeigt die literarischen Kontex
e der Erzahlung aut, ohne die die Kettung Is4
faels vor der agyptischen Iruppe nichtjzu ver-
stehen ist.
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