Paradiese mit klaren Regeln:
Gartenmetaphorik und soziale Bezichungen in der Bibel

Irmiraud Fischer

Girten sind Sehnsuchtsorte. In ihnen erhofft man sich Erholung, Ruhe, Frieden
und Gelassenheit zu finden. Die Freude an Friichten und Blumen, an Diiften und
Farben wird mit ihnen ebenso verbunden wie Schatten und Kiihle spendende
Biiume in der Mittagshitze sowie sonnige Plitzchen an kiihleren Tagen.

Bis heute gibt es Liinder, die die Sehnsucht der Menschen mit Gérten verbinden.
Fiir in durch Regen gesegneten deutschen Landen lebende Menschen ist nach Goethe
Italien das Land, wo die Zitronen bliihen: Sonne, Friichte und Geriiche, die es im
eigenen Land nicht gibt, Landschaften voller kultureller Tradition, in Buchten am
blauen Meer... Dem Hohelied-Forscher Gianni BArBIERO, der die Giirten dieses
biblischen Buches erforscht hat, sind als Wanderer zwischen diesen beiden *Welten”
beide Kulturlandschaften und beide Wissenschaftstraditionen vertraut. Thm sei
dieser Essay zu den biblischen Konnotationen von paradiesischen Landschaften
gewidmet.

1. Der Garten als “biblische Landschaft®

“Biblische Landschaften” sind riumliche Szenerien', die durch Erzihlungen
entworfen werden. Sie stellen damit keine realistischen Beschreibungen geogra-
phischer Gegebenheiten dar’, sondern sind vielmehr Projektionsflichen fiir lite-
rarische Topoi, Motive und Traditionen. Insbesondere die Landschaften “Wiiste"

! Zur Applikation neuerer Raumtheorien in der alttestamentlichen Wissenschaft siche BEr-
QUIST — Camp, Constructions of Space I, MAIER, Daughter Zion, Mother Zion, 10-29, sowie
die beiden Dissertationen von GEIGER, Gottesrdume, 32-58, THONE, Liebe swischen Stadt und
Feld, 57-80; meine eigene Sichtweise habe ich im Artikel “Heiliger Raum®, 59-70, im inter-
diszipliniren Sammelband dargestellt “Raum™,

2 Davon zeugen etwa Bezeichnungen des Zions als hichstem, als Gipfel der Berge (Jes
2,2), der weit im Norden liege (Ps 48,3); hier wird der klassische Gotterberg der kanaanfischen
Religion inkulturiert und die Bedeutung des Wohnsitzes der israelitischen Gottheit JHWH mit
einer Metapher beschrieben, die aus der physischen Geographie kommt.
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und “Garten” weisen in der Bibel kaum auf reale Grtliche Gegebenheiten, sondern
sind vielmehr wie perspektivische Fluchtpunkte zu sehen, in denen sich Texte und
deren vielfiltige Rezeptionen biindeln und vereinigen.

1.1. Ein Garten — was ist das?

In Zeiten von riesigen “Gartencentern” in Baumérkten, von Stadtvorgirten,
die primiir durch Miilltonnen gepriigt sind, und auf kleinstem Raum gestalteten
Balkongiirten muss die banale Frage behandelt werden, was im Alten Orient (und
die lingste Zeit der Geschichte der abendliindischen Kultur) als Garten verstanden
wurde?,

Der Garten unterscheidet sich von einer gepflegten Kulturlandschaft vor allem
durch die Dimension. Immer ist er von einer Begrenzung, meist einer Mauer umgeben.
Das bedeutet freilich auch, dass die Zugiinge kontrolliert, bewacht, gedffnet oder
geschlossen sein konnen. Im Inneren dieses durch Biume, Striiucher und allerlei
Bliih- und Fruchtpflanzen gestalteten vegetabilen Kosmos braucht es nicht nur
Wasser zur Bewiisserung und damit zur Erhaltung der Gartenanlage; Wasser wird
im Orient seit alten Zeiten sowohl als Symbol des Lebenden und des Lebenser-
haltenden als auch als Mittel der Klimabeeinflussung in dieser umgrenzten Griin-
anlage gesehen, Wasser schafft Kilhlung, 16scht den Durst und erfrischt die Haut.
Auch Bilume tragen ihren Teil dazu bei, da sie Schatten spenden. Pflanzen spre-
chen nicht nur den Geruchssinn an, indern ihre vielfiltigen Duftnuancen Teile des
Gartens priigen, sondern auch den Sehsinn. Thre Bliiten in unterschiedlichsten Far-
benschattierungen und groBem Formenreichtum schaffen Abwechslung fiir das
Auge, sind in ihrem Werden und Vergehen Sinnbild des Lebens in seiner Fiille
und Vergiinglichkeit. Ihre Friichte locken nicht nur allerlei Vigel und Getier in
den Garten, sondern laden auch die Menschen zur Verkostung ein.

1.2. Der paradigmatische Garten der Schipfungserzdihlung

Da die biblische Gartenmetaphorik diese alle Sinne ansprechenden Gegeben-
heiten eines Gartens nutzt, wird dieser Ort mit paradiesischen Lebensmoglichkei-
ten verbunden®. Der biblische Garten schlechthin ist der im zweiten
Schopfungstext der Bibel beschriebene Gottesgarten von Genesis 2-3, der in die
Rezeptionsgeschichte als “das Paradies™ einging. In dieser Erziihlung kommt im

3 Siche dazu VERCELLONI — VERCELLONI, L ‘invenzione del giardino occidentale.
4 Eine gute Einfiihrung in die Belege zu “biblische Girten™ geben Jacons-Hornig, “1",
THhWAT 11, 35-41; 38, Tuowe, Liebe swischen Stadt und Feld, 297-310,
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hebriischen Text das persische Lehnwort® s77g zwar nie vor, die LXX iibersetzt
den Garten jedoch mit mapadeioog, Urspriinglich bezeichnete es wohl einen ki-
niglichen Baumgarten (vgl. Neh 2,8; Hid 4,13; Koh 2,5), wie wir ihn auch ikono-
graphisch® belegt haben. Die sogenannte “Paradiesesgeschichte” spricht an deren
Anfang und Ende vom “Garten in Eden™, 170(3)1 (Gen 2,8.15; 3,23.24) und so-
dann von “dem Garten” 1 (2,16; 3,1.2.3.8). Der Mensch wird nach Gen 2,4-7
“vorparadiesisch” geschaffen, denn der urspriingliche Referenzort des Menschen,
‘adam, o, ist die Ackererde, "adamah, ma=w, nicht der Garten.

Offenkundig legt nach 2,8f. Gott einen Garten fiir sich und den Menschen an,
denn in thm lidsst er aus der Ackererde Biume wachsen, von denen der Mensch
sich nach Belieben sattessen kann (2,16). In diesem Obstgarten gibt es jedoch ein
Reservat von nur zwei Biumen, die die Gotterfriichte tragen, welche Erkenntnis
und ewiges Leben bewirken. Wird in den Auslegungen der Edenerzihlung das
Essen thematisiert, so stehen immer das Verbot und dessen Ubertretung im Mit-
telpunkt. Freilich ist dieses Motiv zentral, da an ihm der “Siindenfall™, der Unge-
horsam, hiingt. Zu allererst gebietet jedoch Gott (275 mm ) das Essen, und
zwar von allen Biumen: 5zxn 5ox e S=o. Allein die Form der figura etymolo-
gica, mit der dieses Essensgebot formuliert wird, legt das Gewicht auf Sattessen
und Genuss: von allen Biumen (auller den beiden) soll der Mensch essend essen.
In Relation dazu sind die beiden fiir die Gottheit reservierten Biume, die mit Tabu
belegt werden, ein schmales exklusives Terrain, das Erlaubte, ja Gebotene, iiber-
steigt unziihlbar das Verbotene.

Innen und Aufien spielt in biblischen Girten eine groBe Rolle. Die Abgrenzung
konstituiert einerseits die Gegensiitze zwischen den {ibrigen Landschaften, ande-

% Einen religionsgeschichtlichen Uberblick bietet HULTGARD, “Das Paradies”, 143, Siehe
auch die rezeptionsgeschichtlichen Biinde von LUTTIKHUIZEN, Paradise Interpreted; sowie
MORRIS — SAWYER, 4 Walk in the Garden,

& Nach GaLTer, “Paradies und Palmentod'”, 235-253; 241, lassen sich kinigliche Giirten
bis ins 11. Jh. v. Chr. zuriickverfolgen. Von Sancherib sind in Ninive mehrere Gartenanlagen
belegt. Neben einem klassischen assyrischen K Gnigsgarten, der mit exotischen Gewichsen be-
pflanzt und durch Kaniile bewiissert wurde, errichtete er fiir die Stadtbewohner einen Obstgar-
ten und bezog in die Gartenanlage auch einen unberiihrien Naturpark mit ein, der wohl auch
zur Jagd genutzt wurde (siche ebd., 2411, sowie GaLTer, “Enkis Haus und Sancheribs Garten”,
62-64; exemplarisch sei hier auf das in dieser Publikation wiedergegebene Relief dieses ki-
niglichen Prunkgartens aus dem Nordpalast Assurbanipals in Ninive verwiesen). Zum Konnex
der mesopotamischen Girten mit dem Garten Eden von Gen 2 siche DieTricH, “Der «Garten
Eden» und die babylonischen Parkanlagen im Tempelbezirk™, 1-29.
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rerseits ist das Uberschreiten der Schwelle stets symbolgeladen. Selbst der Garten
Eden wird umziiunt gedacht, da Gott den Menschen von der Ackererde in den
Garten setzt (2,8) und ihn nach der Ubertretung der Gartenordnung aus diesem
Garten dauerhaft vertreibt (3,231), wobei er wieder dazu angehalten wird, wozu
er urspriinglich bestimmt war: die Ackererde, aus der er getdpfert wurde, zu be-
bauen (2,5; 3,23), nun aber unter groflen Miihen. Beim Akt der Vertreibung der
Menschen ist nicht von einem zu 6ffnenden oder zu verschlieBenden Gartentor
die Rede, sondern von den Cherubim, die mit ihrem Flammenschwert den Weg
bewachen. Die genaue Formulierung 77 me =8¢’ spricht vom Bewachen oder
auch Bewahren des Weges des Lebensbaumes und stellt sich damit ganz in die
weisheitliche Zwei-Wege-Lehre, die die Altemative Leben oder Tod betrifft. Das
“Bewahren” des Weges hingegen verweist auf das Halten der Tora, das auf den
rechten Weg fiihrt.

Das Wasser im Garten Eden ist kein flieBender Bewisserungskanal und kein
Trinkwasserpool; an seinen Dimensionen zeigt sich die Art des Gartens: Die drei
griBten Strome der damals bekannten Welt durchflieBen diesen damit quasi uni-
versalistisch konzipierten Garten. Eden wird damit zum Quellort von Euphrat,
Tigris und Nil (2,10-14). Wenn der Gihon als vierter der Stréme genannt ist,
wird einerseits jener Bach, der Jerusalem mit Wasser versorgt, in die Liga jener
Weltstrome aufgenommen, die die “Erzfeinde” Israels, Agypten und Assur, mit
Wasser versorgen. Andererseits steigen cie Bewohner aller dieser Linder zur sel-
ben Bedeutung auf: Thre Siedlungsriume und die Giite des Lebens in ihnen stehen
mit dem (urspriinglichen) “Paradies” in Verbindung.

Werden Girten aufgrund ihrer lebensfreundlichen Bedingungen von Wasser,
Schatten spendenden Pflanzen und Friichten normalerweise von auflen mit Getier
besiedelt, so schafft JHWH Elohim die T¥ere fiir das Leben im Garten, wenngleich
sie aus demselben Stoff, der ‘adamah, genommen sind, wie der Mensch (2,7.19).
Sie sind als Gefiihrten des Menschen geschaffen, die fiir ihn jedoch keine adiiquate
Hilfe darstellen. =rz, Hilfe, ist dem Menschen nach der Bibel bekanntlich nur Gott
selber”. Nach diesem Text sind Mann und Frau sich gegenseitig zur Hilfe konzi-
piert und erkennen dies auch (2,23)%. Die Tiere entsprechen dem Menschen jedoch

7 Diesen Aspekt hat VoGeLs, “«lt Is not Good that the ‘Mensch’ Should Be Alones™, 9-35,
beschrieben; siche zur genderegalitiiren Menschenschipfung ausfiihrlicher ebenso FiscHER,
“Egalitiir entworfen — hierarchisch gelebt”, 265-298.

¥ Der Wechsel s und e ist im Abschnitt {iber die Erschaffung der Frau schwierig, da of-
fenkundig der Mensch in den Mann iibergeht und die Frau als Gegeniiber gedacht ist. Allerdings
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nicht und werden in einem Herrschaftsaki von ihm benannt. Dass es einem dieser
Tiere, dem schlauesten von Gott geschaffenen, sodann gelingt, Misstrauen zwi-
schen den Menschen und der Gottheit zu sfien und das Verbot zu iibertreten, er-
weist sodann Genesis 3 die bittere Wahrheit {iber die nicht adiquate Hilfe.

1.3. Der Lustgarten des Hoheliedes

Kommt fiir den Garten Eden die Bezeichnung Paradies nie vor, so findet sie
sich hingegen fiir jenen Garten der Liiste, in dem Mann und Frau sich in protolo-
gischer Schamlosigkeit (Gen 2,25) lieben: Das Paradies ist nach Hld 4,13 der Kor-
per der Frau, der im parallelen Versteil auch als “verschlossener Garten™
bezeichnet wird. In 4,15 wird sie als die Quelle der Géirten und als Brunnen leben-
digen Wassers bezeichnet. In 4.16 fordert die Geliebte ihren Ersehnten dazu auf,
in seinen Garten zu kommen und dessen Friichte zu essen, nachdem dieser von
Nord- und Siidwind durchweht wurde und seine Diifte verstrimt hat. Im darauf
folgenden Vers 5,1 wird gleichsam die Erfiillung dieser Bitte mitgeteilt. Der Mann
erkliirt, er sei in seinen Garten gekommen und habe seine kostlichen Friichte und
Gewiirze verkostet und seine Parfumingredienzien genossen. Im sechsten Kapitel
bestiitigt die Frau all dies als Gang des Geliebten in die Balsambeete, um zu weiden
und Lilien zu emten (6,2). Nach 8,13 wohnt die Geliebte selber in den Giirten.

Das Schillern der Gartenaussagen zwischen Geliinde und Gestalt, zwischen
Raum und weiblichem Kdrper, ist dabei in der Hebriiischen Bibel weder Novum
noch Unikum. Im Jesajabuch changieren etwa Berg und Tochter Zion'?, Die unter
1.1 ausgewiesenen Charakteristika von Gérten finden sich sowohl im “griinen
Raum™ der Natur als auch im metaphorischen Paradies der Frau. Der Garten —
und insbesondere die mit ihm verbundene Metaphorik von Friichten, Diiften, Blii-
ten — steht im Hohelied also nicht nur fiir den Ort des liebenden Zusammenkom-
mens des Paares, sondern auch fir den weiblichen Korper, der gastlich den
Geliebten zum Genuss einlédt.

dings ist der Mann eben der “Rest des Menschenwesens” (so iibersetzt M. CROSEMANN in der
Bibel in gerechter Sprache). Wenn die Verwandischaftsformel “Bein von meinem Bein und
Fleisch von meinem Fleisch”™ in V. 23 von ha’adam gesprochen wird, obwohl sie die Perspektive
des Mannes wiedergibt, soll damit wohl die gesamtmenschliche Bedingung der Niihe der Ge-
schlechter zueinander konstatiert werden.

9“Ein Lob der Keuschheit”, wie BarpiERO, “Schulamit™, 203-220; 213, diese Stelle wohl
aufgrund der marianischen Rezeptionstradition deutet, vermag ich aufgrund der iibrigen
Aussagen des Hld vom Garten nicht zu erkennen. Zu allegorischen Auslegungen des Hld siehe
EBacH, “Im Garten der Sinne™, 242-285.

10 Diesen Aspekt hat STECK, “Zion als Geléinde und Gestalt”, 126-145, hervorgehoben.
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1.4, Konigliche Gérten

Liest man das Hohelied als Lied Salomos, ist der zwiegestaltige Garten dieses
Buches auch kéniglich. Zur legendiiren Macht- und Prunkentfaltung gerade dieses
weisen und iiberaus wohlhabenden Herrschers passt dies hervorragend. Dennoch
ist in den Salomo-Erzihlungen von | Kon 1-11 nie davon die Rede, dass er neben
Palast und Tempel auch einen Garten angzelegt habe. Wohl aber wird dies im Rah-
men der (salomonischen) Konigstravestie von Koh 2,3-11 angefiihrt: Sie erzihlt
nicht nur vom Erwerb und Genuss aller repriisentativen Besitztiimer, vom Bau
von Paliisten, vom Pflanzen von Weinbergen, Erwerb von Sklaven und Sklavin-
nen, Viehherden, Edelmetall und Preziosen, Musikern und Musikerinnen und
einem groBen Harem, sondern in V5 auch vom Anlegen von Giirten und Paradie-
sen (ge721 mus) mit allen mdglichen Pflanzen, Biumen und Wasserliufen. Der
“legendiire Konig” Salomo wird mit diesen kiniglichen Besitztiimem, insbeson-
dere den Girten, auf einen Stufe mit den altorientalischen GroBkonigen gestellt.

Von kéniglichen Giirten ist sonst im AT eher ganz beiliufig und somit sicher
als konkrete lokale Ortsangabe die Rede: Nach 2 Kén 21,18.26 werden Manasse
und sein Sohn Amon auf ihrem eigenen Anwesen, im Garten Usas, begraben. Der
letzte Konig, Zidkija, flieht nach 2 Kén 25,4; Jer 39,4 und 52,7 nach Einbruch der
Dunkelheit durch ein Tor bei den koniglichen Giirten, nachdem zuvor die Baby-
lonier eine Bresche in die Mauer schlugen, durch die sie in die Stadt eindrangen.
Auf diesen Garten in Jerusalem, der offenkundig — und nicht {iberraschend — in
der Niihe der Wasserleitung liegt, wird auch bei den Wiederaufbauarbeiten fiir die
Stadtmauer in Neh 3,15 verwiesen.

Am Garten Nabots (1 Kdén 21,2) allerdings hingt eine ganze Erzihlung, eine
von koniglicher Raffgier und Machtmissbrauch. Ahabs Garten in Jesreel liegt
neben dem Weinberg seines Untertans. Da er ihn vergriBern mdchte, bittet er
Nabot um dieses Grundstiick gegen Geld oder Eintausch. Nabot verweigert es ihm
jedoch mit der Begriindung, dass der Weingarten von JHWH verliechenes Erbland
sei (21,3: mom1). Der Konig ist damit nicht in der Lage, seinen kbniglichen Garten
durch eine weitere Griinfliche oder einen Gemiisegarten'! zu erweitern. Seine Frau
Isebel beschafft ihm das Grundstiick aber durch Auftragsmord im Namen der Justiz.
Der Konig kann nach der Bluttat den Garten zwar in Besitz nehmen, allerdings ist

! Die Bezeichnung =71 kann sowohl auf Griinflichen verweisen, auf denen das Gras als
Nahrung fiir die Tiere wiichst (vgl. Gen 1,30; Num 22,4; Jes 15,6), als auch als Gemilsegarten,
in dem das Griinzeug fiir die Menschen gezogen wird (vgl. Din 11,10; Spr 15,17).
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es ihm nicht gegonnt, ihn zu genieBen, denn der Prophet Elija deckt das Verbrechen
auf und kiindigt der kéniglichen Dynastie das Ende an (1 Kén 21,17-29).

1.5. Das Land als Garten

Fiir den Pentateuch ist der Garten jener in Eden. Sieht man von der Beschrei-
bung der Jordansenke in Gen 13,10 als “wie der Garten JHWHs" ab, werden
weder das Land als ganzes, noch Teile von ihm als Garten bezeichnet'2, Dtn 11,10
sagt sogar ausdriicklich, dass das Land nicht wie der Gemiisegarten Agypten sei,
der sein Nass durch Bewiisserungskaniile bezieht, sondemn ein Land sei, das von
“Milch und Honig"” flieBt und seine Fruchtbarkeit durch Regen erhilt. Die Tora
verwendet die Gartenmetaphorik offenkundig deswegen nicht fiir das Verhei-
Bungsland, weil das ganze Land von ausgesuchter Giite ist, nicht nur — was das
Bild des Gartens ja insinuiert — ein umschlossener, abgegrenzter Teil. Diese Be-
schreibung des Landes in der Kundschafterepisode von Num 13,21-24 lisst durch
den immensen Reichtum der Friichte und deren GriBe zwar auf eine behiitete Gar-
tenlandschaft schlieBen, dennoch wird dieser Konnex nirgends hergestellt: Das
ganze Land, das von Milch und Honig'?® flieBt, ist von solcher Giite (13,27), nicht
nur ein Teil desselben.

In der nachexilischen Prophetie hingegen wird die Gartenmetaphorik sehr wohl
auch zur Beschreibung des Landes genuizt, allerdings meist in Kontrast zur Wiis-
tenmetaphorik. So bringt etwa Joel 2,3 den Gegensatz von Garten und Wiiste zur
Beschreibung des Tages JHWHs ins Bild: Vor ihm gleicht das Land dem Garten
Eden, hinter ihm lidsst er schaurige Wilste zuriick. In Klgl 2,6 wird die Zerstirung
des Gartens sogar als Werk JHWHs deklariert. Die Prophetie niitzt Gartenmeta-
phorik, ja sogar den Hinweis auf den Gottesgarten auch, um vormalige paradiesi-
sche Zustinde zu beschreiben, die durch Gottes Eingreifen ins Gegenteil verkehrt
wurden. Insbesondere in den Orakeln gegzen fremde Vilker oder Herrscher finden
sich als Ausdruck vergangener Pracht Hinweise auf Eden'".

12 Sighe dazu den aufschlussreichen Artikel von BERG, “1sraels Land, der Garten Gottes™,
61-79, der allerdings Zion/Jerusalem unter dem Land subsumiert, was m.E. nur bedingt (etwa
in Ez 36,33-35) moglich ist.

'* Wenn in Hid 4,11 der Mund der Geliebten von “Milch und Honig™ flieBt, so nimmt es
nicht Wunder, dass solche Passagen zur allegorischen Deutung Anlass gaben. Die Geliebte ist
selber das Land, wie sie im Hld der Garten ist.

14 Zur Beschreibung des Reichtums der Kiinige von Tyrus in Ez 28,13 und Agypten in 31,9
werden die Biume von Eden als hichster MaBstab gebraucht. Der Pharao wird in 31,1-18 als
Zeder beschrieben, die ihresgleichen an Schinheit, Stirke und Pracht sucht und die sogar die
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Der impliziten Lokalisierung des Gottesgartens in Jerusalem durch die Nennung
des Gihons als einem der Paradiesesstrome'” entsprechend, wird fiir den in Triimmer
liegenden und zur Wiiste gewordenen Zion in Jes 51,3 verheiBen, dass er wieder
wie Eden, wie der Gottesgarten werden wird und neuerlich Freude und Jubel auf
ihm zu finden sei'®, Auch in Ez 36,35 wird verheiBen, dass verddetes Land abermals
zum Garten Eden wird, Biume und Felder wieder ihren Ertrag bringen (vgl. V28)
und die Notzeit damit vorbei sein wird. Die grolle Fastenpredigt von Jes 58 verkiin-
detin V11 dem, der mit den Armen solidarisch ist, dass er wie ein bewisserter Garten
und eine Wasserquelle sein wird; Jer 31,12 verheiBt Ahnliches fiir die Riickkehrer
zum Zion. Beide Stellen beziehen damit das Gartenbild fhnlich wie im Hohenlied
auf ein Individuum. Aber auch auf Ps 1 wird man verwiesen, wenn das Halten der
Tora dort die Menschen wie Biume an Wasserquellen werden lisst.

2. (Zusammen-)Leben im Garten

Sieht man von den Konigsgiirten ab, die als Bezeichnung fiir einen konkreten
Ort in Jerusalem Erwiihnung finden, zeichnen sich fast alle Giirten der Bibel durch
eine Gartenordnung aus, die durch den jeweiligen Besitzer bestimmt wird.

2.1. Gott und Mensch

Die Regeln des Lebens im Gottesgarten von Genesis 2-3 werden durch Gebot und
Verbot bestimmt. Er ist hierin bereits eine Préiifiguration des Landes, fiir das das gesamte
Regelwerk in der Tora gesammelt ist. Der Mensch hat in diesem Garten zwar eine Auf-
gabe, niimlich das Bebauen des Ackerlandes (2.5), aber er muss sich um das tiigliche
Brot nicht mithen: Die Friichte der Biume fallen ihm ohne Arbeit zu, er kann sie von
allen Biumen und in vollen Ziigen genieBen. Das Verbot betrifft einzig und allein die

Biume in Eden noch iiberirifft, welche offenkundig auch die “Héllenfahrt” der Zeder mitma-
chen. Zu den Paradiesesvorstellungen in diesen Texten siche ausfiihrlich Criisemany — CrO-
SEMANN, “Die Gegenwart des Verlorenen”, 29-33; sowie METTINGER, The Eden Narrative, 85-98.

' Implizit, ohne dass das Tempelareal je als Garten bezeichnet wiirde, verweisen jene Texte
auf die Sicht des Heiligen Bezirks als Garten, die im Innern der Stadt bzw. im Gotteshaus selber
Quellen entspringen lassen (vgl. Ps 36,9; 46,5; 65,10; Joel 4,18; Sach 14,8); die vom Tempel
ausgehenden vier Strime von Ez 47,1-12 nchmen dabei auf Gen 2 Bezug. Siche dazu bereits
Janowskl, “Die heilige Wohnung des Hiichsten”, 48-56.

18 Damit wird der Zion nicht nur zum “Sinai”, zum Offenbarungsberg fiir die Vilker, son-
dern — wie in Gen 2,13 — auch zum Ort des Paradieses (vgl. FiscHEr, Tora fiir Israel - Tora fiir
die Vilker, 105-109. Auch der Schluss des Jesajabuches ab 65,16 nimmt mehrfachen und ein-
deutigen Bezug auf Gen 2-3; vgl. dazu bereits STeck, “Der neue Himmel und die neue Erde”,
349-365, sowie BErGES, “Gottesgarten und Tempel™, 69-98,

378



PARADIESE MIT KLAREN REGELN

Gitterfriichte tragenden Biume. Der Mensch ist nicht Gott und deswegen steht es ihm
nicht zu, von diesen Gewichsen zu essen. Die Gbut‘ehmg des Gebotes, die durch die
Motivation wie Gott zu werden getragen ist (3,5), geschieht denn auch durch Essen,
wodurch die Motivkombination Garten und Essen in der Bibel von Anfang an gepriigt
ist. Die Giirten sind nicht (nur) zur schinen Zierde da, sondern finden vor allem als
“Nutzgiirten™ Verwendung. Im Falle des Schipfungsgartens ist es ein Nutzgarten des
Uberflusses, durch den Gott den Menschen an seinen Gaben Anteil haben lisst, der
aber dennoch getrennte Sphiiren des Menschlichen und des Gittlichen vorsieht.

Das Menschenpaar nimmt das Gebot jedoch nicht ernst genug und begehrt,
was ihm nach Darstellung der Schlange vorenthalten wird (3,4f.). Die Erziihlung
lisst die Leserlnnen dariiber im Unklaren, ob die Strafe der Vertreibung, die
schlieBlich der Lohn des Ungehorsams fiir beide ist, auch vollzogen worden wiire,
wenn Mann und Frau ihren Anteil an der Schuld eingestanden hiitten. Im Gottes-
garten stehten aber weder der Mann noch die Frau zu dem, was sie getan haben,
und schieben ihre Verfehlung ab. Mit dem mangelnden Bewusstsein, dass man
gefehlt hat, ist auch eine Vergebung nicht moglich.

Mit dem gartengleichen Land verhiilt es sich ganz dhnlich: Die Gesetze fiir das
Leben mit Gott im Land werden noch vor dem Einzug ins Land als Bundesdokument
des Moabbundes von beiden Parteien des Bundesschlusses akzeptiert. Das Volk
hilt sich jedoch nicht an die Abmachungen und muss schlussendlich das erleiden,
was bereits in Dtn 28,15-68 als Konsequenz des Treuebruches vorgesehen war:
den Verlust des Landes, die Exilierung und alle nur erdenkbaren iiblen Konse-
quenzen, die im Fluch bereits angedroht wurden.

2.2. Mann und Frau

Der Gottesgarten von Genesis 2 ist dem Menschen zum Nutzen {ibergeben,
Aber auch die Regeln fiir das menschliche Zusammenleben im Garten sind von
Gott vorgegeben: Sie sollen einander zur Hilfe sein. =tg, “Hilfe”, bedeutet nun ge-
rade nicht das, was die Rezeptionsgeschichte daraus gemacht hat, nimlich dass
die Frau dem Mann Hilfsdienste leisten miisse, sondern gerade das Gegenteil: Die
beiden sind dazu geschaffen, einander Hilfe zu sein, im Leben und fiir das Leben
im Gottesgarten. Woanders als beim gegengeschlechtlichen Gegeniiber findet der
Mensch diese Hilfe nicht (2,20)"7, Aufgrund dieser Unterstiitzungsfunktion ist es

17 Diie Bibel setzt mit dieser Erziihlung, die ja gleichsam universal das menschliche Leben
regelt, Heterosexualitit als Norm, was der damaligen Lebensfithrung in patriarchalen Gesell-
schafien entsprach, deren Kindersterblichkeit sehr hoch und deren Lebenserwartung sehr nied-
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sogar miglich, dass gegen alle realen Gepflogenheiten einer patrilokalen Eheform'®
der Mann Vater und Mutter verliisst, um seiner Frau anzuhangen und nicht umge-
kehrt. Die primire Lebensgemeinschaft, in der sich menschliches Leben schip-
fungsgemil erfiillt, ist die von Mann und Frau — nicht die von Vater und Mutter
und auch nicht jene von Kindem, von denen in Genesis 2 keine Rede ist.

Der Garten des Hoheliedes gehort der Frau. Sie lebt in diesem Garten und sie
ist gleichsam dieser Garten, der einladend zum Genuss auffordert. Nur der Ge-
liebte kommt in diesen verschlossenen Garten, nur der, dem aufgetan wird, kann
die Friichte genieflen. Wer in diesen Garten gegen das Einverstiindnis seiner Be-
sitzerin eindringt und die Friichte ohne Erlaubnis nimmt, erfihrt vielleicht Befrie-
digung seiner Begierde, aber keinen Genuss. Das Gartenbild des Hld ist aus der
Perspektive unserer heutigen Gesellschafisordnung, die ganz von der Okonomie
gepriigt ist, ziemlich patriarchal. Der Mann ist der Konsument und der NutznieBer
dieses Gartens, die Frau diejenige, die schenkt. Allerdings haben wir diese Kon-
zentration auf das Haben und Nehmen nicht in allen Gesellschaften vorauszuset-
zen. Das Prinzip der Gabe'®, von der auch die altorientalischen Gesellschaften
gepriigt waren, sieht kein Raffen von Angebotenem vor, sondern betrachtet Geben
als Ehre und Vollzug sozialer Wiirde. Im Hld hat die Frau alles zu bieten und iiber-
lisst es mit Freude dem, der der Gabe wiirdig ist, weil er weil), dass der Liebes-
genuss keine einseitige Sache ist.

2.3. Bestrafung der Stirenfriede

Wer die Gartenordnung stort, wird aus dem Garten verwiesen. Haufig sind die
Konsequenzen aber wesentlich hirter, da fundamentale Regeln des Zusammenle-
bens verletzt wurden. Im Falle Ahabs ist es die Ubertretung der von Gott gesetzten
Erbregelung, dass das Land nicht bleibend verkauft werden kann, sondern im
Stamm und der Familie bleiben muss (vgl. die Argumentation in 2 Kdn 21,3-6).
Auch die beiden Altesten in der Erziihlung von Dan 13, die den Garten Jojakims
gegen ihren Besitzer missbrauchen und just an diesem Ort der ehelichen Abge-

rig war, Da diese Voraussetzungen allesamt dem Wandel unterworfen sind, kann daraus keine
allgemeingiiltige Norm fiir das Geschlechisleben heute abgeleitet werden.

I8 Patriarchale Gesellschaften sind durch Patrilinearitit, d.h. die gencalogische Definition
durch den Vater und patrilokale Eheformen bestimmt, bei denen immer die Braut ihr Herkunfts-
haus verliisst, der Briutigam jedoch im Vaterhaus wohnen bleibt (sieche dazu ausfiithrlicher Fi-
SCHER, “Donne nell” Antico Testamento™, 161£.).

1% Zum Konzept der Gabe, die eine Gegengabe erwartet, siche Mauss, Die Gabe, 15-26,
Zur Applikation des Konzepts auf die Theologie vgl. Janowskr — Havm, Geben und Nehmen.,
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schiedenheit “seinen Garten”, seine Frau Susanna, sexuell nitigen, libertreten in
massiver Weise die Gartenordnung des Freundes. Da die beiden Wiirdentriiger die
toraobservante Frau aus Rache fiir deren Zuriickweisung des Ehebruchs beschul-
digen, erleiden sie schlieBlich jene Strafe, die sie fiir Susanna vorgesehen hiitten,
Susanna, die den Garten gemil} den Regeln nutzt und deren Gebet erhiirt worden
ist, kann unbehelligt weiterleben.

Im Hohelied beschwirt der Chor immer wieder, dass die Liebe, also das Kom-
men in den Lustgarten und der Genuss seiner Gewiichse, nicht gestort werden darf
(2,7; 3,5; 8,4). Dabei fillt auf, dass die Szenen mit den Stérenfrieden groBteils in
die Stadt verlegt werden (5.6-7; 8,1). Allerdings ist auch der Garten nicht ganz
storungsfrei zu genieBen. Fiichse dringen in den Weinberg ein, Briider wollen
seine Regeln bestimmen, jedoch gelingt s der Frau sich durchzusetzen, ihre Licbe
zu leben und ihren Garten selber zu verwalten®®,

Ahnlich verhiilt es sich mit dem am Zion fiir die Volker verkiindeten Recht:
Wer in feindlicher und kriegerischer Absicht zum edengleichen Zion zieht, dem
steht ein vernichtendes Gericht bevor (vgl. Joel 4). Wer jedoch dorthin zieht, um
sich jene Weisung zu holen, die von dort ausgeht (Jes 2,3; 42.4), braucht keine
Waffen mehr und schmiedet sie in Gartengeriite um (2,4). Damit ist man fir ein
friedliches Zusammenleben der Vilker bestens geriistet.

3. Genuss und Gelassenheit im Garten

Bis in unsere Zeiten ist es gerade fiir Stadtbewohner ein Luxus, einen Garten
zu besitzen. Im Norden Europas, der durch reichlich Regen von Griin gepriigt ist,
ist dieser Luxus freilich nicht so hervorstechend als fiir Menschen jener Gegenden,
in denen im Sommer alles Griin, das nicht durch Wasserlidufe oder Seen natiirlich
oder kiinstlich bewiissert wird, verdorrt und nur jene Biume Friichte tragen, die
sich durch Wurzel-, Stamm- und Blattbeschaffenheit gegen Austrocknen schiitzen
kinnen. Ein Stiickchen Griin, Blumen, Friichte und die dazugehirigen Diifte fas-
zinierten Menschen aller Zeiten und gerade jener Klimazonen, in denen Giirten
nur abgeschlossen existieren kinnen, andernfalls austrocknende Winde, Wildtiere
und Fruchtriuber der kleinen Paradiese sich bemiichtigten und die Herrlichkeit
bald in Gestriipp verwandeln wiirden. Es kann daher nicht verwundern, dass Gér-
ten aufgrund ihrer exzeptionellen Kostbarkeit und durch ihr alle Sinne anspre-

20 Diesen Aspekt betonen Barsiero, “Schulamit”, 210, und THONE, Liehe zwischen Stadt
und Feld, 167.

381



“CANTERO IN ETERNO LE MISERICORDIE DEL SIGNORE" (SAL 89.2)

chendes Flair mit dem Gottlichen verbunden wurden. Der Garten ist Gottes Gar-
ten. Der Mensch ist urspriinglich dazu geschaffen, den Garten zu pflegen und zu
bewahren, ein Stiick Natur in der Kultur zu gestalten. Dabei ist freilich nur erfolg-
reich, wer sich an die Gartenordnung hilt.

ABSTRACT

Neuere Raumkonzepte betonen weniger den geographischen, sondern mehr
den sozialen Aspekt. Dies ist ein hilfreicher Ansatz auch fiir die Bibelwissenschaf-
ten, da “biblische Landschaften” hiiufig metaphorisch zu verstehen sind. Insbeson-
dere auf Giirten trifft dies zu: Der Artikel widmet sich dem Garten- / Paradiesesmotiv
und den in ihnen gelebten Beziehungen.
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