Die Herausgeber.

apl. Prof. Dr. Marta Fata, Historikerin am Institut fiir donauschwibi-
sche Geschichte und Landeskunde und auBerplanmiBige Professorin
am Seminar fiir Neuere Geschichte der Eberhard Karls Universitit
Tibingen

Prof. Dr. em. Anton Schindling, Seniorprofessor am Seminar fiir Neu-
ere Geschichte der Eberhard Karls Universitat Tibingen

Marta Fata / Anton Schindling (Hgg.)

LUTHER UND DIE
EVANGELISCH-LUTHERISCHEN
IN UNGARN UND SIEBENBURGEN

Augsburgisches Bekenntnis, Bildung, Sprache
und Nation vom 16. Jahrhundert bis 1918

Unter Mitarbeit von Markus Gerstmeier

: Aschendorff
s Verlag

28
as L




REFORMATIONSGESCHICHTLICHE STUDIEN UND TEXTE

In Verbindung mit Karl-Heinz Braun, Manfred Rudersdorf,
Anton Schindling, Ginther Wassilowsky und Dieter J. Weif3

herausgegeben von Peter Walter

BAND 167

Umschiag-Abbildung

Die Darstellung der Confessio Augustana, Gyorkony 1724
Beschreibung der Abbildung auf Seite 740.

© 2017 Aschendorff Verlag GmbH & Co. KG, Miinster

www.aschendorff-buchverlag.de

Das Werk ist urheberrechtlich geschiitze. Die dadurch begrindeten Rechte, insbesondere die der Uberset-
zung, des Nachdrucks, der Entnahme von Abbildungen, der Funksendung, der Wiedergabe auf fotomecha-
nischem oder &hnlichem Wege und der Speicherung in Datenverarbeitungsanlagen bleiben, auch bei nur
auszugsweiser Verwertung, vorbehalten. Die Vergiitungsanspriiche des § 54, Abs. 2 UrhG werden durch die
Verwertungsgesellschaft Wort wahrgenommen.

Printed in Germany
Gedruckt auf sdurefreiem, alterungsbestindigem Papier
ISSN 0171-3469

ISBN 978-3-402~11599-2
ISBN 978-3-402-11600-5 (PDF-Ebook)

Inhaltsverzeichnis

Mdrta Fata — Anton Schindling
Luther und die Evangelisch-Lutherischen in Ungarn

und Siebenbiirgen vom 16. Jahrhundert bis 1918. . ... ...,

REFORMATION, KONFESSIONSBILDUNG UND KIRCHENVERFASSUNG

Volker Leppin, Ttibingen
Die Formierung des siebenbiirgischen Luthertums

zwischen Wittenberg, Zirichund Genf. . ..................

Edit Szegedi, Cluj-Napoca
Von der reformatorischen Gemeinde zur Kirche
Wittenberger Pragung. Die Durchsetzung des orthodoxen

Luthertums in Siebenbtirgen (um 1550-1650) .............

Ulrich A. Wien, Landau

Politik — Macht — Glaube. Kontroversen, Konflikte

und Konsensbemithungen in Siebenbiirgen zwischen
Landeskirche und Nationsuniversitit von der Mitte des

16. bis zur Mitte des 18. Jahrhunderts. . ...................

Rudolf Leeb, Wien
Die lutherische Reformation in der westungarischen

Grenzregion. . .....o.uiiiin i

Madrta Fata, Tubingen

Wo das Evangelium nicht gehet, da ist keine Kirche.
Ursachen, Verlauf und Folgen der Binnenwanderung
deutsch-lutherischer Siedler in der Batschka und in

Syrmien im 19. Jahrhundert......... ...

11

33

57

91



6 Inhaltsverzeichnis

Karte 1: Die Evangelisch-Lutherischen in Ungarn
anhand der Volkszahlungvon 1900. . ... ... 195

Karte 2--3: Die evangelisch-lutherische Kirchenverwaltung
vor 1894 und zwischen 1894 und 1918 ... ... ... . 197

B1LpUNG UND GELEHRSAMEKEIT

Istvdan Monok, Budapest
Luthers und Melanchthons Werke in ungarlandischen
Bibliotheken des 16. und 17. Jahrhunderts .................. 201

Reinhard H. Seitz, Neuburg a. d. Donau

Zur Rolle der Stadt Lauingen und des Farstentums

(Pfalz-)Neuburg bei der Griindung der evangelischen
Kirchengemeinde in Pressburg 1606-1608 .................. 223

Peter Konya, Presov

Das evangelisch-lutherische Kollegium zu Eperies

1667-1920. Die Entwicklung der zentralen Schule der

Lutheraner im Kénigreich Ungarn zwischen Religion

und Politik, Stadt- und Staatsgeschichte ..................... 243

Eva Kowalskd, Bratislava ~ Markus Gerstmeier, Passau

Evangelische Exulanten aus dem Kénigreich Ungarn

und der frithe Pietismus. Migration, Krisenbewaltigung

und religioser Wissenstransfer zwischen ungarischen und

deutschen Zentren des Luthertums im 17. Jahrhundert .. .. ... 277

Ldszlo Szelester Nagy, Piliscsaba

Erneuerer versus Traditionalisten?

Ungarlindische Schiiler von August Hermann Francke als

Vermittler pietistischer Impulse im Kénigreich Ungarn .. ..... 319

Judit Bogdr, Piliscsaba

Evangelisch-lutherische Gelehrsamkeit in Oberungarn im

17. und 18. Jahrhundert. Eine bildungs- und wissenschafts-
geschichtliche Untersuchung unter besonderer Bertucksich-

tigung Georg Buchholtz’ des Jingeren (1688-1733) .......... 343

Inhaltsverzeichnis
SPRACHE, KONFESSION UND NATIONSBILDUNG

Zoltan Csepregi, Budapest

Ethnische versus konfessionelle Identitatsbildung im
Kénigreich Ungarn von der Reformation bis zum Ende

des 18. Jahrhunderts. Uberlegungen zur Mehrsprachigkeit,
muttersprachlichen Identitdt und Ubersetzungspraxis . .......

France M. Dolinay, Ljubljana

Konfession und Sprache bei den Slowenen im

Ubermurgebiet von der Reformation bis zum Ende

des 18. Jahrhunderts ...

Das Toleranzpatent Kaiser Josephs I1. von 1781

Karte 4: New, gegriindete evangelisch—lutherische Kirchengemeinden
qwischen 1781 und 1848. . .
Abbildumgsteil. . . ... ..o

Mdtyds Kéthelys, Budapest

Die dreisprachige evangelisch-lutherische

Kirchengemeinde in der Stadt Ofen-Pest zwischen

1787 und 1833 /34 .. .. e

Peter S’olte’s, Bratislava

Die Rolle der evangelisch-lutherischen Konfession im
sprachlichen und nationalen Gruppenbildungsprozess der
Slowaken in der ersten Hilfte des ,langen® 19. Jahrhunderts. . .

Tibor Pichler, Bratislava
Nation und Modernisierung im Diskurs slowakischer
Lutheraner im VOrmarz . .. ...t

Botond Kertész, Budapest

Der Begriff der ,Freiheit bei evangelisch-lutherischen
Publizisten der ungarischen Reformzeit und der

Revolution 1848 /49 . . ... oo

Krista Zacht

Die ,Volkskirche* der Siebenbiirger Sachsen im

19. Jahrhundert und am Beginn des 20. Jahrhunderts.

Die Entstehung eines Mythos™ ........ ...t

439

477

499

519

549



8 Inhalisverzeichnis
ERSCHEINUNGSFORMEN DES KIRCHLICHEN LLEBENS

Gyula Péapay, Rostock

Jakob Lucius der Altere (um 1530-1597).

Ein evangelisch-lutherischer Drucker, Formschneider

und Zeichner aus Siebenblrgen. . ....... ... .o

Marta Fata, Tibingen

Artikular-, Hecken- und Toleranzkirchen der Lutheraner.
Phinomene des evangelischen (protestantischen)
Kirchenbaus im Konigreich Ungarn vom 17. Jahrhundert

bis zum Anfang des 19. Jahrhunderts .......................

Béla Laszlé Harmati, Budapest
Kanzelaltire und Emporenbilder in evangelisch-
lutherischen Kirchen in Transdanubien (Ungarn)............

Evangelisch-lutherische Kirchen und Kanzelaltire. Abbildungsteil . . . .

Gabriella H. Hubert, Budapest

Ungarischsprachige lutherische Gesangbucher der

Frithen Neuzeit. Entstehung, Verbreitung und

Verflechtungen mit den Gesangbiichern der ungarischen
Reformierten und der anderssprachigen Lutheraner

im Kénigreich Ungarn. ...,

Timea Benkd, Cluj-Napoca

Der Versuch einer Vereinheitlichung des lutherischen
Gottesdienstes in der Habsburgermonarchie unter

Joseph IL. Der Pressburger Agendenentwurf von 1784

im Kénigreich Ungarn. ...

Julia Krédmer-Riedel, Koln
Palatinessa Maria Dorothea von Wurttemberg (1797-1855)
als Mitbegriinderin der ungarischen Sozialfirsorge. ..........

Inhaltsverzeichnis 9
LUTHER-RELIQUIEN, REFORMATIONSJUBILAEN UND -DARSTELLUNGEN

Miklés Czenthe, Budapest — Mdrta Fata, Tibingen

Die Gberlieferung des Vermichtnisses von Martin Luther

in Ungarn. Zum handschriftlichen Testament des

Reformators von 1542 im Budapester Evangelischen

LandesarchiV . ..o v e 721

Abbildungsteil mit Beitrdgen von Madrta Fata, Béla Ldszlo Harmati,
Emese Tomosvari und Agnes Ziegler . ............ ..o .. 737

LUTHER UND DIE EVANGELISCH-LUTHERISCHEN IM
DonNau- UND KARPATENRAUM

Karl W. Schwarz, Wien
Solidaritit und Einheit der Protestanten?
Integration und Kooperation in den protestantischen

Kirchen im Donau- und Karpatenraum - einst und heute ..... 763
ANHANG

OrtsnamenverzeiChnis . . ..o oot e e 789
Personenverzeichnis. .. ..ot e e 801
Verzeichnis der Abbildungen und Karten ................... 815
AULOTenVerZEiChIIS o\ttt s 817



140 Rudolf Leeb

erhebliche Stirkung des Luthertums bewirkten, die fiir das Leben
wihrend der Gegenreformation von groBer Bedeutung war, fanden
bemerkenswerterweise auch noch nach den Konversionen der Bat-
thyanys und Nddasdys zum Katholizismus in den Jahren 1634 bzw.
1643 statt. Fiir evangelische Adlige in der Batthydny-Herrschaft gab
es sogar einen eigenen Pfarrer, dessen Wirken vom katholischen Ar-
chidiakon offiziell gebilligt wurde.'*® Die Ursache fiir diese Billigung
bestand offenbar im Geldbedarf der Magnatengeschlechter. Durch
Bezahlung hoher Geldbetrige erwarben sich die evangelischen Im-
migranten die Befreiung ihrer Héuser von den Steuerlasten der
Grundherrschaft. Sie haben auf diese Weise zum Teil betrdchtlichen
Besitz innerhalb der katholischen Herrschaften erworben, manchmal
waren es ganze Ortsteile oder Siedlungen. Es gab damals also — mit
Billigung der Grundherren - keine katholische konfessionelle Ge-
schlossenheit im Gebiet der Familien Nadasdy und Batthyany. Dabei
kann man durchaus von einer friedlichen Koexistenz der Konfessio-
nen sprechen. Auch wenn diese evangelischen Pfandherren keinerlei
Einfluss auf die Besetzung der katholischen Pfarre hatten, so konn-
te unter ihrem Schutz der Protestantismus bei den dortigen Unter-
tanen doch offenbar leichter lebendig bleiben. Diese konnten dann
spéter auch die ,Artikularkirchen® in der Nihe besuchen.'?’ Es fallt
auf, dass die namlichen Freihofe bzw. Pfandbesitzungen sich genau in
jenen Gebieten befanden, in denen sich noch heute die — wie gesagt
mit Ausnahme von Oberwart allesamt lutherischen — evangelischen
Gemeinden im Burgenland konzentrieren. Auch wenn es in Kirnten,
Steiermark und Oberésterreich Kleinregionen gibt, in denen Protes-
tanten noch heute dominieren, so weist diese Region im heutigen
Burgenland den héchsten Protestantenanteil in der Republik Oster-
reich auf.*®

126 Ab 1629 war dies Melchior Aufschlager, der zuvor in Neuhaus am Klausenbach ge-
wirkt hatte, vgl. dazu Prickler (wie Anm. 18), 53.

127 Zu den damaligen Rahmenbedingungen vgl. Zoltin Csepregi, Das konigliche
Ungarn im Jahrhundert vor der Toleranz (1681-1781), in: Rudolf Leeb/Martin
Scheutz/Dietmar Weikl (Hgg.), Geheimprotestantismus und evangelische Kir-
chen in der Habsburgermonarchie und im Erzstift Salzburg (17./18. Jahrhun-
dert), Wien /Munchen 2009, 299-330.

128 Finen instruktiven Uberblick {iber die Geschichte der einzelnen Gemeinden bie-
tet Gustav Reingrabner, Das Wort unseres Gottes bleibt ewiglich. Aus Geschichte
und Leben der Evangelischen im Burgenland, Wien 1979.

Modrta Fata, Tibingen

Wo das Evangelium nicht gehet, da ist keine Kirche.*

Ursachen, Verlauf und Folgen
der Binnenwanderung deutsch-lutherischer Siedler
in der Batschka und in Syrmien im 19. Jahrhundert

1. DEUTSCH-LUTHERISCHE SIEDLER
IN DER BATSCHKA UND IN SYRMIEN
IM SPIEGEL IHRER ZAHLEN

Kaiser Joseph II. gestattete in seinem fiir die dsterreichische Monar-
chie erlassenen Patent von 1781' den beiden im Westfélischen Frie-
den anerkannten protestantischen Konfessionsgemeinschaften, ihre
Religion ohne territoriale Begrenzung auszuiiben. Demnach erhiel-
ten Lutheraner® und Reformierte in jedem Ort, wo mindestens 100
Familien oder 500 Personen einer der beiden Konfessionen angehor-
ten und wo sie es wiinschten, das Recht, Kirchengemeinden mit ei-
genen Sakralgebduden und Institutionen wie Schulen oder Waisen-
hausern zu grinden. Zugleich wurden den Protestanten die gleichen
buirgerlichen Rechte wie Katholiken eingeraumt, so die unbegrenzte
Ausiibung aller Berufe und das Bekleiden simtlicher Amter, was sich
glnstig auf die soziale Mobilitat der Protestanten auswirkte. Zugleich
wurde auch die geographische Mobilitit intensiver. Im Rahmen der

Martin Luther, hier zit. nach: Alle Deutschen Biicher und Schrifften des theuren/ seeligen
Mannes Goites/ Dokt. Martini Lutheri/ vom Jahre XVIL Jahre an/ biff auff das XXII. Aus
denen Wittenbergischen, Jehnisch- und Eiplebischen Tomis zusammengetragen, Altenburg in
Meifen MDCLXI, 641.

1 Fiir Ungarn wurde das Patent am 25. Oktober 1781, fir Siebenbiirgen am 8. No-
vember 1781 und fiir Kroatien am 21. Dezember 1781 erlassen. Giiltigkeit besaf es
auch fiir die nicht-unierten Orthodoxen. Vgl. dazu Elemér Malyusz, A tiirelmi ren-
delet. I1. J6zsef és a magyar protestantizmus [Das Toleranzpatent. Joseph II. und
der ungarische Protestantismus}, Budapest 1939, 278, 281.

2 Fs sei hier angemerkt, dass in Ungarn fir die lutherische Konfessionsgruppe
schon im 19. Jahrhundert die Bezeichnung ,Evangelische® verwendet wurde. In
diesem Beitrag wird jedoch die deutsche Bezeichnung ,(Evangelisch-)Lutheri-
sche® bzw. ,(evangelisch-)lutherisch® verwendet.



142 Mdrta Fata

zwischen 1784 und 1787 staatlich organisierten Siedlungsmigration
beispielsweise durften auch protestantische Kolonisten aus dem Hei-
ligen Romischen Reich legal einwandern.®

Zur Zeit der josephinischen Siedlungsmigration wurden in der
Batschka neun Kameraldérfer mit deutschen Protestanten gegriindet;
Torschau 1784, Tscherwenka und Neu-WerbaBl 1785, Klein-Ker, Se-
kitsch, (Neu-)Siwatz, Neu-Schowe und Bulkes 1786 sowie Jarek 1787,
Im Jahre 1786 lebten in diesen Gemeinden 1.359 evangelisch-luthe-
rische, 897 katholische und 517 evangelisch-reformierte Siedlerfa-
milien. In Neu-Werbafl und Torschau gab es jeweils etwa gleich viele
Lutheraner und Reformierte, in Bulkes, Klein-Ker und Tscherwenka
bildeten die Lutheraner die Mehrheit, dagegen in Neu-Schowe und
Neu-Siwatz die Reformierten.* Nur Jarek war rein evangelisch-luthe-
risch, nachdem die Konigliche Ungarische Hofkammer die anfiang-
lichen Reibereien zwischen Lutheranern und Reformierten, wie sie
besonders in Torschau und Neu-Schowe vorgekommen waren, ver-
meiden wollte.®

Die deutschen Protestanten trafen in der Batschka auf slowaki-
sche Lutheraner, die aus Ortschaften Oberungarns schon vor dem
Toleranzpatent in der Hoffnung auf ein besseres Auskommen nach
Stidungarn abgewandert waren. Sie wurden von den dortigen Grund-
besitzern in der Regel gern gesehen. 1740 wurden evangelisch-luthe-
rische Slowaken etwa in Petrovac und 1743 in Kulpin vom Pichter
und spiteren Besitzer von Futak, Mihaly Csernovics (11745), angesie-
delt. Auch der nachste Gutsbesitzer von Futak, Feldmarschallleutnant
Andras Hadik (1711-1790), im Siebenjdhrigen Krieg der Eroberer
Berlins, nahm 1770 in Glozsdn und 1776 in Kiszacs Lutheraner auf.®
In dem 1758 auf dem Priadium Szelencse des Erzbischofs von Kalo-

3 Vgl. dazu u. a. Mdrta Fata, Migration im kameralistischen Staat Josephs II. Theorie
und Praxis der Ansiedlungspolitik in Ungarn, Siebenbiirgen, Galizien und der Bu-
kowina von 1768 bis 1790, Munster 2014, 324-337.

4 Magyar Nemzeti Levéltar, Orszagos Levéltar Budapest [Ungarisches Nationalar-
chiv, Landesarchiv; im weiteren Verlauf MOL], E 125, 1786 fons 309, Relation iiber
die Bacser Impopulation 1786, fol. 6"-28"; vgl. auch Heinrich Réz, Beitrige zur jo-
sephinischen deutschen Kolonisation in der Batschka 1784-1786, in: Deutsch-un-
garische Heimatsblatter 6 (1934), 283-295, hier 292.

5  Marta Fata, Zwischen habsburgischer Konfessionalisierungs- und Siedlungspolitik.
Reformierte deutsche Kolonisten im Kénigreich Ungarn im 18. Jahrhundert, in:
dies./Anton Schindling (Hgg.), Calvin und Reformiertentum in Ungarn und Sie-
benbiirgen. Helvetisches Bekenntnis, Ethnie und Politik vom 16. Jahrhundert bis
1918, Munster 2010, 173-198; Gusztav Bierbrunner, A Bacs-szerémi ag. hitv. ev.
egyhdzmegye monografidja [Monographie des Batsch-Syrmischen evangelischen
Kirchendistrikts A. B.], Ujvidék 1902, 144.

6 Vgl zu den Angaben Evangélikus Orszigos Levéltar [Evangelisches Landesarchiv;
im weiteren Verlauf EOL], Protocolla visitationis Ecclesiarum Aug. Bacs-Sirmien-
sium, institutae anno 1835 mensibus septembri et octobri, fol. 527 und 627; Bier-
brunner (wie Anm. 5), 15, 90, 104.

Die Binnenwanderung deutsch-lutherischer Siedler 143

csa gegrﬁndeten Dorf Bacstjfalu lieBen sich neben Katholiken auch
slowakische Lutheraner nieder. Weil Erzbischof Jézsef Batthyany (als
Erzbischofvon Kalocsa amtierte er zwischen 1760-1776) den Luthera-
nern die Ausibung ihrer Konfession nicht gestattete,” wanderten 120
Familien mit der Genehmigung Maria Theresias vom 26. September
1769 nach Pasua in das Gebiet der Militidrgrenze aus.® Zwar verfiigten
die Lutheraner zu dieser Zeit auch im Gebiet der Militdrgrenze nicht
iiber das Recht der freien Religionsausiibung. Doch setzte sich die Re-
gentin von Fall zu Fall iiber die von ihr selbst bekraftigten Gesetze ge-
gen die Protestanten hinweg, um aus Sicht des Staates niitzliche Be-
volkerungsgruppen nicht zur Auswanderung aus der dsterreichischen
Monarchie zu nétigen und somit den Staat nicht zu schwichen. Den
Ubersiedlern in Pasua, das im syrmischen Teil der Militirgrenze zwi-
schen den Flussen Donau und Save lag, rdumte Maria Theresia die
Berufung eines evangelisch-lutherischen Pfarrers und die Errichtung
eines Bethauses ein. Als Gegenleistung musste sich die Gemeinde
dazu verpflichten, in Zukunft keine weiteren Protestanten im Ort auf-
zunehmen.” Wurde im syrmischen Pasua damit schon 1771 der erste
evangelisch-lutherische Pfarrer titig, so konnte in der Batschka der
erste lutherische Seelsorger in der Gemeinde Petrovac erst nach dem
Erlass des Toleranzpatents berufen werden.'” Die Kirchengemeinden
Pasua und Petrovac fungierten als Basis fiir jene deutschen Luthera-
ner, die sich spéter in Syrmien und in der Batschka ansiedelten.

1791 wurden im Gebiet der slawonischen Militdrgrenze 51
deutsch-protestantische Familien aus dem Banat in ein eigens fiir sie
errichtetes Dorf auf das Pradium Batajnica zwischen Semlin und Pa-
sua umgesiedelt, das den Namen Neu-Pasua erhielt.”! Diese Familien

7 EOL, Protocolla visitationis 1835, fol. 140",

8. Durchgefihrt wurde diese Auswanderung vom Pichter des Pridiums Pasua, Elias
Bohn, der aus dem Turzer Komitat stammte und selbst lutherischer Konfession
war. Eine Zeit lang war er als Lehrer an der orthodoxen Schule von Neusatz titig.
Vgl. dazu ebd., fol. 95%; Bierbrunner (wie Anm. 5), 128; Franz Stanglica, Ansied-
lungsgeschichte von Neu-Pasua und Neu-Banovci in der Militirgrenze, in: Mittei-
lungen des Osterreichischen Instituts far Geschichtsforschung, Ergdnzungsband
14, Wien 1939, 471-476, neu abgedruckt in: Neu-Pasuaer Trommler, Dezember
1991, 12-17.

9 Stanglica (wie Anm. 8), 13.

10 EOL, Protocolla visitationis 1835, fol. 52"; Bierbrunner {wie Anm. 5), 120.

11 Im Schreiben des Prisidenten des Hofkriegsrates vom 26. Oktober 1792 wurde die
Ubersiedlung lediglich mit dem ,Religionsexercitiums“ begriindet. Vgl. dazu das
Schreiben in: Friedrich Kihbauch (Hg.), Neu-Pasua 1790-1945. Bilder einer do-
nauschwibischen GrofSgemeinde in Syrmien, Reutlingen 1987, 28. Das Toleranz-
patent galt freilich auch im Banat, doch in diesem {iberwiegend katholischen Ge-
biet war die Lage der Protestanten gerade wegen ihrer niedrigen Zahl und ihrer
Unterbringung in konfessionell gemischten Orten lange Zeit schwierig. Die dorti-
gen Protestanten zogen es deshalb vor, in konfessionell geschlossenen Siedlungen
zu leben. Wahrscheinlich war das auch im Fall dieser Ubersiedler der Grund.
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stammten hauptsdchlich aus dem Herzogtum Wiirttemberg. Bei ih-
rer Ankunft wurden die Siedler zuerst bei ihren slowakischen Glau-
bensbriidern in Pasua, das nun die Benennung Alt-Pasua erhielt,
einquartiert und durch den dortigen Pfarrer Adam Jeszenszky seel-
sorgerisch betreut.’? Zur gleichen Zeit wurden auch sieben Familien
im Ort Neu-Banovci, ebenfalls im Gebiet der Militirgrenze gelegen,
angesiedelt.?

Die in der Batschka und in Syrmien angesiedelten deutschen
Lutheraner konnten im Laufe des 19. Jahrhunderts ihren zahlenmi-
Bigen Anteil an der dortigen Bevolkerung bedeutend vergroBern (gl
dazu Karte 1). Der Grund dafiir war anfangs weniger die natiirliche Re-
produktion der Kolonisten als vielmehr die Einwanderung, die nach
wie vor anhielt.** Die Zahl der Kolonisten ging nach deren Ansiedlung
infolge der allgemeinen hohen Mortalitdt in der Regel sogar zurick.
Verursacht wurde dieser Verlust durch das fur die Siedler ungewohn-
te transkontinentale Klima in Ungarn, das ungesunde Trinkwasser
aus den neu geschlagenen Brunnen und die anfinglich schlechten
Wohnverhaltnisse.”® Nach der Stabilisierung der Lebensverhiltnisse
setzte jedoch schnell ein natiirliches Bevolkerungswachstum ein (vgl.
Tabelle 1). Ein Vergleich der Bevolkerungszahlen der deutschen und
der slowakischen Lutheraner in dem zwischen 1791 und 1900 beste-
henden Batsch-Syrmischen Seniorat des Montandistrikts der Evan-
gelisch-Lutherischen Kirche Ungarns (vgl. dazu Karte 2-3) zeigt, dass
die Zahl der Deutschen gegeniiber den Slowaken sogar rascher zu-

12 Diese Auswanderer folgten dem Ruf des Grafen Theodor Batthydny (1729-1812),
der fur seine slawonischen Giter um Kolonisten warb. Doch den Familien wurde
die Ansiedlung mit der Begriindung versagt, dass sie nicht {iber das vorgeschrie-
bene Mindestvermogen von 300 Gulden verfiigten. Die so abgewiesenen Famili-
en wurden u. a. im Gebiet der slawonischen Militdrgrenze angesiedelt. Vgl. dazu
Stanglica (wie Anm. 8), 14.

13 Als im ostsyrmischen Banovci 1785 eine Tuchfabrik zur Herstellung von Uniform-
stoffen errichtet werden sollte, warb man unter den ankommenden Siedlern um
Handwerker, doch scheiterte der Plan schlieBlich. In dem einmal zur Ansiedlung
von 40 Kolonistenfamilien ausgewihlten Dorf sollten nach den verinderten Pli-
nen Josephs II. und des Kommandos des Peterwardeiner Regiments Familien aus
Bosnien und Serbien angesiedelt werden, die {iber die Grenze nach Slawonien ge-
flohen waren. Doch der Turkenkrieg von 1787 /88 verhinderte die Durchfithrung
auch dieses Plans. Vgl. dazu Stanglica (wie Anm. 8), 13.

14 Sosind auch noch im 19. Jahrhundert zahlreiche Einwanderer etwa aus dem Ko-
nigreich Wuarttemberg bekannt. Am 19. September 1815 ersuchte beispielsweise
Johann Béhmler aus Hofingen im Oberamt Leonberg mit Frau und sechs Kindern
nach Neu-Pasua auswandern zu dirfen, wo seine Eltern aus Eltingen schon seit 25
Jahren lebten. Vgl. dazu Bericht iiber die Auswanderung des Johann Béhmler, in:
Neu-Pasuaer Trommler, Mai 1990, 10.

15 Vgl. dazu u. a. Alexander Sanders Angaben zur Bevélkerungsbewegung in Bulkes
bei Karl Elicker, Bulkes. Werden und Vergehen einer deutschen Gemeinde, erwei-
tert und neu verlegt vom Bulkeser Heimatausschuss, Kirchheim-Teck 1958, 110.
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nahm: 1808 lebten im Seniorat 7.874 slowakische Lutheraner und mit
7.729 Personen fast ebenso viele deutsche.'® Um 1820 tiberholten die
11.820 Personen zihlenden deutschen Lutheraner die 10.282 slowa-
kischen.'” 1846 betrug die Zahl der Slowaken 18.673, wihrend die der
Deutschen bereits 23.749 erreichte.'® Als 1885 im Seniorat insgesamt
70.261 Lutheraner, darunter auch schon einige ungarische, gezahlt
wurden, lag die Zahl der deutschen Lutheraner bei 38.500 Personen.'”
1900 lebte mit 37.238 Personen die drittgrofite deutsch-lutherische
Gruppe der Lander der ungarischen Krone im ungarischen Komi-
tat Bacs-Bodrog, und zur gleichen Zeit betrug die Zahl der deutschen
Lutheraner im kroatischen Komitat Syrmien 11.943 Personen.** 1900
machte somit die Zahl der deutschen Lutheraner im Batsch-Syrmi-
schen Seniorat 49.181 Personen aus. Zehn Jahre spiter wurden ins-
gesamt 97.975 deutsche, slowakische und ungarische Lutheraner im
Komitat Bics-Bodrog geziahlt.?! In welchem Verhéltnis die drei ethni-
schen Gruppen hierbei vertreten waren, geht aus den statistischen
Angaben nicht genau hervor. Doch wihrend 3.465 Personen evange-
lisch-lutherischer Konfession angaben, nur Ungarisch sprechen zu
kénnen, betrug die Zahl jener Lutheraner, die Ungarisch Gberhaupt
nicht beherrschten, 66.633. Davon sprachen 25.445 Personen nur
Deutsch und 18.684 nur Slowakisch. Dariiber hinaus gab es einige
wenige Evangelisch-Lutherische, die nur Ruthenisch (3), nur Kroa-
tisch (10) oder nur Serbisch (48) sprachen.*

Trotz der in Ungarn wihrend des 19. Jahrhunderts auftretenden
Epidemien — so die Cholera 1835-1837, 1849 und 1872/73 ~ist in
den deutsch-evangelischen Dorfern der Batschka im Laufe des 19.
Jahrhunderts eine dynamische Entwicklung der Bevolkerungszahl
festzustellen. Sie hielt bis zum letzten Drittel des Jahrhunderts an. Die

16 Bierbrunner (wie Anm. 5), 20. Die etwa 1.000 Personen, die in den Filialen Kucu-
ra, Kulpin, Lality (Lali¢), Neu-Siwatz, Neu-Schowe und Palanka lebten, sind nicht
mit einberechnet.

17 Vgl. dazu die Angaben bei Josef Eimann, Der deutsche Kolonist oder die deutsche
Ansiedlung unter Kaiser Joseph dem Zweyten in den Jahren 1783 bis 1787, Crven-
ka 1928, 21.

18 Bierbrunner (wie Anm. 5), 21.

19 Johann JauB, Szeghegy im ersten Jahrhundert seines Bestandes, Kula 1886 (Neu-
aufl. Géppingen-Ursenwang 1978, hg. vom Verein zur Pflege Donauschwibischer
Heimatkunde e. V., mit einem Vorwort von Franz Glockner), 121-123.

20 A Magyar Szent Korona orszdgainak 1900. évi népszdmlaldsa [Die Volkszahlung in
den Lindern der ungarischen heiligen Krone im Jahre 1900], Teil 3: A népesség
részletes leirasa [Die detaillierte Beschreibung der Bevolkerung], Budapest 1907,
356-359.

2l Ebd., Teil 1: A népesség f6bb adatai [Die wichtigsten Bevolkerungsdaten], Buda-
pest 1912, 176-182. Angaben zu den Lutheranern unter den einzelnen ethnischen
Gruppen enthalten die Volkszihlungsdaten nicht.

22 Fbd., Teil 5: Részletes demografia [Ausfithrliche Demographie], Budapest 1916,
460f., 484f.



146 Moarta Fata

wichtigste Ursache fur die dann eintretende Verlangsamung dieser
Dynamik war nicht der stellenweise ab 1870 beginnende Geburten-
riickgang, denn die deutschen Lutheraner zeigten bis 1910 noch ei-
nen Geburtentberschuss. So wurden beispielsweise in Sekitsch von
der Ansiedlungszeit bis 1885 rund 13.000 Geburten und 8.142 Sterbe-
falle verzeichnet, was einen Geburtentberschuss von 4.858 Personen
ergab. Doch 1885 lebten im Dorf nur 4.134 Personen. Die fehlenden
724 Personen gingen hauptsidchlich durch Abwanderung verloren.?
In Bulkes standen von der Ansiedlungszeit bis 1910 12.585 Gebur-
ten 7.251 Sterbefille gegeniiber, was einen Geburtentberschuss von
5.334 Personen bedeutete. 1910 betrug die Zahl der Deutschen aber
nur 2.777, es hatte also einen Verlust von 2.557 Personen gegeben.
Auch hier lag die Hauptursache in der Migration.* Die Datenbestin-
de der Kolonistengemeinden belegen, dass in einigen Dorfern schon
Anfang des 19. Jahrhunderts eine Abwanderung begann, die sich im
Laufe des Jahrhunderts in Form von Binnenwanderung zunachst in-
nerhalb der Batschka, dann aus der Batschka in Richtung Syrmien,
Slawonien und schlieBlich ins Ausland kontinuierlich fortsetzte. Seit
Anfang des 20. Jahrhunderts verstirkte sich auch die Auswanderung
der Deutschen aus Stidungarn in die Vereinigten Staaten von Ame-
rika.® So wanderten beispielsweise aus Neu-Schowe allein zwischen
1902 und 1914 insgesamt 1.271 Personen dorthin aus.?

23 JauB (wie Anm. 19), 315-320, 326.

24 Elicker (wie Anm. 15), 113-115.

25 Die Auswanderung aus der deutschen Bevélkerungsgruppe in der Batschka setz-
te um 1902 ein und nahm bis 1907 kontinuierlich zu, um anschlieBend wieder
zuriickzugehen. In der Batschka zdhlte man zwischen 1890 und 1913 insgesamt
40.537 Auswanderer, darunter Deutsche im Kreis Kula vor allem aus Tscherwen-
ka, Neu-WerbaB und Kula, im Kreis Sombor aus Kolut, Kernei (Kljajicevo), Tscho-
nopel (Conoplja) und Alt-Siwatz und im Kreis Apatin aus Parabutsch (Ratkovo),
Brestowatz (Backi Brestovac) sowie im Neusatzer Kreis aus Alt-Futak (Futog) und
Neu-Schowe. Vgl. dazu A Magyar Szent Korona orszdgainak kivindorldsa és visz-
szavandorldsa 1899-1913 [Die Aus- und Rickwanderung der Lander der ungari-
schen heiligen Krone 1899-1913], Budapest 1918, 26, 61£. Zur Auswanderung vgl.
Gusztav Thrirring, A magyarorszagi kivindorlds és a kiilf6ldi magyarsdg [Die Aus-
wanderung aus Ungarn und die Auslandsungarn], Budapest 1904; Julianna Pus-
ks, Kivandorlé magyarok az Egyesiilt Allamokban 1880-1940 [In die USA auswan-
dernde Ungarn 1880-1940], Budapest 1982, bes. 70-105.

26 Adam Mayer, Schoweer in Amerika, in: Friedrich Konrath/Kornelis Weihmann
(Hgg.), Festschrift zur Hundertfiinfzigjahrfeier der Ansiedlungsgemeinden
Neu-Altschowe (Batschka) in Jugoslawien, Novi Sad 1936, 453-464, hier 459-464.
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2. ERKENNTNISLEITENDE ASPEKTE
ZU KONFESSION UND MIGRATION

Voraussetzung und Bedingung fiir die bauerliche Binnenmigration
war das Vorhandensein von Boden und Kapital. Eine auf dem Ver-
haltnis zwischen Kapitalstirke und vorhandenem Boden basierende
flaichendeckende Untersuchung bei den Batschka-Deutschen ist aller-
dings bei der heutigen Quellenlage nicht méglich. Es fehlen sowohl
einschlégige statistische Erhebungen als auch qualitative Unterlagen
zur Geschichte der Dorfer.?” Auch Dokumente der deutschen Kirchen-

emeinden sind rar, weil sowohl die in Budapest aufbewahrten Ak-
ten des bis 1918 bestehenden Montandistrikts der evangelisch-luthe-
rischen Kirche im Kénigreich Ungarn als auch die Dokumente der
Kirchengemeinden in der Batschka und in Syrmien - Gebiete, die ab
1918 zum Koénigreich der Serben, Kroaten und Slowenen (spater Ju-
goslawien) gehorten — wihrend des Zweiten Weltkrieges zum Teil ver-
nichtet wurden.® Hinzu kommt die teilweise nach wie vor schlechte
ErschlieBung der Archivquellen in Serbien. Deshalb muss hier anstel-
le der Frage nach dem 6konomischen Kapital die Frage nach dem so-
zialen Kapital in den Mittelpunkt gestellt werden.

Neben dem okonomischen und kulturellen Kapital ist das soziale
Kapital eine der drei Kapitalsorten, die nach dem Soziologen Pierre
Bourdieu sowohl Individuen wie auch Gruppen als Ressource dient,
um ihren gesellschaftlichen und sozialen Status zu festigen und aus-
zubauen.? Vordergriindig handelt es sich um solche Ressourcen,
deren Verfigbarkeit auf der Zugehérigkeit zu einer beispielsweise

27 Allerdings liefern allgemeine statistische Angaben Indizien dafiir, dass im 19. Jahr-
hundert, vor allem nach 1848, ein Ausgleichsprozess von Boden und Kapital ein-
setzte. 1857 gab es in dem durch die Wiener Regierung vom Kénigreich Ungarn
separiert verwalteten Gebiet der Serbischen Woiwodina und des Temeser Banats —
zwischen 1849 und 1860 ein eigenes Kronland des Kaisertums Osterreich - 43.003
Einwanderer. 53,6 Prozent dieser Migranten waren Zuwanderer innerhalb dieses
Gebietes. Zur gleichen Zeit gab es in der Militargrenze 20.428 Einwanderer, darun-
ter 35,1 Prozent aus dem Konigreich Ungarn. 1857 gab es in der Woiwodina und
im Banat 35.688 Auswanderer, wobei 66 Prozent der Migranten innerhalb des Ge-
bietes migrierten. Vgl. dazu Dezsé Dényi, Az 1850. és 1857. évi népszdmldlas [Die
Volkszihlung von 1850 und 1857], Budapest 1993, 36.

28 Der Grofiteil der Visitationsprotokolle der Superintendenten im Seniorat des Mon-
tandistrikts ist nicht mehr erhalten geblieben. So fehlen die Protokolle aus den
Jahren 1798, 1810 und 1818. Uberliefert sind dagegen die Protokolle aus dem Jahr
1835 und bruchstiickhaft diejenigen von 1874. Vgl. zur Geschichte der Bestinde
Botond Kertész, Az evangélikus egyhaztorténet 19. szazadi forrasai az Evangélikus
Orszagos Levéltdrban [Die Quellen der evangelischen Kirchengeschichte aus dem
19. Jahrhundert im Evangelischen Landesarchiv], in: Egyhdztorténeti Szemle 1
(2000), H. 1, 93-104.

29 Pierre Bourdieu, Okonomisches Kapital, kulturelles Kapital, soziales Kapital, in:
Reinhard Kreckel (Hg.), Soziale Ungleichheiten, Gottingen 1983, 183-198.
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gesellschaftlichen, sozialen oder konfessionellen Gruppe beruht. In.
dividuen wie auch Gruppen sind durch ihre Zugehérigkeiten in sozj-
ale Netzwerke eingebunden, die sowohl informeller Art (wie Verbin-
dungen mit Familie, Freunden etc.) als auch formeller Art (wie etwa
durch Mitgliedschaften in Berufs- und Interessenverbinden) sein
kénnen. Seit den Arbeiten des Historikers Alexis de Tocqueville und
des Soziologen Emile Durkheim wird Religion zu den grundlegen-
den Spielarten sozialen Zusammenbhalts gezdhlt, deren Bedeutung als
Ressource sich aus kultureller wie aus struktureller Sicht ergibt. Wih-
rend die erste — vor allem von Max Weber beeinflusste — kulturelle
Richtung Religion hauptsachlich unter dem Aspekt der Wertesysteme
und Verhaltensnormen bewertet, hebt die andere — vornehmlich von
Durkheim beeinflusste - strukturelle Richtung die integrative Funkti-
on der Religion, das heifit die Einbindung der Menschen in kirchli-
che Strukturen, hervor.®

Die Theorie des Sozialkapitals wird neuerdings auch von der
Migrationssoziologie aufgegriffen,” und auch die historische Migrati-
onsforschung erkennt immer mehr die Bedeutung des Sozialkapitals
im Migrationsprozess.” Die bisherige Forschung zeigt, dass neben
politischen, 6konomischen oder kulturellen Faktoren auch soziale
Netzwerke Wanderungsbewegungen auslésen und lenken konnen.
Informelle wie formelle Netzwerke bringen den Migranten Vorteile,
indem sie ihnen Handlungsméglichkeiten eréffnen. Beziehungen zu
Verwandten, Freunden oder Mitgliedern der gleichen Berufs- oder
Religionsgruppe bieten den Migranten Informationen und sichern
dartiber hinaus Unterstiitzung und handfeste Hilfe sowohl bei der

30 Vgl zusammenfassend Richard Traunmiiller, Religion und Sozialkapital. Ein dop-
pelter Kulturvergleich, Wiesbaden 2012, 27-55; ders., Religion und soziales Ka-
pital, in: Aleksandra Lewicki u. a. (Hgg.), Religidse Gegenwartskultur. Zwischen
Integration und Abgrenzung, Berlin 2012, 17-34; ders., Religion als Ressource so-
zialen Zusammenhalts? Eine empirische Analyse der religiésen Grundlagen sozia-
len Kapitals in Deutschland, Berlin 2008.

31 Vgl zum Sozialkapital u. a. James S. Coleman, Social Capital in the Creation of Hu-
man Capital, in: The American Journal of Sociology. Supplement: Organizations
and Institutions: Sociological and Economic Approaches to the Analysis of Soci-
al Structure 94 (1988), 95-120; Francis Fukuyama, The Great Disruption. Human
Nature and the Reconstitution of Social Order, New York 1999; Robert D. Put-
nam, Bowling alone. America’s declining social capital, in: Journal of Democracy 6
(1995), 65-78. Zur Debatte tiber das Wesen des sozialen Kapitals vgl. auch Marina
Henning, Soziales Kapital und seine Funktionsweisen, in: Christian Stegbauer /Ro-
ger HauBling (Hgg.), Handbuch Netzwerkforschung. Wiesbaden 2010, 177-189.
Zum Zusammenhang von Sozialkapital und Migration vgl. u. a. Sonja Haug/Sonja
Pointner, Soziale Netzwerke, Migration und Integration, in: Axel Franzen /Markus
Freitag (Hgg.), Sozialkapital. Grundlagen und Anwendungen, Kéln 2007, 367-396.

32 Vgl. Alexander Schunka, Konfession, Staat und Migration in der Frithen Neuzeit,
in: Jochen Olumer (Hg.), Handbuch Staat und Migration in Deutschland seit dem
17. Jahrhundert, Berlin/Boston 2016, 117-170, hier 125.
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Migrationsentscheidung im Auswanderungsgebiet als auch bei der In-
tegration im Einwanderungsgebiet. Auch religise Wertvorstellungen
und Verhaltensnormen, die aus den Glaubensinhalten und religiésen
Traditionen abgeleitete und durch das religiése Netzwerk vermittel-
te Lebenswegweiser darstellen, kénnen bei der Migration und Integ-
ration als wichtige Orientierung dienen. Ebenso kénnen Kirche und
ihre Institutionen einzelnen Migranten wie ganzen Migrantengrup-
en durch deren Einbindung in ihre Netzwerke hilfreich sein, wobei
diese kirchlichen Netzwerke sogar iiber die eigene Konfessions- und
Religionsgemeinschaft hinausreichen kénnen.

Wenn im Fall der migrierenden deutschen Lutheraner in der
Batschka und in Syrmien im 19. Jahrhundert nach konfessionellen
Beweggriinden, Wertvorstellungen und Netzwerken gefragt wird, so
muss die spezifische Lage im multiethnischen und mehrkonfessio-
nellen Ungarn berticksichtigt werden. Die Forschung ist sich darin
einig, dass Wertvorstellungen der einzelnen ethnischen Gruppen im
19. Jahrhundert nach wie vor stark von ihren konfessionellen Nor-
men geprigt waren. Fine gemeinsame 6konomische, demographi-
sche oder soziale Verhaltensweise der einzelnen ethnisch-konfessio-
nellen Gruppen ist jedoch nicht festzustellen. So wird beispielsweise
den deutschen Siedlern und ihren Nachkommen einerseits generell
eine stark kapitalakkumulierende Verhaltensweise etwa in der Arbeits-
organisation oder im Vererbungssystem ohne konfessionellen Unter-
schied attestiert.®® Andererseits kdnnen regionale Unterschiede etwa
in der demographischen Verhaltensweise nicht nur zwischen den ein-
zelnen Konfessionsgruppen der Deutschen, sondern auch innerhalb
der einzelnen Konfessionsgruppen der Deutschen in den einzelnen
Regionen nachgewiesen werden. So verbreitete sich zwischen 1800
und 1900 etwa das Einkindsystem - das in der dlteren ungarischen
Fachliteratur hiufig als eine gemeinsame Strategie der Protestanten

33 Vgl dazu zeitgendssische Beschreibungen und deren Auswertung bei Imre
Solymar, A dél-dunantdli németek mentalitasa [Die Mentalitdt der studtrans-
danubischen Deutschen], Bonyhdd 2003; Dezsé Dényi, Regiondlis csalddrekons-
titticié 1830-39, 1850-59 [Regionale Familienrekonstitution 1830-39, 1850-597,
in: Tamads Szentgdli u. a. (Hgg.), Demografiai dtmenet Magyarorszagon, Budapest
1991, 99-156; Tamds Farag6, Formen biuerlicher Haushalts- und Arbeitsorganisa-
tion in Ungarn um die Mitte des 18. Jahrhunderts, in: Josef Ehmer/Michael Mit-
terauer (Hgg.), Familienstruktur und Arbeitsorganisation in ldndlichen Gesell-
schaften, Wien /Kéln / Graz 1986, 108-184; ders.: Demogréfia és 6roklési rendszer
a Karpat-medencében az els6 vilighdboru eldtt [Demographie und Erbsystem
im Karpatenbecken vor dem Ersten Weltkrieg], in: Torténeti Demografiai Ev-
konyv Budapest 2006-2008, 81-122; Péter Ori, Etnikum, felekezet és demograﬁ-
ai kiilénbségek a 18-19. szazadi Magyarorszagon. Pest-Pilis-Solt (Kiskun) megye
példdja [Ethnie, Konfession und demographische Unterschiede in Ungarnim 18.
und 19. Jahrhundert. Das Beispiel des Komitats Pest-Pilis-Solt (Kiskun)], in: De-
mogréfia 53 (2010), H. 4, 373-405.
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ohne ethnischen Unterschied zur Aufrechterhaltung von Vermégen
und Wohlstand benannt wird** — sowohl bei Deutschen, Ruminen,
Slowaken und Ungarn als auch unter Katholiken, Protestanten und
Orthodoxen. Und obwohl die Geburtenkontrolle als Mittel der Ver-
mogensbewahrung und -vermehrung bei den mehrheitlich katholi-
schen Schwaben in der Batschka schon zwischen 1870 und 1880 prak-
tiziert wurde,* verbreitete sich dieses System bis 1910 dort nicht in
dem MaBe, wie es bei den mehrheitlich katholischen Schwaben im
Banat oder bei den evangelisch-lutherischen Sachsen in Siebenbiir-
gen der Fall war.* Die Unterschiede weisen auf die von den einzelnen
deutschen Gruppen verfolgten eigenstdndigen Strategien hin: Diese
waren von den regionalen geographischen und wirtschaftlichen Ver-
haltnissen beeinflusst worden und wirkten wahrscheinlich stirker auf
die Lebensform ein als die aus den ethnisch-kulturellen und konfes-
sionellen Merkmalen ableitbaren Verhaltensweisen. So entwickelten
die Deutschen in der Batschka anscheinend ohne konfessionellen
Unterschied eine mehr auf die Binnenmigration und nicht auf die
Geburtenkontrolle ausgerichtete Strategie der Lebensfithrung.

Ein Vergleich der evangelisch-lutherischen, evangelisch-reformier-
ten und rémisch-katholischen Deutschen in der Batschka und in Syr-
mien, der die Frage nach dem Zusammenhang zwischen Migration
und Konfession differenzieren wiirde — zumal die Migration als eine

34 Zur Diskussion hierliber und zu den verschiedenen Formen bei den ethnischen
Gruppen vgl. u. a. Erné Tarkdny Sziics, Magyar jogi népszokdsok [Ungarische
Rechtsbriuche], Budapest 1981, 743-774.

85 Der evangelische Pfarrer in Sekitsch notierte in seiner 1886 erschienenen Ortsmo-
nographie: ,Erst die allerneueste Zeit hat jedoch aus den Nachbarortschaften die
dort schon lange herrschende gottlose Ansicht auch bei uns verbreitet, daf man
sich dieses groBen Gottessegens erwehren miie, und dal es viel leichter sei [,]
nur ein oder zwei, als zehn oder noch mehr Kinder zu erziehen.” Zit. nach Jaufl
(wie Anm. 19), 297. Auch fir Torschau wird fiir die Wende vom 19. zum 20. Jahr-
hundert die starke Verbreitung des Ein- und Zweikindersystems bis in die drmsten
Schichten der Gemeinde bestitigt. Vgl. dazu Peter Wack, Eine hundertfiinfzigjah-
rige deutsche Gemeinde in Jugoslawien. Torschau 1784-1934, 2. Aufl. Esslingen
am Neckar 1965, 551.

36 Vgl. dazu Alajos Kovacs, Az egyke elterjedése [Die Verbreitung des Einkindsys-
tems], in: Magyar Tirsadalomtudomanyi Szemle 6 (1912), H. 6, 419-434; Arpz’\d
Addm Somorjai, Geburtenbeschrinkung in Bauernfamilien Ungarns (ca. 1750
1945). Ein moraltheologischer Beitrag zur Geschichte der Kontrazeption in ei-
ner vorindustriellen Gesellschaft, Hamburg 1990, 17-37. Wenn jedoch Hermann
Ridiger 1931 zwischen den katholischen und den lutherischen Deutschen in der
Batschka den Unterschied festhielt, dass etwa die Katholischen in Tscheb (éelare—
vo) keine Mdhmaschinen, aber viele Kinder haben, dagegen die Lutherischen wie
in Bulkes Mdhmaschinen, aber nur wenige Kinder, so ist dies eine Entwicklung,
die keine allgemeinen Schlussfolgerungen zu den Verhiltnissen vor dem FErsten
Weltkrieg erlaubt. Vgl. dazu Hermann Ridiger, Die Donauschwaben in der siidsla-
wischen Batschka, Stuttgart 1931, 98.
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altbewidhrte Methode von allen Gruppen angewendet wurde®” —, kann
in diesem Rahmen nicht unternommen werden. Die Fragestellung
soll auf die evangelisch-lutherischen Deutschen begrenzt und dabei
einige Fallbeispiele naher untersucht werden, weil - wie oben darge-
legt —auf Archivbestinde und Gemeindeunterlagen der deutsch-evan-
gelischen Dérfer in den beiden Regionen nur beschrankt zurick-
gegriffen werden kann. Ausgewertet werden deshalb vor allem jene
Ortsmonographien, die noch vor dem Zweiten Weltkrieg auf Grund-
lage der Gemeindearchive entstanden. Verfasst wurden diese Dar-
stellungen zumeist von den Dorfpfarrern und Lehrern, die nicht nur
die damals noch in den Dérfern vorhandenen Unterlagen zur politi-
schen und kirchlichen Gemeinde heranziehen konnten, sondern die
ihre Gemeinden auch gut kannten.

3. IN DER BATSCHKA

3.1. Die konfessionellen Ressourcen

Die nach Ungarn eingewanderten Kolonisten wurden schon gleich
bei ihrer Ansiedlung in die im Land bestehenden Kirchenorganisati-
onen eingebunden. Dieses Modell erwies sich als vorteilhaft, weil die
Siedler in der Regel nicht von eigenen Pfarrern aus ihrer alten Hei-
mat begleitet wurden. Sie waren in dem Zeitraum, bis ihre Hauser auf-
gebaut wurden, in den Dorfern der benachbarten, alteingesessenen
Bevolkerung einquartiert und wurden von Pfarrern in ihrer ndchsten
Umgebung betreut. So waren auch die Einwanderer von Neu-Pasua
im Gebiet der Militargrenze 1790 /91 im slowakischen Dorf Alt-Pasua
untergebracht. Die dadurch entstandene Verbindung zwischen den
beiden lutherischen Gruppen blieb auch spiter erhalten, nicht zu-
letzt deshalb, weil Neu-Pasua bis 1821 eine Filiale von Alt-Pasua war.
Auch die ersten deutschen evangelischen Ansiedler in der Batschka
wurden zunichst von einem slowakischen Pfarrer, Andreas Stehlo,
in Petrovac seelsorgerisch betreut, der bis 1785 der einzige evange-
lisch-lutherische Pfarrer in der Batschka war.*®

37 Aus der Vielzahl der Literatur sollen hier nur einige Titel erwdhnt werden, so Me-
linda Egets, Délsomogyiak Szlavéniaba irdnyuld migracidja a szazadfordulon. (Egy
mikrovizsgdlat elsé eredményei) [Die Auswanderung der Siid-Somogyer nach Sla-
wonien um die Jahrhundertwende. (Die ersten Ergebnisse einer Mikroanalyse)],
in: Sdndor Illés /P4l Péter Toth (Hgg.), Migricid (tanulmanygyijtemény), Bd. 1,
Budapest 1998, 81-84; Ferenc Szili, Kivandorlds a Délkelet-Dundntilrél Horvit-
Szlavénorszagba és Amerikaba 1860-1914 [Auswanderung aus Siidost-Transdanu-
bien nach Kroatien-Slawonien und Amerika 1860-1914], Kaposvir 1995.

38 So wurde in der vom Bulkeser Pfarrer Josef Spannagel aufgezeichneten Chronik,
die heute allerdings verschollen ist, notiert: ,Der Gottesdienst wurde in der ers-
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Mit den protestantischen Siedlern in der Batschka wanderten
nachweislich nur ein Pfarrer und ein Pfarrerkandidat ein: Johann
Gottlieb Weinrich, der 1761 in Voigtsdorf in der damals bereits preu-
Bisch beherrschten Grafschaft Glatz geboren worden war und in Hal-
le studiert hatte, kam 1786 nach Sekitsch, wo er bis zu seinem Tod im
Jahre 1818 wirkte.* Der aus Bayreuth gebiirtige Johann Georg Mayer
wiederum hatte in Erlangen Theologie studiert und war 1784 von Jo-
hann Gottfried Kletschke, dem evangelischen Feldprobst in Potsdam,
examiniert worden, bevor er mit Auswanderern nach Ungarn ging.*
Er war zunichst Prediger in Tscherwenka, nach seiner Ordination im
Jahre 1786 Pfarrer in Neu-Werbas, wo er bis zu seinem Tod im Jah-
re 1808 wirkte.*! Nachdem die Ungarische Hofkammer in ihrem Be-
schluss vom 19. Mai 1784 verfiigte, dass in jedem Kolonistendorf ein
Pfarrer und ein Lehrer der jeweils groBten Konfessionsgruppe im Ort
angestellt werden sollten,*? wurden in den deutschen Kolonistendor-
fern nur in Ungarn gebirtige Pfarrer und keine aus dem Ausland be-
rufen. Dies war nicht zuletzt deshalb méglich, weil der Montandistrikt
der evangelisch—lutherischen Kirche, zu dem die lutherischen Siedler-
gemeinden sowohl in der Batschka als auch in Syrmien kirchenorga-
nisatorisch gehorten, Plarrer berufen konnte, die hauptsichlich aus
Oberungarn stammten und in der Regel die dort gesprochenen drei
Sprachen — Deutsch, Slowakisch und Ungarisch - gleichermaBen gut
beherrschten. Fast ohne Ausnahme hatten diese Pfarrer auch deut-
sche Universititen besucht und kannten somit auch die Verhaltnisse,
aus denen die Siedler kamen.* Auch spiter, als die Gemeinden nach

ten Zeit und besonders damals, als die Kolonisten noch in Hitten hausten, von
Verschiedenen abgehalten. Unsere Kirchengemeinde wurde von dem nichsten
Geistlichen, dem hochwiirdigen Andreas Stehlo, Diener des gdttlichen Wortes
zu Petrovac, dieser Zeit Dekan des Batscher Dekanates, versorgt, der die Taufen,
Trauungen und die Versehung der Kranken gerne tibernahm [...}1.“ Zit. nach Eli-
cker (wie Anm. 15), 63.

39 JauB (wie Anm. 19}, 214.

40 Friedrich Lotz, Novi Vrbas. Neuwerba8. Aus der Vergangenheit eines Batschkaer
deutschen Sprachinseldorfes 1785-1935, Novi Vrbas 1935, 185.

41 Ebd., 184-186; JauB (wie Anm. 19), 214.

42 Lotz (wie Anm. 40), 185.

45 So etwa Johann Gets, der zwischen 1790 und 1796 in Jarek titig war. Er hatte in
Braunschweig das Gymnasium besucht und in Helmstedt studiert. AnschlieBend
unterrichtete er acht Jahre lang in Braunschweig, bevor er nach Ungarn zurlck-
kehrte. Vgl. dazu Johann Schmidt u. a., Geschichte der letzten josephinischen
Siedlung Batschki-Jarak. Jarek 1787-1937, Novi Vrbas 1937, 120. - Andreas Skol-
ka, der aus dem oberungarischen Deménfalu aus einer slowakisch-ungarischen Fa-
milie stammte, erweiterte nach dem Studium in Pressburg seine pddagogischen
Kenntnisse 1798 ein Jahr lang in der philanthropischen Erziehungsanstalt des
Christian Gotthilf Salzmann in Schnepfenthal im Herzogtum Sachsen-Gotha-Al-
tenburg und setzte danach seine theologischen Studien an der Universitat Gottin-
gen fort. Nach seinem Wirken als Pfarrer in Szarvas und Mezéberény nahm er 1809
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dem Ablauf der zehnjihrigen Steuerbefreiung* von ihrem Recht auf
freie Pfarrerwahl Gebrauch machen konnten, wechselten sich in den
deutschen Gemeinden Pfarrer slowakischer und deutscher Herkunft
vor allem aus Oberungarn ab.** Erst vom Beginn der zweiten Hilfte
des 19. Jahrhunderts an konnten Pfarrer berufen werden, die selbst
aus der Batschka und Syrmien stammten.

Den ersten Pfarrern kam bei der kirchlichen Integration der Sied-
ler eine entscheidende Aufgabe zu. Die Siedler stammten namlich aus
verschiedenen Gebieten des Heiligen Rémischen Reiches, wo sie den
Gottesdienst je nach Region auf unterschiedliche Art und Weise ge-
feiert, unterschiedliche Gesangbiicher benutzt und eigene Kirchen-
traditionen gepflegt hatten. Diese Unterschiede mussten in der neu-
en Heimat in einem langen Aushandlungsprozess abgeschafft werden.
Als besonders langwierig und konflikttrachtig erwies sich das Aushan-
deln im Fall der Kirchenlieder, das erst 1832 mit der Einfithrung des
ersten deutschen Einheitsgesangbuches des Batsch-Syrmischen Seni-
orats einen Abschluss fand, wenn auch 6rtliche Traditionen weiter ge-
pflegt wurden.*® Die Pfarrer, die bemiitht waren, Gottesdienst, Kirch-
gang und Kirchengesang zu vereinheitlichen, waren auch bestrebt,
den Ansiedlern die Kirchenordnung der Evangelisch-Lutherischen
in Ungarn nahezubringen. Diese beruhte auf dem presbyterial-syno-

den Ruf nach Neu-Werba8 an. Zugleich unterrichtete er in der dort gegriindeten
lateinischen Privatschule, der Vorgingerinstitution des evangelischen Untergym-
nasiums. Skolka wirkte in Neu-Werba8 bis zu seinem Tod im Jahre 1816. Vgl. dazu
Istvdn So6s, Skolka Andrés élete és életmiive. (Bevezet$ tanulmdny) [Leben und
Werk von Andras Skolka (Einleitende Studie)], in: Andrds Skolka, A Békés vér-
megyei Mez6berény torténeti-topogréfiai leirdsa, Békéscsaba 1988, 10-64. — Der
erste Pfarrer von Klein-Ker war Jozsef Hajn6czy. Er wurde 1785 flir Tscherwenka
als Pfarrer ordiniert, ging jedoch 1786 nach Wittenberg, um seine Studien zu er-
ginzen. 1787 kehrte er kurz in seine oberungarische Heimatstadt Modern zurick,
wo er am értlichen Gymnasium als Subrektor und Konrektor wirkte. Von dort wur-
de er im Februar 1788 als Pfarrer nach Klein-Ker in der Batschka berufen. Vgl. die
Angaben bei Friedrich Lotz, Backo-Dobro-Polje 1786-1936, Novi Sad {1936], 61;
Fva Kowalska,/Karol Kantek, Magyarorszdgi rapszédia avagy Hajnéczy Jozsef tra-
gikus térténete [Ungarische Rhapsodie oder die tragische Geschichte von Jozsef
Hajnéczy], Budapest 2016, 18.

44 Wihrend der Zeit der Steuerbefreiung wurden Pfarrer und Lehrer von der Unga-
rischen Hofkammer bezahit.

45 In dem 1811 zur Muttergemeinde erhobenen Kucura etwa gab es in hundert Jah-
ren sieben Pfarrer, davon waren mit einer Ausnahme alle slowakischer Abstam-
mung. Vgl. dazu Bierbrunner (wie Anm. 5), 193-197.

46 Christliches Gesangbuch fiir die 6ffentliche und héusliche Gottesverehrung zum
Gebrauche der deutschen evangelischen Gemeinden im Bécs-Sirmier-Seniorat,
Pest 1932. Superintendent Martin Hamaliar (1750-1811) empfahl schon nach
seiner Visitation in den Kolonistendérfern im Jahre 1799 die Einfithrung eines
einheitlichen Gesangbuches anstelle des Marburger und des Zweibriicker Ge-
sangbuches, deren Gebrauch anscheinend zu stindigen Streitigkeiten unter den
deutschen Kolonisten fithrte. Vgl. dazu Wack (wie Anm. 35), 98-103.
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dalen Prinzip, das auf der 1791 in Pest abgehaltenen Generalsynode
der Lutheraner und Reformierten bestitigt wurde. Allerdings wurden
die Grundsitze der Kirchenverfassung vom Konig — wegen der von
den Protestanten gewlnschten Paritit der Geistlichen und der Laien
in der Kirchenregierung - nicht sanktioniert.”” Fur die lutherischen
deutschen Siedler, die aus konsistorial organisierten Kirchengebieten
kamen, bedeutete die autonome ungarische Kirchenverfassung, eine
groBe Umstellung. Die Kolonisten, vor allem auf Kameralgebiet, wa-
ren nicht nur mit der Regelung von Gottesdienst und Gesangbtichern
konfrontiert, sondern nach dem Ablauf der steuerfreien Jahre auch
mit der freien Wahl von Pfarrern und kirchlichen Wirdentragern wie
auch mit der Autonomie auf dem Gebiet von kirchlichen Institutio-
nen wie Schulen, Stiftungen oder der Vermogensverwaltung.

Der Fall des ersten Pfarrers von Bulkes, Mathias Hlivay, verweist
auf die Schwierigkeiten der Kolonisten bei der Umstellung auf das
neue System. Wie in der Bulkeser Pfarrchronik festgehalten wurde,
gab sich Hlivay, dieser ,ausgezeichnete Mann [...], eine ungeheure
Miihe, seine Pfarrkinder zu belehren und zu erbauen, aber indem er
sich bemiihte, die aus verschiedenen Gegenden hierher zusammen-
gestrémten, untereinander jedoch zerklifteten Kolonisten zu bes-
sern und zu den Sitten der Ordnung der ungarischen Kirche A. B. zu
bringen, zog er sich viel HaBl zu.“*® Aus diesem Grund wurde er ei-
nes Nachts von einigen unzufriedenen Kolonisten in seiner Wohnung
iiberfallen, woraufhin er 1790 Bulkes verlieB. Zwar endete Hlivays Ar-
beit mit einer persdnlichen Niederlage, doch bei den Kirchenvisita-
tionen im Jahre 1798 und 1810 gab es am kirchlichen Leben der Ge-

47 Die Sanktionierung der Beschliisse dieser Synode wurde von Leopold II. mit der
Begriindung verwehrt, dass die Autoritit der Geistlichen durch das Parititsprin-
zip gefihrdet sei. Dieser zweite Grundsatz der evangelisch-lutherischen Kirchen
wurde erst von Franz Joseph I. am 18. Marz 1893 sanktioniert. Vgl. dazu Johannes
Borbis, Die evangelisch-lutherische Kirche Ungarns in ihrer geschichtlichen Ent-
wicklung. Nebst einem Anhange iber die Geschichte der protestantischen Kir-
chen in den deutsch-slavischen Liandern und in Siebenbiirgen, Nérdlingen 1861,
129-180; Sandor Kovécs, A magyar evang. egyhdzi alkotmdny jellegzetes vonasai
[Die spezifischen Merkmale der Verfassung der Evangelischen Kirche Ungarns],
Budapest 1937; Friedrich Gottas, Die Frage der Protestanten in Ungarn in der Ara
des Neoabsolutismus. Das ungarische Protestantenpatent vom 1. September 1859,
Minchen 1965, 18f.

48 Hier zit. nach Elicker (wie Anm. 15), 64. Hlivay wetterte sogar gegen die Kleider-
ordnung der Kolonisten, die ihren Dreispitz trugen, und zwar bei Begrabnissen
mit der Spitze nach vorne, bei Hochzeiten und Taufen mit der Spitze nach hinten.
Es ist wahrscheinlich kein Zufall, dass eine solche heftige Auseinandersetzung zwi-
schen Pfarrer und Gemeinde nur in diesem einen Fall belegt ist. Denn wihrend
die meisten Pfarrer in den Kolonistendorfern auch an deutschen Universitiaten
studiert hatten und bei der Durchsetzung ihrer Ziele gegeniiber den deutschen
Kolonisten sensibel auftreten konnten, gehorte Hlivay zu den wenigen, die keine
Universitit im Ausland besucht hatten.
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meinde nichts auszusetzen: 1810 wirkten in Bulkes nach ungarischem
Muster 13 Presbyter und ein Kirchenkurator; 1814 waren bereits 24
Presbyter im Amt.*

Neben dem Pfarrer spielten die Presbyterien bei der Uberwachung
von Kirchenzucht, Kirchenvermégen und Schule eine wichtige Rol-
le.?" Die Presbyterien wie auch die Kirchengemeinde, das heifit die
Versammlung aller erwachsenen Familienviter, waren zugleich mit
der politischen Gemeinde eng verflochten. So mussten bis 1848 etwa
die Ortsvorsteher nach ihrer Wahl in der Kirche 6ffentlich beeidet
werden. Bei diesem Akt wurde auch das Symbol des weltlichen Am-
tes, der Haselnussstock, stets in die Kirche getragen, wie dies fiur Se-
kitsch belegt ist.”» AuBerdem wirkte der Gemeinderichter in der Regel
zugleich als Inspektor der Kirchengemeinde, und Geschworene wa-
ren meist auch Mitglieder des Presbyteriums. Ebenso héufig wurden
die Kirchenkassenbiicher im Gemeindehaus aufbewahrt, weshalb die
deutschen Kirchengemeinden bei den Visitationen auch noch in den
1870er-Jahren ermahnt werden mussten, kirchliche und politische
Angelegenheiten voneinander zu trennen.”

Die Siedler und ihre Nachkommen haben sich die Kirchenverfas-
sung der ungarischen evangelisch-lutherischen Kirche, die mit ihrer
presbyterial-synodalen Organisation eher eine Ausnahme in Europa
darstellte, mit der Zeit erfolgreich zu eigen gemacht und im soge-
nannten Patentstreit verteidigt. Franz Joseph 1. hatte am 1. September
1859 ein Patent fur Ungarn, Kroatien, Slawonien und die serbische
Woiwodschaft mit dem Temeser Banat® sowie dem Gebiet der Militar-
grenze erlassen. Mit diesem Dokument war — wie auch bei einer ergan-
zenden Verordnung vom 10. Januar 1860 — unter anderem die Absicht
verbunden, die Autonomie der protestantischen Kirchen einzuschran-
ken. Anstelle des presbyterial-synodalen Systems der evangelisch-luthe-
rischen wie auch der evangelisch-reformierten Kirche sollte das konsis-
toriale System eingefuthrt werden, um so den Einfluss der ungarischen
(magyarischen) weltlichen Kirchenfiithrung in der Kirche gegentiber

49 Ebd., 58.

50 So wurde z. B. 1810 in Neu-WerbaB beschlossen, dass das Presbyterium, das dort
aus 20 Mitgliedern bestand, bei der Abmahnung von Missetatern nach dem Pfar-
rer in zweiter Instanz fungieren sollte. Vgl. dazu Lotz (wie Anm. 40), 189.

51 Vgl dazu JauBl (wie Anm. 19), 81.

52 So etwa im Fall von Bulkes. EOL, Banyai egyhazkerileti gytilések. Jegyzkonyvek
1873-1879. Jegyz6konyve a bényai dg. hitv. evang. egyhdzkerilet Budapesten 1874
augusztus 29-én [...] tartott rendes évi kdzgyiilésnek [Versammlungen des Mon-
tandistrikts. Protokollbiicher 1873-1879. Das Protokoll der Sitzung des Evange-
lisch-Lutherischen Montandistrikts in Budapest am 29. August 1874], 7.

58 Nach der Niederwerfung der 1848er-Revolution in Ungarn raumte die Wiener Re-
gierung 1849 den Serben in Siidungarn ein autonomes Gebiet ein, das bis 1860
bestand.
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den nichtmagyarischen Nationalititen abzuschwiachen.” Wihrend die
Pfarrer in den slowakischen Gemeinden eine magyarische Dominany,
in der Kirche befiirchteten und deshalb das kaiserliche Patent begrii-
ten, wurde es von der Mehrheit der Pfarrer in den deutschen Gemein-
den abgelehnt. Wegen des allgemeinen Widerstandes im Land gegen
das Patent musste die Wiener Regierung dessen Einfihrung am 15,
Mai 1860 in der Form abdndern, dass jede Kirchengemeinde fiir oder
gegen die Einfithrung des Patents abstimmen durfte. In dem von Slo-
waken und Deutschen gebildeten Batsch-Syrmischen Seniorat kam es
zu einer Abstimmung iiber diese Frage bereits auf dem Konvent vom
18. Mai 1860. Die Pfarrer der slowakischen Gemeinden stimmten fiir
das Patent, eine knappe Mehrheit der Pfarrer aus den deutschen Ge-
meinden wiederum lehnte es ab. Die Folge davon war, dass am 5. Sep-
tember 1860 die deutschen und slowakischen Kirchengemeinden
des Seniorats — dieser war auf der Pester Generalsynode der Evange-
lisch-Lutherischen von 1791 einvernehmlich ins Leben gerufen wor-
den® - ihre organisatorische Trennung beschlossen hatten.*

Am 10. Oktober 1860 nahm schlieBlich die Wiener Regierung das
Patent ganz zuriick, doch die Spaltung zwischen Deutschen und Slo-
waken im Batsch-Syrmischen Seniorat blieb erhalten. Nur durch den
geschickten Eingriff des Superintendenten des Montandistrikts Jézsef
Székdcs (1809-1876) auf dem in Neu-Werbal} abgehaltenen Seniorats-
konvent konnte verhindert werden, dass das Seniorat in ein deutsches
und ein slowakisches Dekanat aufgeteilt wurde. Fiir das Nebeneinan-
der der beiden Sprachgruppen wurde die Praxis des Neograder Seni-

54  Ausfihrlich bei Friedrich Gottas, Die Geschichte des Protestantismus in der Habs-
burgermonarchie, in: Adam Wandruszka/Peter Urbanitsch (Hgg.), Die Habsbur-
germonarchie 1848-1918, Bd. IV: Die Konfessionen, Wien 1985, 488595, bes.
502-508; Jdnos Csohdny, A magyarorszagi protestinsok abszolutizmuskori bécsi
kormdnyiratok tikrében [Die ungarlindischen Protestanten im Spiegel von Wie-
ner Regierungsschriften zur Zeit des [Neo-]JAbsolutismus], Budapest 1979; Karl
Schwarz, Zum Projekt einer protestantischen Reichskirche in der Habsburgermo-
narchie (1850), in: Osterreichische Osthefte 27 (1985), H. 4, 439-454.

55 Zur Bildung des Seniorats kam es durch die Abtrennung vom Pest-Békéser Se-
niorat wegen der grofen Entfernungen innerhalb des Seniorats, welche die Ar-
beit in den Gemeinden erschwerten. Der vom Petrovacer Pfarrer Andreas Stehlo
und vom Oroshdzer Pfarrer Janos Szimonidesz auf der Generalsynode der evan-
gelisch-lutherischen Kirche Ungarns im Oktober 1791 gestellie Antrag, das
Pest-Békéser Seniorat aufzuteilen, wurde bewilligt. Demnach wurden die Gemein-
den im Komitat Békés mit denen im Komitat Arad und im Banat zusammengelegt,
die Gemeinden in der Batschka wiederum mit denjenigen in Syrmien. Vgl. dazu
Andor Szeberényi, Az 1791-k pesti ev. 4g. hitv. zsinat térténelme [Die Geschichte
der Pester evangelischen Synode A. B. von 1791}, Pest 1869, 146.

56 Vgl. dazu Bierbrunner (wie Anm. 5), 23; EOL, Egyhdzkertileti jegyz6konyvek. Jegy-
zG6konyve a banyai dgostai hitvalldsu evang. egyhazkeriilet Pesten 1860. évi octo-
ber 8-11-éig [Distrikt-Protokollbiicher. Das Protokoll der Sitzung des evange-
lisch-lutherischen Montandistrikts in Pest vom 8.-11. Oktober 1860], IX.
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orats eingefihrt. Demnach wechselten Senior und Konsenior einan-
der ab und zwar so, dass der eine immer aus der Reihe der Pfarrer der
slowakischen, der andere unter den Pfarrern der deutschen Kirchen-
gemeinden gewahlt wurde. Diese Regelung wurde bis 1873 aufrecht-
erhalten, als die ungarische Sprache in der Kirchenverwaltung einheit-
lich eingefiihrt wurde.””

Die Organisationsweise der ungarischen evangelisch-lutherischen
Kirche war geeignet, auch tiber die kirchlichen Angelegenheiten hi-
naus autonomes Denken und selbstdndiges Handeln der Siedler und
ihrer Nachkommen zu férdern. Doch welche Wirkung hatte dabei die
eigene lutherische Glaubenslehre? Luther, der die traditionelle Werk-
gerechtigkeit etwa durch Almosen, fromme Stiftungen oder Ablass
ablehnte, sah in der Erfullung der innerweltlichen Pflichten den ein-
zig moglichen Weg, im Einklang mit der seines Erachtens unbeein-
flussbaren Gnade Gottes zu leben. Im Hinblick auf die Ausubung des
Berufs betont die lutherische Orthodoxie die Konformitit des Glau-
pigen mit dem Evangelium, wie es im Artikel XVI des Augsburger Be-
kenntnisses steht: Denn das Evangelium lehret nicht ein duperlich, zeitlich,
sondern innerlich, ewig Wesen und Gerechtigkeit und stoft nicht um weltlich
Regiment, Polizei und Ehestand, sondern will, daf man solches alles halte als
wahrhaftige Ordnung, und in solchen Stinden christliche Liebe und rechie gute
Werke, ein jeder nach seinem Beruf, beweise.”® Das von der Glaubenslehre
abgeleitete Berufs- und Arbeitsethos konnte somit dem Einzelnen er-
mdglichen, sein Leben der Arbeit und dem materiellen Erfolg zu wid-
men.” Doch die These, dass mit der Reformation ,eine revolutionie-
rende Stimulation des Arbeitsethos, ja mit der calvinistischen Spielart
der evangelischen Bewegung sogar die Entstehung eines spezifisch
Jkapitalistischen Geistes* verbunden“® gewesen sei, ist nicht haltbar.
Einerseits ist die Hochschitzung weltlicher Berufsarbeit bereits vor
der Reformation nachweisbar,® andererseits wurde das von Max We-
ber als Esprit des Kapitalismus ausgemachte Streben ,nach immer

57 Bierbrunner (wie Anm. 5), 24.

58 Hier zit. nach: Die Augsburgische Confession oder Bekenntnis des Glaubens etli-
cher Firsten und Stidte {iberantwortet Kais. Majestit zu Augsburg. Anno 1530. -
Confessio fidei exhibita Invictissimo Imperatori Carolo V. Caesari Augusto in Co-
mitiis Augusta, Zweyter Abdruck, Gitersloh 1874, 42f.

5 Vgl. dazu ausfithrlich Hans-Jirgen Prien, Luthers Wirtschaftsethik, Giitersloh 1992.

60 Zit. nach Paul Miinch, Einleitung, in: ders. (Hg.), Ordnung, Fleiff und Sparsam-
keit. Texte und Dokumente zur Entstehung der ,birgerlichen Tugenden®, Mun-
chen 1984, 9-38 hier 33.

61 Nikolaus Paulus, Die Wertung der weldichen Berufe im Mittelalter, in: Histori-
sches Jahrbuch 82 (1911), 725-755; Konrad Wiedemann, Arbeit und Biirgertum.
Die Entwicklung des Arbeitsbegriffs in der Literatur Deutschlands an der Wende
zur Neuzeit, Heidelberg 1979.
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erneutem Gewinn: nach Rentabilitat“®? von ihm selbst nicht nur alg
ein Merkmal der protestantischen, sondern der ganzen okzidentalen
Lebensfuhrung bestimmt. Arbeitseifer und Streben nach materiel-
lem Erfolg kénnen auch im Fall der deutschen Kolonisten in Ungarn
nicht nur bei den protestantischen, sondern ebenso gut bei den ka-
tholischen Siedlern und ihren Nachkommen festgestelit werden. Aus
den Akten der Ansiedlungszeit geht aullerdem hervor, dass die Unga-
rische Hofkammer den Siedlern ohne konfessionellen Unterschied
auferlegen musste, sich zu bemiihen, um ein ,tiichtiger Bauer und
Untertan des Staates zu werden“®>. Denn nicht wenige unter ihnen ga-
ben sich dem Miifliggang hin.

3.2. Ursachen, Verlauf und Folgen der Binnenmigration

Bei der Ansiedlung in den 1780er-Jahren wurde den Bauern in der
Batschka nach den Richtlinien der Ungarischen Hofkammer in der
Regel keine volle Bauernstelle, sondern nur eine halbe Ansassigkeit
mit etwa 16 Joch Ackerfeld, dariiber hinaus Wiesen und ein Hausgar-
ten zugeteilt.** AuBerdem erhielten die Kolonisten eine ausreichende
Anzahl an Zugtieren, mit denen sie ihre Ackerfelder bearbeiten konn-
ten. Handwerker bekamen dagegen kein Ackerland, sondern nur ein
Stick Wiese und einen Hausgarten. BesitzgroBe und die danach zu
leistenden Frondienste der Neubauern nach dem Ablauf der zehn-
jéhrigen Steuerfreiheit wurden im Urbarium festgelegt. Die steuer-
freien Jahre haben den Siedlern die Anpassung an die vorgefundenen
Verhéltnisse und die Integration in die politischen und 6konomi-
schen Strukturen der neuen Heimat erméglicht, sodass sie ab dem
Beginn des 19. Jahrhunderts die Gemarkungen ihrer Dorfer immer
hiufiger Gibertraten. Die bei der Ansiedlung ausgemessenen Felder
reichten der rasch zunehmenden Nachkommenschaft der Kolonis-
ten nicht mehr, nicht zuletzt deshalb, weil die Bauern ihre Hofe bis
zur Bauernbefreiung im Jahre 1848 unter ihren Kindern nicht gleich-

62 Max Weber, Vorbemerkung, in: ders., Gesammelte Aufsitze zur Religionssoziolo-
gie, 3 Bde., Tubingen 1920-1921, hier Bd. 1, 1-16, hier 4.

63 Die Instruktion des Kameraladministrators in der Batschka Mihdly Urményi vom
5. Mai 1786 legte fest, dass die Neusiedler fiir den Fall, dass sie ihre Pflichten ver-
nachlissigen und ihre Felder nicht bebauen sollten, beim ersten Mal ermahnt,
beim zweiten Mal abgestraft und beim dritten Mal fortgejagt wiirden. Vgl. dazu
Lotz (wie Anm. 40), 103f.

64 So gab es in Torschau laut Visitationsprotokoll aus dem Jahre 1798 141 evange-
lisch-lutherische und 80 evangelisch-reformierte Halbbauern. Vgl. dazu Wack (wie
Anm. 35), 35; Lotz (wie Anm. 40), 90f. Manche Familien mussten sich - abhdn-
gig von ihrer Mitgliederzahl ~ sogar mit einer Viertelsession begniigen, wie etwa
in Klein-Ker. Neben 147 Halbbauern gab es dort schon in der Ansiedlungszeit 51
Viertelbauern. Vgl. ebd., 11.
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mabig aufteilen durften, sondern an ein einziges der Kinder weiter-
yererben mussten. Um das konsequente Einhalten dieser Regelung
waren sowohl die Kameralverwaltung als auch die Privatgrundherr-
schaft schon seit dem Beginn der Ansiedlung am Anfang des 18. Jahr-
hunderts durch die Neusiedler bemiiht, um sich auf diese Weise die
erhofften Steuereinnahmen zu sichern. Denn die mehrfache Auftei-
tung der Bauernhéfe hitte letztlich die Verarmung der Bauern und
schlieBlich reduzierte staatliche und grundherrschaftliche Steuerein-
nahmen nach sich gezogen.

Die geschlossene Vererbung haben die deutschen Siedler — an-
ders als in der ungarischen Literatur allgemein verbreitet® — nicht
aus ihrer alten Heimat mitgebracht, zumal sich Gebiete mit Realerb-
teilungs- und Anerbenrecht auch dort — &hnlich wie bei der alteinge-
sessenen Bevolkerung im Kénigreich Ungarn - regional abwechsel-
ten.% Im Falle der geschlossenen Vererbung (Anerbenrecht) erhielt
der Haupterbe, meist der dlteste Sohn, den Hof mit dem zugehorigen
Land. Im Gegenzug zdhlte zu seinen Verpflichtungen nicht nur, den
Erbenanteil seiner Geschwister auszuzahlen, sondern auch die Ver-
sorgung seiner Eltern. Das Anerbenrecht begunstigte einerseits die
soziale Differenzierung innerhalb der Dorfgemeinschaft, da die Be-
sitzunterschiede zwischen dem erbenden Kind und den nicht erben-
den Geschwistern erheblich waren. Andererseits fiihrte es haufig zur
Abwanderung der Nichterben: Diese heirateten entweder in andere
Hofstellen ein, erlernten ein Handwerk oder aber mussten als Tage-
16hner ihrem Verdienst nachgehen.®’

Solange es in den Kolonistendorfern der Batschka durch Flucht,
Tod oder Riick- und Weiterwanderung noch ausreichend freie Bau-
ernstellen gab, wie etwa in Torschau, wo zwischen 1794 und 1807 ins-
gesamt 71 Familien in das Russlindische Reich auswanderten und

65 Vgl. u. a. Miklos Mattyasovszky, Torzsoroklési jog és térzsoroklolési szokds [Aner-
benrecht und Anerbenbrauch], Budapest 1904. Zu den einzelnen Standpunk-
ten im 19. Jahrhundert vgl. zusammenfassend u. a. Rudolf Andorka, Adalékok az
orménsigi ,egyke® torténetéhez. Vajszlé és Besence reformatus anyakonyveinek
csaladrekonstitdcids vizsgdlata alapjin [Beitrdge zur Geschichte des Einkindsys-
tems in der Ormdnsag — anhand der Kirchenmatrikeln der reformierten Gemein-
den Vajszl6 und Besence], in: ders., Gyermek, csaldd, torténelem. Torténeti demo-
grafiai tanulmanyok, Budapest 2001, 58-100, hier 61-63.

66 Vgl. dazu stellvertretend Wolf-Dieter Kénenkamp, Bauernfamilie und Gesinde.
Soziale Ordnung und Arbeitsteilung auf westfilischen Bauernhofen um 1800, 2.
Aufl, Minster 1989; Gerhard Beck, Realteilung oder Anerbenrecht? Ein Betrach-
tungsversuch fiir das Nérdlinger Ries, in: Blétter fir frinkische Familienkunde 33
(2010), 234-248.

67 Unter Realteilung versteht man dagegen die Aufteilung des zum Hof gehérigen
Landes unter allen Erbberechtigten. Die Folge dieser Verteilung ist eine starke Zer-
splitterung des Besitzes und damit das Entstehen kleiner Héfe mit wenig Acker-
land und geringen Moéglichkeiten, die Subsistenz zu sichern.
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49 Viertelsessionen an Urbarialfeld zurickliefen,’ konnten inner-
halb der Gemeinden Bauernhéfe erworben werden. Erst danach be-
gannen die Deutschen damit, Hofe, Ackerfelder und Weingirten
auBerhalb ihrer Dorfmarkung zu erwerben, wozu sich zundchst die
serbischen Nachbargemeinden, spiter die Dorfer im Gebiet der Mi-
litirgrenze anboten. Ginstige Gelegenheiten dazu ergaben sich im
weiteren Verlauf des 19. Jahrhunderts in Bosnien, das seit 1878 unter
osterreichisch-ungarischer Verwaltung stand und 1908 von der Oster-
reichisch-Ungarischen Monarchie annektiert wurde.

Der ungarische Statistiker und Wirtschaftspublizist Elek Fényes
stellte 1840 in seiner Landesbeschreibung tiber das Komitat Bacs-
Bodrog fest, dass die dortigen Bauern nicht nur Ackerfelder von gu-
ter Qualitit, sondern zugleich die meisten Ackerfelder besalen und
deshalb zu den groBten Steuerzahlern im ganzen Konigreich Ungarn
zahlten. Nach dem Banater Komitat Torontal wurde dort jahrlich die
gréBte Menge an Weizen — durchschnittlich 187.500 Doppelzentner -
angebaut, und zwar in einer besonders guten Qualitat.*® Zu den erfolg-
reichsten Anbaugebieten zihlte Fényes die von Deutschen bewohn-
ten oder mitbewohnten Dorfer Bulkes, Klein-Ker und Alt-Ker sowie
Neu-WerbaB.” Der Weizen in den Dérfern der Batschka, der wegen
seiner hohen Qualitit im In- und Ausland einen sicheren und guten
Absatzmarkt fand, wurde von betuchten deutschen Kolonisten und
ihren Nachfahren aufgekauft, die damit einen sehr profitablen Han-
del bis nach Wien betrieben. Die Marktproduktion und der Handel
machten die deutschen Dorfer reich. Nach Fényes war dieser Reich-
tum dem FleiB und der Sparsamkeit ihrer Bewohner zu verdanken:
Auch wenn die deutschen Bauern im Winter nicht auf den Feldern
arbeiteten, seien sie mit Haushandwerk und Ahnlichem beschéiftigt.71

Wahrend sich die Deutschen vor allem dem Landanbau widmeten,
war der Haupterwerb bei ihren serbischen Nachbarn die Viehzucht,
weshalb sie sich, wie Fényes schreibt, nur wenig um den Ackerbau
kitmmerten.” Die Verschuldeten unter ihnen wiirden sich deshalb

68 Wack (wie Anm. 35), 492. In Klein-Ker wanderten bis 1791 28 deutsche Familien
ab, wihrend 48 zugewandert waren. Vgl. dazu Lotz (wie Anm. 40), 16.

69 FElek Fényes, Magyar Orszdgnak s a hozzd kapcsolt tartomdnyoknak mostani 4l-
lapotja statistikai és geographiai tekintetben [Der heutige Zustand Ungarns und
seiner Linder aus statistischer und geographischer Sicht], 2 Bde., 2., verbesserte
Aufl. Pest 1841-1843, hier Bd. 2, 44. Vgl. zur 6konomischen Lage in der Batschka
auch Zoltan Gyére, Bicska demografiai és gazdasagi jellemz6i a XIX. szizad elején
[Die demographischen und wirtschaftlichen Merkmale der Batschka am Anfang
des 19. Jahrhunderts], in: Jézsef Szalma (Hg.), A magyar tudomdny napja a Dél-
vidéken, Ujvidék 2011, 316-343.

70 Ebd., 32f.
71 Ebd., 39.
72 Ebd., 38.
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auch leichter von ihren Ackerfeldern trennen und wihlten die Ab-
wanderung in das Territorium der Militdrgrenze oder immer haufi-
er nach Serbien. Die Auswanderung nach Serbien nahm nach 1815,
nach den Aufstinden der Serben, und vor allem nach 1830 stark zu,
als das autonome Firstentum Serbien im Osmanischen Reich einge-
richtet wurde und das Firstentum um Neusiedler warb.”
Die deutschen Kolonisten hatten aber bereits zu Beginn des 19.

]ahrhunderts begonnen, sich in die serbischen Orte der Batsch-

ka einzukaufen. In das von Serben bewohnte Dorf Alt-Werbal} etwa
kauften sich ab 1800 mehrheitlich deutsche Lutheraner zunachst aus
Neu-WerbaB, aber bald auch aus Bulkes, Klein-Ker, Siwatz, Torschau
iind Tscherwenka ein. Auf diese Weise entstand in Alt-Werbal} 1816
eine Filialgemeinde der lutherischen Kirche von Neu-Werball mit ei-
ner eigenen Schule, die zugleich als Bethaus diente. 1848 wohnten
bereits 177 deutsche Familien in Ale-WerbaB}, die 49 der insgesamt
174 % vorhandenen Sessionen besaBen, also fast 30 Prozent der ge-
samten Urbarialfelder von Alt-Werba8.™ Die Deutschen nutzten auch
die Vorteile des ungarischen Landtagsgesetzes IV des Jahres 1836.
Dieses raumte den Horigen nicht nur das Recht auf den Wegzug ohne
Gebiihr bei Abzahlung eventuell vorhandener Schulden ein, sondern
genehmigte ihnen zugleich den freien An- und Verkauf von Urbari-
alfeldern, wobei die Anzahl der zu kaufenden Anséssigkeiten, abhén-
gig von der Anzahl der 6rtlichen Bauernsessionen, auf eine bis vier
Sessionen pro Kopf begrenzt wurde.” Mit dem Gesetzesartikel wur-
de allerdings eine schon praktizierte Vorgehensweise der Bauern be-
stitigt, wie auch der Fall der deutsch-lutherischen Binnenmigranten
zeigt. Obwohl bis zur Bauernbefreiung im Jahre 1848 das Bauern-
haus am Hof gebunden war, hatten von den 177 deutschen Famili-
en in Alt-Werbaf 86 Familien Haus und Hof — 23 Familien mehr als
eine halbe Session, 32 eine halbe Session und 31 eine Viertelsession —
erworben. Dagegen hatten 91 Familien iberhaupt keinen Feldbesitz
und 33 von ihnen besaBen nicht einmal ein Haus. Unter den Hausbe-
sitzern ohne Ackerfeld (Kleinhiuslern) gab es nachweislich mehrere

73 Vgl. dazu u. a. den Artikel {iber die Auswanderung in Heinrich A. Pierer (Hg.),
Universal-Lexikon der Gegenwart und Vergangenheit oder neuestes enzyklopadi-
sches Worterbuch der Wissenschaften, Kiinste und Gewerbe, 34 Bde., 2. Aufl. Al-
tenburg 1840-1846, hier Bd. 3, 184.

74 Lotz (wie Anm. 40), 255-258; ders. u. a. (Hgg.), Werbaf 1785-1975. Vrbas — Ver-
bész. Zur Geschichte der Doppelgemeinde Alt- und NeuwerbaB, Stuttgart-Vaihin-
gen 1975, 148.

75 1886. évi IV. tdrvénycikk a jobbagyok koltozése eseteiben tartandé médrol s
rendrél, és ugyan azon kéltozés kovetkezményeirdl [Gesetzesartikel IV /1836 tber
Art und Ordnung des Wegzugs der Horigen und {iber deren Folgen]. Text verfig-
bar unter 1000 év térvényei, hitp:/ /1000ev.hu/index.phpra=3&param=5149 [1.
Marz 2017].
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Handwerker, wahrend sich von den Beisitzern ohne Haus und Hof
die meisten héchstwahrscheinlich als Tagelohner verdingten.”

Infolge der Zunahme der deutschen Bevélkerung konnte sich die
lutherische Kirchengemeinde von Alt-Werbaf} im Jahre 1850 als Mut-
tergemeinde konstituieren.”” Unter Pfarrer Friedrich Hutter und ab
1856 unter dessen Nachfolger Karl Theophil Roth entwickelte sich
die Kirchengemeinde in der zweiten Halfte des Jahrhunderts rasch.
Der aus Giins stammende Roth, der in Wien, Tibingen, Halle und
Erlangen Theologie studiert hatte, wirkte bis zu seinem Tod im Jahre
1900 im Ort. Mithilfe der k. k. Privilegierten Osterreichischen Nati-
onal-Bank in Wien und Spenden der Kirchenmitglieder wurden un-
ter Roth 1860 eine neue Schule, 1862 ein neues Pfarrhaus und 1879
eine Kirche sowie in Anbetracht der hohen Schiilerzahlen eine zwei-
te Schule errichtet. Bis 1885 wurden auch die inzwischen in Obecse
und Szenttamds eingewanderten deutschen Lutheraner in Alt-Wer-
baB der dortigen Pfarre zugeordnet. Roth tbte nicht nur als Pfarrer
eine segensreiche Tétigkeit aus, er unterrichtete 30 Jahre lang auch
am Untergymnasium von Neu-Werbal, das sich als wichtigste Schul-
einrichtung der deutschen Lutheraner in der Batschka und in Syrmi-
en etablierte.”™

Zu einer dhnlich intensiven Einwanderung kam es unter anderem
auch in dem mehrheitlich von orthodoxen Serben und in kleiner
Zahl von katholischen Ungarn bewohnten Alt-Ker. Sie begann 1827
mit Heinrich Demand aus dem benachbarten Klein-Ker. Demand,
der in Alt-Ker zwei Hauser mit je zwei Viertel Ackerfeld erwarb,”
folgten bis 1834 weitere 29 Familien aus den deutschen Orten. Die-
se evangelischen Zuwanderer stellten schon ein Jahr spéter einen ei-
genen Lehrer fir ihre Kinder an und bauten 1840 mittels Spenden
und einer Sammelaktion in jenen Gemeinden, aus denen sie zuge-
wandert waren, eine Schule. Wihrend die mit groBen finanziellen Op-
fern verbundene Anstellung eines Lehrers die kleine lutherische Ge-
meinschaft zusammenschweiBite, erdffneten die ersten Kindertaufen
Kontakte zu den serbischen und ungarischen Nachbarn in Alt-Ker,
die nachweislich bis in die 1840er-Jahre von den Deutschen als Paten
geladen wurden. Ob diese Einladungen zur Taktik der Zuwanderer
gehorten, um auf diese Weise ihr Netzwerk zu erweitern und bei Ge-
legenheit bendtigte Ackerfelder rasch erwerben zu kénnen, geht aus
den Unterlagen nicht hervor. Doch es ist auffallend, dass das Paten-
stehen andersglaubiger Nachbarn in der Zeit aufhorte, als die Zuwan-

7% Lotz (wie Anm. 40), 256-258.

77 Ebd., 258.

78  Bierbrunner (wie Anm. 5), 212-215.

79 Karl Filippi, Die 1004édhrige deutsch-evangelische Kirchengemeinde zu PaSic¢evo
(Alt-Ker), Novi Vrbas 1930, 21.
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derung der Deutschen intensiver wurde und die Deutschen immer
weniger auf ihre andersethnischen Nachbarn angewiesen waren. Bis
1849 wanderten die 220 hauptsichlich lutherischen und in kleinerer
7ahl reformierten Neusiedler-Familien vor allem aus dem benachbar-
ten Kolonistendorf Klein-Ker und den umliegenden deutschen Ge-
meinden wie Torschau, Bulkes und Tscherwenka ein. Einige unter ih-
pen stammten dabei sogar aus den entfernt liegenden lutherischen
Dorfern in den Komitaten Pest-Pilis-Solt, Tolna und Temes.®

Die Zuwanderung wurde durch persénliche Bekanntschaften ge-
fordert, wie der Fall von Heinrich Hirsch aus Vadkert im Komitat Pest
zeigt. Hirsch handelte mit Salpeter und kam deshalb regelmafig nach
Tscherwenka, wo er die Familie Steigele kennenlernte. Von ihr erfuhr
er von der vorteilhaften Ansiedlungsméglichkeit in Alt-Ker und be-
schloss 1852, mit seiner Familie in Begleitung von Bekannten aus Vad-
kert dorthin zu iibersiedeln.®! 1849 waren in Alt-Ker von den 220 deut-
schen Familien 75 im Besitz von Urbarialfeldern, also Bauern, die von
den vorhandenen 160 2 /4 Urbarialsessionen im Dorf 38 2 /4 besa-
Ben. 41 Siedler waren Kleinhausler, 47 Beisitzer (Tagelohner) und 14
Handwerker.?? Die Zuwanderung der Deutschen nach Alt-Ker setzte
sich nach 1848 fort, als auch der parzellenweise Verkauf von Ackerfel-
dern legalisiert wurde und die alteingesessenen Serben und Ungarn
Ackerfelder zum Ausgleich ihrer Schulden verkauften. In Alt-Ker wur-
den zwischen 1849 und 1852 insgesamt 25 Kaufvertrige zwischen
Deutschen und Serben bzw. Ungarn abgeschlossen. Zwischen 1850
und 1860 haben sich dort 107 deutsche Familien angesiedelt, wo-
durch die Zahl der Deutschen auf 1.587 Personen anwuchs.® 1858
besaBen 151 deutsche Familien in Alt-Ker schon 66 Sessionen Land,®
wobei einige, vor allem aus dem benachbarten Klein-Ker, nicht selten
Ackerfelder ohne Haus als Kapitalanlage kauften und nicht nach Alt-
Ker umgezogen waren. Bis 1869 stieg die Zahl der deutschen Evan-
gelischen in Alt-Ker auf 1.843 Personen. Dadurch iiberholten sie die

80 Ebd., 53-56. In Alt-Ker gab es neben Vadkert und Hidas auch Einwanderung aus
Birda im Komitat Temes, wo bis 1839 schon eine Anzahl von Familien aus ande-
ren deutschen evangelisch-lutherischen Orten aus dem Land ~ darunter Liebling,
Klein-Semlak und Rittberg im Banat, aus Mezéberény im Komitat Békés sowie aus
Harta und Vadkert im Komitat Pest-Pilis-Solt ~ eingewandert und um diese Zeit
weitergezogen war. Vgl. dazu http: / /www.birda.de/ Kirche %20und %20¥riedhof.
heml [1. Mérz 2017]. Der Fall der Gemeinde Birda belegt, dass es zwischen den
deutschen lutherischen Orten in der Batschka und im Banat eine stindige Migra-
tion gab. Vgl. dazu u. a. Skolka (wie Anm. 43), 162.

81 Filippi (wie Anm. 79), 130.

82 Dagegen gab es bei den alteingesessenen Serben und Ungarn 114 Bauern, 50
Kleinhiusler und 40 Beisitzer. Die Serben besaBen 92 1/4 Session, die Ungarn 29
2 /4 Session Land. Vgl. dazu Filippi (wie Anm. 79), 44.

83 Ebd., 135f.

8¢ Ebd., 133.
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Serben mit 1.143 Personen und die katholischen Ungarn mit 542 Per-
sonen und veranderten somit den ethnischen und konfessionellen
Charakter des Dorfes.%

Infolge der Zunahme der deutschen Lutheraner trennte sich 1849
die Kirchengemeinde von Klein-Ker und wurde zur Muttergemeinde.
Der erste Pfarrer Joseph Bisterski hatte in Pressburg, Halle und Tubin-
gen studiert. Durch den Status als Muttergemeinde festigte sich nicht
nur die Position der Deutschen, auch die Zahl der deutsch-luther;-
schen Zuwanderer stieg weiter an. Uber die Aufnahme neuer Ansied-
ler in der Gemeinde entschied némlich der Gemeindevorstand. Er
musste nach der Vorschrift der zwischen 1850 und 1860 bestehenden
serbischen Woiwodschaft mit dem Banat, zu der auch Alt-Ker gehor-
te, darauf achten, dass die Antragsteller in ihrer alten Heimatgemein-
de schuldenfrei waren und in der Revolution und im ungarischen
Freiheitskampf von 1848,/49 nicht gegen die kaiserlichen Truppen
gekdmpft hatten. Doch dariiber hinaus beachtete die politische Ge-
meinde auch konfessionelle Gesichtspunkte. So ist Giberliefert, dass
am 7. Oktober 1857 in Gegenwart des Alt-Kerer Ortsrichters Josef
Tschorba — wahrscheinlich ein Serbe — und der Geschworenen Hein-
rich Demand und Johann Galetin Giber 39 Antrige ungarischer und
deutscher Bittsteller abgestimmt wurde. Nicht alle Antrage wurden
gebilligt, und einige bereits im Dorf anwesende Antragsteller muss-
ten nun sogar wieder weiterziehen.*® Der Grund dafiir ist nicht Gber-
liefert, aber Beispiele aus anderen Orten belegen, dass die konfessi-
onelle Zugehorigkeit der Zuwanderer bei den Entscheidungen eine
wichtige Rolle spielte. So konnten die evangelisch-lutherischen Se-
kitscher bis Mitte des 19. Jahrhunderts aus religidsen Grinden we-
der in dem ungarischen katholischen Dorf Hegyes noch in dem ser-
bisch-orthodoxen Szenttamds einkaufen.®”

Nach 1861 verlangsamte sich die deutsche Zuwanderung nach
Alt-Ker, da sich die Binnenwanderung immer mehr auf die Dorfer
im Tschaikistendistrikt und im Gebiet der Militdrgrenze richtete, die
gunstigere Moglichkeiten boten. Nichtdestotrotz nahm die Zahl der
Klein-Kerer Feldbesitzer in Alt-Ker — von 77 im Jahre 1864 auf 139

85 Ebd., 187.

86 Ebd., 130f.

87 In Szenttamas mussten die Erben des Filipp Klarner, der dort in den 1840erJah-
ren Grund erworben hatte, wegen der Schikanen der Serben aus dem Dorf wei-
chen. In Hegyes konnte erst 1866 von einem Sekitscher Land erworben werden.
Vgl. dazu JauB (wie Anm. 19), 304f. Doch 1885 lebten in Hegyes 55 deutsche
Lutheraner, die der Pfarre in Sekitsch zugeordnet waren. In Szenttamds lebten zu
dieser Zeit 79 Lutheraner, die von Alt-WerbaB} aus seelsorgerisch betreut wurden.
Vgl. dazu Lajos Haan (Hg.), A magyarhoni 4g. hitv. evangelikusok négy egyhazke-
rilletének egyetemes névtdra 1885. évben [Schematismus der vier Kirchendistrikte
der ungarlindischen Evangelischen A. B.], Budapest 1885, 84, 86.
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im Jahre 1877 — weiter zu.*® Bis 1883 haben sich weitere 32 Familien
dort eingekauft,® wozu die durchgefiihrten Regulierungen der Haus-
pléitze und die Ausmessung unbebauter Flichen zu Hausplatzen eine

instige Gelegenheit boten. Bezeichnend fiir die Stellung der deut-
schen Lutheraner in der Gemeinde war die Tatsache, dass der Ankauf
des noch herrschaftlichen Teils der Hutweide im Jahre 1883 durch
den evangelisch-lutherischen Pfarrer Gustav Bierbrunner organisiert
wurde.? Nachdem ein Teil der ortsansassigen Bauern vermutlich we-

en des nicht gerade ginstigen Bodenpreises vom Kauf zurtickerat,
suchte der Pfarrer mithilfe seines reformierten Pfarrerskollegen Jo-
sef Karman in Neu-Werbaf nach neuen Interessenten. So bestand das
Kaufkonsortium neben 47 Interessenten aus dem Ort aus 12 Neu-Wer-
passern und 8 Klein-Kerern, wobei {iber 60 Prozent der angebotenen
‘Ackerfelder von den Neu-Werbasser Deutschen erworben wurden.
Wihrend von den 47 ortsanséssigen Alt-Kerern 29 Personen Ackerfeld
nur mit einigem Joch kauften — darunter 3 Serben und 5 Ungarn -,
erwarben von den Neu-Werbassern 8 Personen - darunter Pfarrer Kar-
man selbst — jeweils 100 Joch Feld der insgesamt 1.613 Joch umfassen-
den Gemarkung. Bis 1909 verkauften die Neu-Werbasser, von denen
nur drei nach Alt-Ker tibersiedelten, ihre Ackerfelder dann stickwei-
se mit Gewinn an ortsansissige Bauern weiter.”

In Alt-Ker betrug die Zahl der deutschen Lutheraner im Jahre 1885
bereits 1.982 Personen.” Durch die starke Einwanderung entwickel-
te sich die Kirchengemeinde rasch, sodass man 1855 ein neues Bet-
haus und 1862 ein neues Pfarrhaus bauen konnte. 1860 wurde eine
neue Schule errichtet und ein Schulfonds gestiftet. Angesichts der ste-
tig wachsenden Kinderzahl waren in der Schule bald drei Lehrer an-
gestellt. Als sich in den 1880er-Jahren das neue Bethaus als zu klein
erwies, wurde beschlossen, eine 32 Meter lange und 10 Meter breite
Kirche mit einer Turmhé&he von 45 Meter zu bauen. Konnten bis dahin
durch Selbstbesteuerung der Alt-Kerer® und eine Anleihe durch das
Seniorat die notwendigen Mittel fur die Bauten der Kirchengemein-
de aufgebracht werden, so wurden jetzt auch die Klein-Kerer zur Kasse

88 Filippi (wie Anm. 79), 188.

89 Ebd., 190.

90 An dieser Stelle ist zu erwidhnen, dass in den deutschen lutherischen Dérfern,
ganz dhnlich wie in den ungarischen Dérfern, die Bauern von ihrer Kirchenge-
meinde Kredit erhalten konnten. In den meisten Fillen wurde dazu das Kapital
der Waisenkassen verwendet, das die Kirchengemeinde auf diese Weise vermeh-

ren wollte.

91 Anstelle des Kaufpreises von 261 Forint fir 300 Forint. Vgl. dazu Filippi (wie
Anm. 79), 174f.

92 Ebd., 190.

93 Das Seniorat hatte schon 1860 die progressive Selbstbesteuerung eingefiihrt. Vgl.
dazu Protestdns egyhdzi és iskolai lap 3 (1860), 1293.
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gebeten. 1885 legte die Kirchengemeinde von Alt-Ker eine nach Ehe
und Grundbesitz verteilte Steuer fest, die auch von auswartigen luthe-
rischen Feldbesitzern, so aus Klein-Ker und Neu-Werbal, zu entrich-
ten war. Da Klein-Kerer tiber 40 Prozent der deutschen Feldbesitzer in
Alt-Ker stellten,® war ihr finanzieller Beitrag von groBer Bedeutung.
Wihrend die Klein-Kerer Feldbesitzer 1859 die Versuche der Alt-Kerer,
die Auswirtigen an den Ausgaben fiir die Kirchengemeinde zu betei-
ligen, noch hatten abwenden kénnen,® so erklarten sie sich diesmal
bereit, die festgelegte Steuersumme fiir das neue Kirchengebiude zu
entrichten. Eine weitere Bezahlung von Kirchensteuern nach der Fer-
tigstellung des Gotteshauses lehnten sie allerdings ab.*

Auch die Einwohner anderer Kolonistendorfer wie etwa Sekitsch
oder Jarek haben sich in serbischen und ungarischen Nachbarorten
eingekauft. Die Sekitscher begannen vor 1819, im ungarisch-refor-
mierten Dorf Feketehegy (Feketitsch) — ebenfalls ein Kolonistendorf,
das 1785 angesiedelt wurde — Ackerfelder zu erwerben. Bis 1848 wan-
derten 87 Familien und zwischen 1849 und 1873 weitere 68 Famili-
en zu. Von denen kamen die meisten auBer aus Sekitsch aus Tscher-
wenka, Neu-Werbal}, Bulkes, Jarek und Torschau.”” Infolge dieser
Binnenwanderung waren in Feketitsch vor 1836 bereits 115 deutsche
evangelische Familien anséssig. Nach der ortlichen Uberlieferung
wurde ihre Zusiedlung durch den ungarischen Dorfnotar Déniel Dé-
tsi beglinstigt, der sich von den landhungrigen Schwaben bestechen
lieB.9 Parallel zu der Einwanderung organisierte sich ab 1827 auch
die deutsch-lutherische Kirchengemeinde, die bis 1859 als Filialge-
meinde zu Sekitsch gehorte. 1830 bauten die deutschen Lutheraner
ihr erstes Bethaus, das zugleich als Schule diente. Kollekten sammel-
ten sie dazu auch in der Muttergemeinde und in den umliegenden
deutsch-evangelischen Orten, aber schon 1846 hatte die Kirchenge-

94 Filippi (wie Anm. 79), 188.

95  Ebd., 116. Ahnliche Probleme gab es auch zwischen Alt-Werball und Neu-Wer-
bah und zwischen Jarek und Neusatz. Alle drei Fille warden am 6. April 1859 bei
der Sitzung des Seniorats verhandelt. Zwar stellte sich das Seniorat auf den Stand-
punkt, dass zur Selbstindigkeit einer Kirchengemeinde Institutionen wie Kirche
und Schule gehéren und deshalb sowohl das Haus als auch der Grundbesitz in ei-
nem Ort zu den Ausgaben nach wie vor herangezogen werden miissten. Die politi-
schen Gemeinden lehnten den Beschluss jedoch ab. Vgl. dazu ebd., 117.

9  Ebd., 219.

97  Viktor Pratscher, Die Deutschen der Gemeinde Feketic-Feketisch, 2. Aufl. Novi
Vrbas 1982, 41-44. Aber auch entfernt liegende Orte wurden schon in der ers-
ten Hilfte des Jahrhunderts als Ziel gewihlt. Laut Lehrer JauB gab es in Sekitsch
in den 1830er-Jahren eine regelrechte Auswanderung in die Banater Orte Hajdu-
schitza, Birda und Klein-Semlak. Vgl. dazu Jau} (wie Anm. 19), 78.

98 Ferenc Sarkézi, A multbél meritettem I1. [Aus der Vergangenheit geschopft], (JJ
vidék 2010, 158.
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meinde auch eine ,Eintrittssteuer” fiir neue Zuwanderer eingefithrt.®
1860 avancierte Feketitsch zur Muttergemeinde, als deren erster Pfar-
rer der in Tscherwenka geborene Ferdinand Hamel amtierte, der in
Pressburg das evangelische Lyzeum besucht und auch an der Univer-
sitat Halle studiert hatte,1%°
Binnenwanderung und Kirchengemeindebildung gingen bei
den deutschen Lutheranern in der Batschka Hand in Hand und be-
gunstigten einander wechselseitig. Die Folge davon war ein mit 6ko-
nomischen Vorteilen verbundenes konfessionelles Netzwerk. Das
Kolonistendorf Jarek wurde auf diese Weise zum Zentrum der umlie-
enden Ortschaften. Im Zuge der Privatisierung der Staatsgiiter ver-
kaufte die Ungarische Hofkammer Jarek 1796 an Alexander Szécsen
(1740-1813), zwischen 1790 und 1808 Prisident der Ungarischen
Hofkammer. Der neue Grundbesitzer und seine Erben waren um die
Entwicklung der Gemeinde bemiiht und parzellierten 1820 neue Ur-
barialstellen, die aber schon bald nicht mehr ausreichten, sodass aus
Jarek eine intensive Auswanderung in die umliegenden Orte einsetz-
te. In dem 1748 zur koéniglichen Freistadt erhobenen Neusatz bei-
spielsweise kauften Jareker bis 1828 etwa 100 Joch Ackerland fir etwa
25.000 Gulden von den Serben auf.!” Einer der groBiten Kaufer war
der aus Dérsdorf im Taunus nach Jarek ausgewanderte Jakob Wallra-
benstein,'® der in Jarek selbst allerdings nur iber eine halbe Urbari-
alsession verfugte.'”® Ihm wie auch anderen Jarekern diente der Besitz
auf auswirtigen Gemarkungen in Notzeiten als Existenzgrundlage, so
etwa nach der verheerenden Feuersbrunst vom 31. August 1848, als
das ganze Dorfsamt Kirche infolge der Kimpfe zwischen ungarischen
Nationalgardisten und serbischen Freischérlern abgebrannt war.'**
Ein weiteres Ziel der Jareker waren die nahegelegenen serbischen
Orte des Tschaikisten-Bataillons. 1803 lebten in den 14 Dérfern des
39 Quadratkilometer grofien Tschaikistendistrikts lediglich 17.509
Personen, die fast ausschlieflich serbisch-orthodoxer Religionszu-
gehoérigkeit waren. Der Boden zeichnete sich zwar durch guten Hu-
mus aus, doch es wurde kaum Uberschuss produziert. Auch die Zahl
der Handwerker und der Kaufleute war mit nur 94 bzw. 40 Personen

99 Pratscher (wie Anm. 97), 42.

100 Bierbrunner (wie Anm. 5), 181.

101 Johann Schmidt u. a., Geschichte der letzten josephinischen Siedlung Batschki-Ja-
rak, Jarek 1787-1937. Festschrift zur Hundertfunfzigjahrfeier, Novi Vrbas 1937,
44-46.

102 Ebd.

103 Ebd., 30.

104 Das Dorf war ganzlich eingedschert, sodass es neu aufgebaut werden musste; vgl.
dazu ebd., 23.
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sehr niedrig.'®® Der Tschaikistendistrikt gehorte zum Generalkom-
mando Peterwardein der Militirgrenze, wodurch die Ansiedlung von
Protestanten eigentlich nicht gestattet war. Aber der Distrikt lag auf
dem Gebiet des Komitats Bics-Bodrog, sodass es von ungarischer Sej-
te keine Proteste gab, als das Generalkommando die Zuwanderung
von deutschen Lutheranern, vor allem von Handwerkern, immer wie-
der zulieB. Die Zahl der evangelisch-lutherischen Deutschen nahm ab
1826 vor allem in Katy (Katsch) zu, sodass die ortliche Pfarrei im Jah-
re 1862 Muttergemeinde wurde. Die Zahl der deutschen Lutheraner
in den Filialgemeinden Csurog, Goszpodince, Gyurgyevo, Josefsdorf
(Zsablya), Nadalj und Schajkasch-Sentiwan entwickelte sich bis zur
Auflosung des Tschaikisten-Bataillons im Jahre 1873 uneinheitlich.
Frst danach nahm auch dort ihre Zahl vor allem durch Einwanderer
aus Jarek, Bulkes, Alt- und Klein-Ker sowie aus Alt- und Neu-Werbaf
zu. Infolgedessen konstituierte sich 1877 Schajkasch-Sentiwan (1880:
700 lutherische Personen) als Muttergemeinde mit den Filialen und
Diasporen Josefsdorf (180), Titel (53), Gyurgyevo (29), Mosorin (7),
Villova (6), Lock (39) und Gardinovce (2).1% Die Zahl der deutschen
Lutheraner vergréBerte sich in der Diaspora bis 1900 dermafien, dass
Josefsdorf (1903: 261) zum selbstindigen Missionszentrum mit den
Filialen Goszpodince (303), Csurog (141), Nddalj (93) und Gyurgye-
vo (25) aufsteigen konnte.'”?

Die deutsch-lutherischen Binnenwanderer erschienen in der zwei-
ten Hilfte des 19. Jahrhunderts in immer mehr Orten, ungeachtet der
ethnischen und konfessionellen Zugehorigkeit der dortigen Einwoh-
ner. Infolgedessen veranderten sich die ethnischen und konfessionel-
len Verhiltnisse. In dem 1790 gegriundeten Piwnitza beispielsweise, wo
bei der Visitation im Jahre 1874 neben 2.442 Slowaken auch 320 deut-
sche Lutheraner lebten, notierte der evangelische Bischof Gusztav Sze-
berényi (1811-1890), dass diese bisherige Filiale von Torschau, die ein
schones Bethaus, eine Schule und ein Lehrerhaus habe, zur Mutter-
gemeinde unter Pfarrer Vilmos Abraham, bis dahin Hilfspfarrer in
Neu-Pasua, werden solle. ,Demnach vermehrt sich die Zahl der evan-
gelischen Kirchen im Komitat Bacs um eine weitere, iber welche man
schon jetzt sagen kann, dass sie binnen weniger Jahre noch groBer sein
wird und die noch in Piwnitza lebenden Serben, so wie anderswo, das

105 1. A. Demian, Statistische Beschreibung der Militir-Grenze. Zweyter Band, welcher
die Militir-Grinze in Slavonien und in Ungern enthalt, Wien 1807, 236-278.

106 Lajos Haan, A magyarhoni dgostai hitvalldsu evangelikusok négy egyhdzkeriileté-
nek egyetemes névtdra 1880. évben [Schematismus der vier Kirchendistrikte der
ungarlandischen Evangelischen A. B.im Jahre 1880], Budapest 1880, 85f.

107 Sandor Poszvék (Hg.), A magyarorszdgi 4g. hitv. evang. keresztyén egyhdz névtdra
az 1903. évben [Schematismus der ungarlindischen evangelisch-christlichen Kir-
che A. B. im Jahre 1903], Sopron 1903, 26.
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fleiBige und lebenstiichtige deutsche Element aus ihren Wohnorten
und ihrem Besitz durch Ankauf ausdrangen wird.“'%

Die deutschen Lutheraner gehorten anscheinend zu den mobils-
ten Bevolkerungsgruppen. In den letzten Jahrzehnten des 19. Jahr-
hunderts, als sich infolge einer tiefgreifenden Agrarkrise die sozia-
fen Unterschiede immer mehr vergroferten, bot sich fir die wenig
pemittelten Menschen bei anhaltend hohen Geburtenzahlen nur
die Auswanderung als Losung. Der ungarische Staat war bestrebt, in
den von nicht-magyarischen Nationalitaten verlassenen und bewohn-
ten Gebieten magyarische Bauern anzusiedeln, so auch auf dem Ge-
biet zwischen Katsch und Schajkasch-Sentiwan. Als jedoch das Unga-
rische Schatzamt 1883 /84 mit der Ansiedlung begann, um den Anteil
der Magyaren in dem hauptsichlich von Serben bewohnten Gebiet
zu erhohen, fanden sich anstelle der geplanten 200 katholischen Ma-
gyaren nur 131, die bereit waren, sich in der von Serben bewohnten
Region anzusiedeln.'” So wurden auch 31 deutsche Siedler aus der
Batschka angenommen. In den folgenden Jahren wanderten aus Ja-
rek mehr als 100 deutsch-lutherische Familien in das neugegriindete
Dorf Tiszakdlmanfalva aus. Die dortigen lutherischen Jareker wurden
nun von ihrer einstigen Filialgemeinde Katsch aus versorgt, bevor sie
unter der Leitung von Michael Menhardt 1894 als Missionsgemeinde
und 1895 als Muttergemeinde selbstindig wurden.'’

Als durch die Binnenmigration die Zahl der Evangelisch-Lutheri-
schen in der Batschka zunahm und das Seelsorgegebiet der Pfarrer in
manchen Gebieten sich auf mehrere Orte erstreckte, die nicht selten
weit voneinander entfernt lagen, wurden Missionspfarramter einge-
richtet: 1886 der Kreis Maria-Theresiopel (Szabadka), 1839 Obecse
und 1900 Josefsdorf (Zsablya)."!

4. IN SYRMIEN

4.1. Deutsche Lutheraner in Syrmien vor 1859

Das Interesse der Deutschen in der Batschka richtete sich schon seit
dem Ende des 18. Jahrhunderts auf das jenseits der Donau gelege-
ne Gebiet im Siiden, das fruchtbare und wenig bevolkerte Syrmien.

108 FOL, Banyai egyhdzkeriileti gytilések (wie Anm. 52), 5.

109 Tiszakdlmdnfalva — Budiszava térténete [Geschichte von Tiszakdlmanfalva - Budisza-
va], http:/ /www.mzbudisava.co.rs/hu/index.php?str=o_budisavi [9. Marz 2017].

110 Bierbrunner (wie Anm. 5), 211; zur Griindungsgeschichte von Gemeinde und
Pfarrei vgl. auch Johannes Wurtz, Hundert Jahre Waldneudorf, in: Friedrich Bin-
der (Hg.), 100 Jahre Waldneudorf - Budisava, Tabingen 1984, 36-72.

U1 Bierbrunner (wie Anm. 5), 225-236.
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Es war bis ins 19. Jahrhundert in ein Provinzial- und in ein Militar-
gebiet geteilt.!”* Besonders verlockend waren an Syrmien die niedri-
gen Feldpreise fiir Bauern und die giinstigen Erwerbsmoglichkeiten
fir Handwerker, doch Zuwanderung und Niederlassung in dem Ge-
biet war nur Katholiken gestattet. Das demilitarisierte Provinzial-Ge-
biet Syrmiens unterstand seit 1744 sowohl dem ungarischen Konig als
auch dem kroatischen Banus und war in Verwaltungsfragen vom kroa-
tischen Sabor, in Steuer- und Finanzfragen vom ungarischen Landtag
abhingig.""® 1764 wurde Syrmien als Komitat zusammen mit den sla-
wonischen Komitaten Virovititz und Pozsega vom Konigreich Ungarn
im Tausch fiir Fiume dem Nebenland Kroatien abgetreten. Doch erst
auf dem ungarischen Landtag von 1790/91 riumte der ungarische
Landtag Kroatien das Recht ein, die Religionsfrage den eigenen Lan-
desgesetzen entsprechend zu handhaben. Von nun an durften die
Protestanten in Syrmien und Slawonien ihre Religion - bis zum Er-
lass des Protestantenpatents von 1859 durch die Wiener Regierung —
nicht 6ffentlich ausiiben und weder Grund und Boden besitzen noch
irgendwelche Amter bekleiden. Der ungarische Landtag verpflichtete
jedoch die kroatische Verwaltung dazu, den wenigen in Syrmien und
Slawonien bereits bestehenden protestantischen Gemeinden die freie
Religionsausiibung zu garantieren. Auch wurde die kroatische Verwal-
tung dazu angehalten, Protestanten, die Handel oder Manufakturen
betrieben, das Wohn- und Pachtrecht einzuraumen.**

Die erste deutsche evangelisch-lutherische Siedlung in Syrmien,
Neu-Pasua, entstand — wie bereits erwahnt — 1791 im Gebiet der Mi-
litirgrenze. In diesem Territorium, das unmittelbar dem Herrscher
unterstand und vom Hofkriegsrat in Wien verwaltet wurde, war die
Ansiedlung von Protestanten grundsatzlich nicht zugelassen. Die Ein-
wanderung deutscher Protestanten wurde jedoch von Fall zu Fall ge-
nehmigt. So wurde 1818 im Broder Kommandobezirk der Ort Neu-
dorf mit 44 deutsch-lutherischen Familien aus der Batschka und
Wirttemberg gegriindet, als nach dem Bevolkerungsriickgang infol-

112 Friedrich Wilhelm von Taube, Historische und geographische Beschreibung des
Konigreiches Slavonien und des Herzogthumes Syrmien: sowol nach ihrer natiir-
lichen Beschaffenheit, als auch nach ihrer itzigen Verfassung und neuen Einrich-
tung in kirchlichen, biirgerlichen und militarischen Dingen, 2 Bde., Leipzig 1777,
hier Bd. 1, 57.

113 Zur verfassungs- und verwaltungsméBigen Stellung Syrmiens vgl. Dénes Edelé-
nyi-Szabé, Magyarorszag koézjogi alkatrészeinek és torvényhatdésigainak teriilet-
véltozdsai [Gebietswechsel der Linder und Selbstverwaltungen Ungarns], Bu-
dapest 1928 (= Sonderdruck aus Magyar Statisztikai Szemle, 1928), 56-60; Dénes
Sokesevits, Horvétorszdg a 7. szézadt6l napjainking [Kroatien vom 7. Jahrhundert
bis heute], Budapest 2011, 234f.

114 1790/91. évi XXVI. tOrvénycikk a valldis Ggyérél [Der Gesetzesartikel
XXVI/1790/91 uber die Religionsfrage], § 14. Text verfiigbar unter 1000 év tor-
vényei, http:/ /1000ev.hu/index.phpra=3&param=4900 [1. Mirz 2017].
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e der Napoleonischen Kriege die Grenzregimenter angewiesen wur-
den, die Zahl der Soldaten zu vermehren und zugleich die brach-
liegenden Flichen auf ihrem Gebiet durch Neuansiedlungen einer
pesseren landwirtschaftlichen Nutzung zuzufithren.'® Wie der Hof-
kriegsrat in seinem Schreiben vom 4. April 1820 dem katholischen
Bischof von Agram, Maximilian Verhovacz (Maksimilijan Vrhovac;
1752-1827), der gegen die lutherischen Ansiedler protestierte, entge-

enhielt, lautete sein Ziel, ,fur die Vermehrung der Streitkrifte und
der arbeitenden Hinde zu sorgen®. Dabei habe er nicht auf die Kon-
fession der Siedler, sondern allein darauf geachtet, ,solche Familien
zu erhalten, welche einiges Vermogen besitzen und viele mannliche
Kopfe zahlen“"%, Im Dorf waren weder die Anstellung eines Pfarrers
noch der Bau eines Bethauses fiir die Evangelischen auf Kosten der
Militirverwaltung vorgesehen.!” Und obwohl die Ansiedler schon
1822 die Kompanieleitung um einen Seelsorger baten, wurde der
Gemeinde erst 1827 eine ganze Grundansassigkeit zum Unterhalt ei-
nes Pfarrers zugesprochen. Die Seelsorge tibernahm mit Genehmi-
gung der Militdrverwaltung Samuel Hajnéczy, evangelischer Pfarrer
in Klein-Ker, der die Gemeinde jedoch nur einmal oder zweimal jahr-
Jich besuchen konnte. 1830 gelang es den Ansiedlern schlieBllich, ei-
nen Leviten in der Person von Samuel Godra anzustellen, doch zeig-
te sich schon 1841, dass die Gemeindemitglieder damit gro3e Lasten
auf sich nahmen. Mehrere Familien wollten namlich mit der Begrun-
dung abwandern, dass sie ,1it der grofiten Anstrengung bei der gerin-
gen Anzahl von Gemeindemitgliedern den gottesdienstlichen Stand
gehérig zu unterhalten nicht im Stande” seien.® Und nachdem eine
weitere Einwanderung deutscher Protestanten in den Ort nicht gestat-
tet sei, konne die auf ein Grenzhaus entfallende finanzielle Belastung
auch nicht verkleinert werden. SchlieBlich behalf sich die Gemeinde
durch den Bau einer Rossmiihle, aus deren Pachtzins 1853 die Anstel-
lung eines Lehrers und 1857 der Bau von Schul- und Bethaus bestrit-
ten werden konnten.'

115 Valentin Oberkersch (Red.), Heimatbuch der Deutschen aus Vinkovei und Umge-
bung, Biberach 1975, 96, 107.

116 Ebd., 107.

17 Ganz anders gestaltete sich dies in den Kolonistengemeinden der Batschka. Die un-
garische Kameralverwaltung stellte in der Batschka jeder Kirchengemeinde einen
vergoldeten Abendmahlskelch, eine vergoldete Hostienschale, ein Kruzifix, eine
Taufschiissel und eine Kanne aus Zinn, ein Gerét zur Zubereitung der Hostien, fer-
ner je eine Altar- und Kanzeldecke sowie ein Mundtuch zur Verfiigung. Jedes Ko-
lonistendorf erhielt auBerdem ein Bethaus und eine Glocke. Vgl. dazu u. a. Oskar
Feldtinzer, Joseph II. und die donauschwibische Ansiedlung. Dokumentation der
Kolonisation im Batscherland 17841787, Miinchen 1990, 200-203, 418-430.

118 Zit. nach Oberkersch (wie Anm. 115), 110.

119 Ebd., 97, 124-130.
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Nicht nur die finanzielle Schwiche und die durch die Militarver-
waltung eingeschrankte Autonomie haben die Kirchengemeindebil-
dung der Lutheraner in Syrmien erschwert. Auch der Status der Pro-
testanten war immer wieder gefahrdet. Die Rechte der Bewohner im
Gebiet der Militirgrenze wurden durch die Gesetze von 1807 und
1850 geregelt, allerdings ergingen 1838 und 1842 Verordnungen des
Regimentskommandos in Mitrowitz, die das Buirger- und Besitzrecht
der Protestanten in Frage stellten. Auch wenn die Gefahr jedes Mal ab-
gewendet werden konnte, war der Status der Protestanten gesetzlich
nicht garantiert.'

Eine privilegierte Lage unter den deutschen Lutheranern besaflen
die Grenzer, die —~ wie die sidslawischen Grenzer - in Kriegszeiten
zum Waffendienst und in Friedenszeiten zum Grenzdienst und offent-
lichen Frondienst verpflichtet waren.'* Als Gegenleistung erhielten
sie Grundbesitz, wobei dieser als Militdrlehen galt und die Grenzer
ihn nur als immerwahrendes erbliches Nutzeigentum besaflen. Die-
ser Stammgrundbesitz mit 6 bis 24 Joch Ackerland durfte nicht ver-
mindert, zerstiickelt oder verduBert, sondern héchstens verpachtet
werden. Die Grenzer lebten in Zadrugas (Hauskommunionen),'* in
denen alle Familienangehérigen am gemeinsamen, ungeteilten Ver-
mégen und seiner NutznieBSung gleichmibig beteiligt waren.'” Zwi-
schen den deutschen und siidslawischen Hauskommunionen gab es
allerdings einige signifikante Unterschiede, was deren innere Verfas-
sung und GréBe angeht. So lebten in der deutschen Hauskommunion
hochstens drei Familien, deren Oberhaupt nicht wie bei den Stdsla-
wen gewahlt, sondern vom Vater auf einen Sohn vererbt wurde. Au-
Berdem waren die Hauskommunionen der Deutschen nicht vollig au-
tonom, sondern der Dorfgemeinschaft unterstellt.!*

Den Grenzerstatus erhielten von der Militdrverwaltung neben den
zugelassenen Siedlergemeinschaften auch Einzelfamilien, die sich in
eine sudslawische Hauskommunion ohne mannliche Familienange-

120 Vgl. dazu Josef Pindor, Die evangelische Kirche Kroatien-Slavoniens in Vergangen-
heit und Gegenwart, Essek 1902, 70-72.

121 Durchschnittlich wurden pro Jahr 52 Tage Kordondienst geleistet, und 48 Tage
waren fiir Waffeniibungen vorgesehen. Der Rest stand fiir landwirtschaftliche Ar-
beiten zur Verfigung. Die Bewirtschaftung der Felder war deshalb nur moglich,
wenn in der Familie aufier den Grenzern noch andere Arbeitskrifte zur Verfligung
standen. Vgl. dazu Jakob Rometsch, Neu-Banovci (Neu-Banowze). Dorf an der Do-
nau in Syrmien, Sersheim 1985, 17.

122 Vgl. dazu u. a. Ognjeslav M. UtieSenovi¢, Die Hauskommunionen der Stidslaven.
Eine Denkschrift zur Beleuchtung der volksthiimlichen Acker- und Familienver-
fassung des serbischen und kroatischen Volkes, Wien 1859.

1235 Rometsch (wie Anm. 121), 17.

124 Adalbert PiBler, Deutsche Siedlungen in Syrmien. Sotting bei Wukowar und Neu-
dorf bei Winkowzi. Ein Beitrag zur Volkskunde der Donauschwaben auf siedlungs-
geschichtlicher Grundlage, Leipzig 1942, 13.
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horige eingekauft oder eingeheiratet hatten.”® Im Heimatbuch von
Krtschedin verdffentlichte der evangelische Pfarrer Friedrich Renz
ein sogenanntes Einkommunierungsdokument, das 1860 zwischen
Jakob Steigele, einem Schneider aus Tscherwenka, und einem serbi-
schen Grenzer namens Zivan Stefanovi¢ unterzeichnet wurde. Dem-
nach erhielt Steigele nach der Abzahlung von 240 Gulden das Recht
auf die Hausvaterstelle des kinderlosen Grenzers. Im Gegenzug ver-
pﬂichtete sich Steigele, Stefanovi¢ und dessen Frau bis zu deren Tod
im Haus zu behalten und fiir ihre Unterkunft und Bekleidung Sorge
zu tragen. AuBerdem wurde nach altem Brauch der Hauskommunion
das Vermégen des neuen und des alten Grenzers vereinigt.'*

Auch fur Personen, die keinen Militardienst leisten wollten, war
eine Zuwanderung durch den Erwerb einer kleinen Parzelle mog-
lich. Denn fast iiberall in der Militargrenze gab es iber das Stamm-
land der Grenzer hinaus frei verfiigbares, nicht bebautes Uberland
in Hulle und Fiille. Dieses konnte in einem beschrankten Malle von
bis zu 6 Joch Ackerland auch von Nicht-Grenzern erworben werden.
Auch Tageldhner und Handwerker, auf deren Arbeitskraft man in der
Militdrgrenze ebenfalls nicht verzichten konnte, waren zugelassen. So
gehérten im Jahre 1841 in dem mehrheitlich noch immer von katho-
lischen Kroaten bewohnten Ort Neu-Banovci — eine Filialgemeinde
von Neu-Pasua'?’ — von den 33 deutsch-lutherischen Familien 17 zum
Stand der Grenzer und 16 zur Schicht der behausten Tagelohner.'*®
Unter schweren finanziellen Opfern haben die Deutschen einen Leh-
rer unterhalten, doch zum Bau eines Schulgebdudes reichten ihre
Mittel nicht aus. So mussten die etwa 60 Kinder jahrelang in einer be-
engten Stube des Gemeindehauses unterrichtet werden.' Weil die
Bezahlung eines Lehrers fiir viele eine groBe Belastung bedeutete - so
berichtet es der Pfarrer in der Muttergemeinde Neu-Pasua, Andreas
Weber -, hitten schon einige Familien den Ort verlassen und seien in
das Banat abgewandert. Andere wiederum spielten mit dem Gedan-
ken, in das noch bis 1878 dem Osmanischen Reich tributpflichtige
Serbien auszuwandern.’®® Weber, der die Ansicht vertrat, dass ,ohne

125 Diese Strategie wurde von den Zuwanderern bis in die 1860er-Jahre angewendet,
denn obwohl durch das Grundgesetz von 1850 das Nutzeigentum der Grenzer
ohne jede Entschidigungskosten in Realeigentum iberging und die Teilung der
Hauskommunionen erleichtert wurde, bestanden die Hauskommunionen nach
wie VOrI.

126 Friedrich Renz, Heimatbuch der Kréediner Deutschen, Kréedin 1930, 17.

127 Hermann Haller, Neu-Pasua und Neu-Banovci, zwei Schwabensiedlungen in Syr-
mien, in: Auslandsdeutsche Volksforschung 1 (1937), 44-65.

128 Neu-Pasua und Neu-Banovze, zwei donauschwibische Grenzgemeinden. Beitrage
zur Ortsgeschichte, hg. vom Heimatausschuss Neu-Pasua, Reutlingen 1978, 12.

129 Ebd., 13.

130 Ebd.
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jene unentbehrlichen Anstalten, wie Kirche und Schule, keine christ-
liche, am wenigstens eine evangelische Gemeinde festen Grund er-
langen, nicht gedeihen, als solche nicht bestehen kann®,”' war fest
entschlossen, den Bau der Schule zu verwirklichen. Er rief deshalb zy
einer Spendensammlung im Batsch-Syrmischen Seniorat auf. Aufler-
dem wollte er durch die Einnahmen aus seiner im Druck erschiene-
nen und Palatinessa Maria Dorothea gewidmeten Predigt, die er an-
lasslich der Installationsfeier des Lehrers Adam Mayer im Jahre 1839
hielt, die finanzielle Grundlage zu dem Vorhaben legen.'*

Andreas Weber (1799-1885), der lange Zeit — von 1827 bis 1881 -
als Pfarrer in Neu-Pasua wirkte, war eine bestimmende Gestalt der
deutsch-lutherischen Gemeinden in Syrmien. Er stammte aus einer
Bulkeser Kolonistenfamilie, sein Vater wirkte dort als Arzt. Nach dem
Besuch des evangelischen Gymnasiums in Odenburg und des Lyzeums
in Pressburg studierte er an der Protestantisch-theologischen Lehran-
stalt in Wien und besuchte auch die Universititen Leipzig und Jena.
Als er 1827 als Pfarrer nach Neu-Pasua berufen wurde, musste er sich
mit der Frage der Separatisten auseinandersetzen. Die Mehrheit der
Kolonisten in Neu-Pasua wanderte aus Wiirttemberg ein und brachte
ihre pietistischen Traditionen wie das Abhalten von Privatandachten
und das tagtigliche Lesen der Bibel im Familienkreis mit. Immer wie-
der erreichten die Gemeinde aber auch radikalpietistische Einfliisse
aus der alten Heimat, so schon 1803, als ein Separatist namens Jo-
hann Kihfuf aus Wiirttemberg in der Gemeinde erschien und meh-
rere Familien fiir seine Ansichten gewann. Aber auch separatistische
Auswanderergruppen aus Wiirttemberg auf dem Weg nach Russland,
deren Schiffe in der nahliegenden Stadt Semlin fiir einige Tage vor
Anker gingen, stifteten gelegentlich Unruhen, wie zum Beispiel im
Jahre 1814. Die Pfarrer aus der Muttergemeinde Alt-Pasua konnten
zwar jedes Mal die separatistische Gefahr abwenden, aber die nachtli-
chen Versammlungen aulerhalb der Kirche nicht ganz abschaffen.'?®
So verbreitete sich sowohl bei der Militirverwaltung als auch im Se-
niorat die Ansicht, dass unter den Lutheranern von Neu-Pasua eine
separatistische Bedrohung entstehe. Weber — der diejenigen seiner
Pfarrkinder, die sich fiir separatistische Gedanken empfanglich ge-
zeigt hatten, mit groBem Geschick wieder zur Kirchengemeinde zu-

1381 Ebd.

182 Maria Dorothea zeigte sich auch diesmal groBziigig gegentiber den Belangen ihrer
Glaubensgenossen, indem sie dem Schulbaufonds eine Spende zukommen lieB.
Vgl. dazu Ignaz Soppron, Andreas Weber, Pfarrer zu Neu-Pasua — ein ganzer Mann
in seiner Zeit. Biographische Skizze, Semlin 1885; unverind. ND, hg. vom Heimat-
ausschuss Neu-Pasua, Reutlingen 1977, 27.

138 Zu der Frage der Separatisten in Neu-Pasua vgl. Neu-Pasua und Neu-Banovze (wie
Anm. 128), 71-75; Irmgard Hudjetz-Loeber, Heimatbuch Neu-Pasua. Die Geschich-
te eines donauschwibischen Dorfes, Stuttgart 1956, 4. Aufl. Reutlingen 1989, 43.
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ruckfithrte, indem die pietistischen Versammlungen in der Kirche
abgehalten wurden und der Pfarrer von der Kanzel dazu einlud —
wehrte sich vehement dagegen, dass seine Gemeinde als separatis-
tisch diffamiert wurde.”** Doch die Anfechtungen hérten erst nach
der Visitation des Superintendenten Janos Szeberényi (1780-1857)
im Jahre 1835 auf.'"”® Dem Superintendenten, der an der Universitit
Jena zum Doktor der Theologie promoviert worden war, waren die im
Kreis der deutschen Lutheraner gepflegten pietistischen Gebrduche
aus Deutschland, aber auch aus den deutschen lutherischen Gemein-
den der Batschka wohl bekannt. Er war deshalb in der Lage, zwischen
pietistischen und separatistischen Gedanken und Erscheinungsfor-
men zu unterscheiden.

Kein Verstindnis zeigte der Superintendent dagegen in den
1850er-Jahren, als sich Weber in der Patentfrage auf die Seite der Wie-
ner Regierung stellte. Weber war schon im Vormérz wegen seiner Aus-
bildung in Wien und seiner fehlenden Ungarisch-Kenntnisse im Kreis
der sich fiir die ungarische Nationalfrage begeisternden Pfarrerkolle-
gen ein AuBenseiter. Doch sein im Jahre 1864 an Franz Joseph 1. ge-
richtetes Memorandum stieB im Montandistrikt auf groBes Befrem-
den. In diesem schlug Weber dem Herrscher vor, den Beschluss des
Protestantenpatents von 1859 auf dem Gebiet der Militargrenze einzu-
fuhren. Er unterbreitete hierbei den Vorschlag, die protestantischen
Kirchengemeinden in Syrmien von dem ungarischen Kirchendistrikt
kirchenorganisatorisch zu trennen; die syrmischen Kirchengemein-
den sollten dagegen mit den kroatisch-slawonischen Kirchengemein-
den zusammengeschlossen werden. Hinter Webers Argumenten ver-
bargen sich aber — anders als es von der ungarischen Kirchenbehdrde
ausgelegt wurde — nicht nationale, sondern praktische Gesichtspunk-
te. Die syrmischen und kroatisch-slawonischen protestantischen Ge-
meinden wiren nidmlich durch das Patent vor den Angriffen der kroa-
tischen Zivilverwaltung und katholischen Kirche geschiitzt gewesen.'*
Durch den organisatorischen Zusammenschluss hitten sie wiederum
ihre Krifte biindeln kénnen, waren doch die syrmischen Gemeinden
im Batsch-Syrmischen Seniorat des Montandistrikts, die slawonischen
wiederum im Somogyer Seniorat des Distrikts jenseits der Donau der
ungarischen evangelisch-lutherischen Kirche organisiert, wahrend die
lutherischen Gemeinden Agram und Esseg selbstindig waren.'”

134 Neu-Pasua und Neu-Banovze (wie Anm. 128), 73.

135 EOL, Protocolla visitationis 1835, 103-109.

136 Vgl. dazu die Ausfithrungen von Mihdly Zsilinszky, A horvit szlavon prot. egyhdzak
kérdéséhez [Zur Frage der protestantischen Kirchen in Kroatien-Slawonien]. Teil
11, in: Protestdns egyhazi és iskolai lap 38 (1895), 145-148, hier 147.

137 Antal Kruttschnitt, A horvat-szlavonorszagi ev. egyhdz [Die evangelische Kirche Kro-
atien-Slawoniens], in: Evangélikus Egyhdz és Iskola 16 (1898), 373-378, hier 373.
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Nach dem ungarisch-kroatischen Ausgleich von 1868 wurden al-
lerdings die Verhandlungen iiber eine verfassungsmaBige Neuorga-
nisation der auf kroatischem Boden gelegenen und von Ungarn aus
verwalteten syrmischen Kirchengemeinden aufgenommen. Doch die
Verhandlungen auf staatlicher und kirchlicher Ebene zogen sich so-
wohl auf ungarischer als auch auf kroatischer Seite Uiber Jahrzehnte
hin und konnten erst am Ende des Jahrhunderts abgeschlossen wer-
den. Durch die Neuordnung, die von Kaiser Franz Joseph L. bewilligt
und 1900 durchgefiihrt wurde, trennten sich Lutheraner in Syrmien
vom Batsch-Syrmischen Seniorat und gliederten sich in das neugriin-
dete kroatisch-slawonische Seniorat ein.”*® Mit der Verordnung kam
man einer de facto lingst vorhandenen engen Verbindung der evan-
gelisch-lutherischen Gemeinden im siidslawischen Raum entgegen.

4.2. Ursachen, Verlauf und Folgen
der Binnenwanderung deutscher Lutheraner nach 1859

In Syrmien gab es bis 1859 nur in Neu-Pasua, Neu-Banovci und Neu-
dorf deutsch-lutherische Kirchengemeinden. Doch als die Religions-
freiheit der Protestanten 1859 auch auf Kroatien ausgedehnt wurde,
setzte sowohl die Auswanderung vor allem aus Neu-Pasua als auch die
Zuwanderung deutscher Protestanten aus der Batschka und anderen
stidungarischen Komitaten ein. Die Zahl der Binnenmigranten wuchs
ansehnlich, nachdem die Aufldsung der Militdrgrenze 1871 eingelei-
tet und 1881 vollendet wurde' (ugl. Tabelle 2). Nach Krtschedin bei-
spielsweise kamen 1860 neben der erwahnten Familie des Jakob Stei-
gele aus Tscherwenka noch weitere sieben Familien aus der Batschka,
deren Zahl bis 1881 unveridndert blieb. Doch bereits zwischen 1882
und 1884 wurden beinahe 300 Personen, hauptsichlich aus Sekitsch,
in Krtschedin neu ansassig.'*’

An der Binnenmigration nahmen alle ethnischen und religiésen
Gruppen teil, aber besonders intensiv die Deutschen, deren Zahl in
Syrmien, Slawonien und Kroatien zwischen 1860 und 1900 von 20.000
auf 67.000 anwuchs."! Der Schwerpunkt der deutschen Lutheraner
lag in Syrmien mit 13.870 Personen.'** Fast ein Drittel davon, 3.836
Personen, lebte allein in Neu-Pasua.'*® Dort hatte die Einwohnerzahl

138 Bierbrunner (wie Anm. 5), 237-248; Pindor (wie Anm. 120), 70-75; Soppron (wie
Anm. 132), 25-33.

139 Franz Kaindl, Die k. k. Militdrgrenze. Zur Einfihrung in ihre Geschichte, in: Die k.
k. Militirgrenze. Beitréige zu ihrer Geschichte, Wien 1973, 9-27.

140 Renz (wie Anm. 126}, 15 und 28.

141 Schidski Banovci. Geschichte einer deutschen Tochtersiedlung in Syrmien, Stutt-
gart-Zuffenhausen o. J. [1975], 14.

142 Bierbrunner (wie Anm. 5), 248.

143 Haller (wie Anm. 127), 52.

Die Binnenwanderung deutsch-lutherischer Siedler 177

im Laufe des 19. Jahrhunderts kontinuierlich zugenommen, und der
Geburteniiberschuss der Gemeinde betrug bis 1900 6.331 Personen.
Go waren Einwohner von Neu-Pasua gezwungen, ihren Lebensunter-
halt auBerhalb des Dorfes zu suchen. Beim Bodenerwerb verfolgten
die Einwohner, die auf einer Gemarkung von nur etwa 2.000 Joch
Ackerbau betreiben konnten, zwei Strategien. Einerseits kauften und
pachteten sie in den umliegenden stdslawischen Orten Ackerland,
sodass sie um die Jahrhundertwende schon auf 19 fremden Gemar-
kungen etwa 12.000 Joch Land bebauten: in Ugrinovci 2.900 Joch, in
Alt-Banovci 2.200 Joch, in Batajnica 1.600 Joch, in Vojka 1.500 Joch
ind in Neu-Banovei 300 Joch. Im Norden reichten die Ackerfelder
der reichen Neu-Pasuaer bis nach Beschka, Krtschedin und Slanka-
men, im Siiden bis Aschanja und Boljevci an der Save ~ Ortschaften,
die in einem Radius von 20 bis 25 Kilometer um Neu-Pasua lagen.'**
Viele entschlossen sich dagegen, aus dem Ort wegzuziehen. In den
serbischen Dorfern Beschanja, Dobanovci, Obresch, Surtschin und
Ugrinovci siedelten sich schon seit den 1840er-Jahren Zuwanderer
aus Neu-Pasua an, die durch ihre Heiratsverbindungen kontinuier-
lich Zuwanderung aus der Stammsiedlung erhielten. Nach der Okku-
ation Bosniens durch die Osterreichisch-Ungarische Monarchie im
Jahre 1878 wanderten bis 1900 mehrere Familien aus Neu-Pasua auch
nach Franz-Josefsfeld in Nordbosnien aus.'®
In der zweiten Halfte des 19. Jahrhunderts setzte nach Syrmien
eine regelrechte Wanderungsbewegung aus der Batschka und dem Ba-
nat ein. Bezeichnend fiir die reichlich vorhandenen Ansiedlungsmog-
lichkeiten und zugleich fir die Mobilititsbereitschaft der Deutschen
ist der Fall zweier miteinander verschwigerter Familien aus Bulkes,
die des Wagnermeisters Andreas Kettenbach und des Bauern Sebas-
tian Grumbach. Nach der Erinnerung der Familie' hatte Kettenbach
sein Gliick schon vor 1848 im Banat gesucht, war jedoch 1849 wieder
zuriickgekehrt, als in den Wirren des Freiheitskampfes sein Haus ab-
gebrannt und sein ganzer Besitz vernichtet wurde. Doch schon 1859

144 Hudjetz-Loeber (wie Anm. 133), 54.

145 Fritz Hoffmann (Hg.), FranzJosefsfeld Schénborn. Geschichte einer deutschen
Gemeinde in Bosnien, Freilassing 1963, 26; Carl Bethke, Deutsche Kolonisten“ in
Bosnien (1878-1918). Vorstellungswelten, Ideologie und soziale Praxis in Quellen
der evangelischen Kirche, in: Zijad Sehié (Hg.), Bosna i Hercegovina u okviru Aus-
tro-Ugarske 1878-1918: medunarodna konferencija odr7ana u Sarajevu, 30. 1 31.
marta 2009 = Bosnia and Herzegovina within the Austro-Hungary 1878-1918: in-
ternational conference held in Sarajevo on march 30-31, 2009, Sarajevo 2011, 235~
266; Andras Mérei, Német telepesek Bosznia-Hercegovinaban az 1878-as okkupa-
ciétél a mésodik vilaghabortig [ Deutsche Kolonisten in Bosnien-Herzegowina von
der Okkupation im Jahre 1878 bis zum Zweiten Weltkrieg], in: Délkelet-Eurépa -
South-East-Europe. International Relations Quarterly 7 (2013), H. 2, 19-30.

146 Vgl. dazu Schidski Banovci (wie Anm. 141), 20-23.
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setzte er erneut iitber die Donau und kaufte in dem auf der syrmischen
Flussseite gelegenen Banoschter einige Joch Feld. Er machte den Kauf
aber kurz darauf wieder riickgangig, als er erfuhr, dass es weiter siid-
lich viel giinstigere Ansiedlungsmoglichkeiten gab. Zusammen mit sei-
nem Sohn und seinem Schwager fuhr er in Richtung Schid, wo er iber
die billigen Feldpreise in Bosnien informiert wurde. So reisten die
drei Manner nach Bosnien weiter, um persénlich mehr tber die dor-
tigen Verhaltnisse zu erfahren. Weil Kettenbachs Sohn erklarte, dass
er in diese Wildnis nicht ziehen werde, kehrten die Manner jedoch
nach Syrmien zuriick. In Tovarnik, wo sich inzwischen einige deut-
sche lutherische Familien niederlieBen, horten sie, dass in Ilatscha
und Neu-Banovci bei Schid (Schidski Banovci) Felder verkauft wiir-
den. Kettenbach kaufte darauthin ein Haus in latscha und wollte dort
als Wagner ansassig werden, doch dem Bauern Grumbach gefiel der
Ort nicht und er beschloss, sich in dem benachbarten serbischen Dorf
Schidski Banovci anzusiedeln. Daraufhin verkaufte Kettenbach das ge-
rade erworbene Haus in Ilatscha und zog im Herbst 1860 ebenfalls
nach Schidski Banovci. Schon beim ersten Besuch trafen die Schwager
auf den 6rtlichen orthodoxen Priester, der sich von den Deutschen
anscheinend einen gewissen Aufschwung fiir seinen armseligen Ort
erhoffte und deshalb die Zuwanderer wohlwollend aufnahm. Er Giber-
lieB den Deutschen sogar seine Kirche, damit sie dort Weihnachten
nach eigenem Brauch feiern konnten.’*” Zwischen 1860 und 1899 lie-
Ben sich in Schidski Banovci 143 lutherische und reformierte deutsche
Familien aus Bulkes, Neu-Siwatz, Schowe, Torschau und Tscherwenka
nieder und bildeten bald eine Filiale von Neudorf.**®

In der zweiten Hilfte des 19. Jahrhunderts spielten neben den
Erbgewohnheiten die 1870 einsetzende Getreidekrise und die Phyl-
loxera-Epidemie, die rund die Hilfte der Weingérten in Ungarn ver-
nichtete und 1875 gerade in der Batschka ihren Anfang nahm, eine
ausschlaggebende Rolle fiir die Wanderungsbewegung. Die allgemei-
ne Krise wurde oft auch von 6rtlichen Ereignissen vertieft, so etwa
in Torschau, wo die jihrlichen groBen Regenfille in den 1870er-Jah-
ren die Ertrage vernichteten. Die Haus- und Bodenpreise sanken,
aber das Geld reichte meistens noch dazu, in Syrmien oder Slawonien

147 Den Gottesdienst hielt Andreas Kettenbach junior, der spéter in seinen Erinnerun-
gen festhielt: ,Wenn es auch im Gegensatz zu deutschen Weihnachten, wo alles
nach Tannenduft und Kerzen riecht, in unserem Weihnachtsgottesdienst ziemlich
stark nach Weihrauch, Zwiebeln und Knoblauch gerochen hat, so waren wir doch
erbaut und getrostet. Zit. ebd., 134.

148 Ebd., 25f.
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1.and zu kaufen, wo der Boden billiger und obendrein von sehr guter
Qualitdt war."*?

Gab es in Syrmien 1848 zwei deutsch-lutherische Muttergemein-
den — Neu-Pasua mit seiner Filiale Neu-Banovci und Neudorf mit
seinen Filialen und Diasporen unter anderem in Winkowitz, Alt-
und Neu-Jankowzi und Tordinci —, so wuchs ihre Zahl bis 1891 mit
Beschka, Bingula und Surtschin auf fiinf. Die 1872 selbstindig gewor-
dene Kirchengemeinde Beschka hatte mit Krtschedin eine Filiale,
Bingula war seit 1863 eine deutsch-slowakische Muttergemeinde mit
mehr als 25 slowakischen Filialen und Diasporen. Surtschin fungierte
wiederum ab 1880 als Missionszentrum mit einigen slowakischen und
zahlreichen deutschen Filialgemeinden und Diasporen.!®

Vor der Errichtung des Missionskreises in Surtschin war Neu-Pasua
das einzige Zentrum der deutschen Lutheraner in Syrmien. Dorthin
wandten sie sich mit ihren Angelegenheiten, und in den dortigen Kir-
chenblichern lieflen sie EheschlieBungen, Taufen und Bestattungen
eintragen. Die meisten dieser Eintragungen betreffen Glaubige aus
insgesamt 44 Ortschaften und stammen aus der Zeit zwischen 1850
und 1879." Die Anstellung eines Reisepfarrers mit Sitz in Surtschin
im Jahre 1880 bedeutete fiir die Gemeinden im Gebiet zwischen Do-
nau und Save eine bessere, aber keineswegs befriedigende Seelsorge.

Die in der zweiten Halfte des Jahrhunderts entstandenen deut-
schen Diasporen in Syrmien haben Jahrzehnte lang um eigene Pfar-
rerstellen oder wenigstens um einen eigenen Lehrer gerungen. Die
finanziellen Ressourcen der zahlenmiBig meist kleinen Gemein-
schaften reichten jedoch nicht aus, um diese Pline auch zu verwirk-
lichen. Deshalb versuchten Nachbargemeinden wie etwa Beschka
und Krtschedin, gemeinsam die Kosten fiir einen Pfarrer in einem
der Orte aufzubringen.’” Wo es neben den lutherischen Zuwande-
rern auch reformierte gab, suchten die Glaubensbrider, wenigstens

149 EOL, Egyhdzlitogatdsi jegyz6konyvek Bdcs-szerémi Esperesség 1874 [Protokolle der
Kirchenvisitationen im Batsch-Syrmischen Seniorat im Jahre 1874], Teil Torzsa [2].

150 U. a. in Aschanja, Batajnica, Betschmen, Beschanja, Detsch, Dobanovci, Grabovci,

Hrtkovci, Karlovcic, Klenak, Kupinovo, Obresch, Simanovci, Semlin und Ugrino-

vci Die Zahl der von Surtschin aus zu versorgenden Orte wuchs von Jahr zu Jahr.

Vgl. dazu Haan (wie Anm. 106), 88; Haan (wie Anm. 87), 85; Déaniel Bachat (Hg.),

A magyarhoni dg. hitv. evangelikusok négy egyhdzkeriletének egyetemes névtira

1891. évben [Schematismus der vier Kirchendistrikte der ungarlindischen Evan-

gelischen A. B.], Budapest 1891, 107; Poszvék (wie Anm. 107), 50.

Matthias Rometsch, Ich blittere in unseren Kirchenbtichern, in: Neu-Pasuaer

Trommler, 1989 Mai, 5-7.

152 Wahrend die Pfarrstelle in Beschka im Jahre 1872 besetzt werden konnte, gab es
Schwierigkeiten um die Anstellung eines eigenen Lehrers, denn nach der Einfith-
rung des kroatischen Landesschulgesetzes mussten in einer Privat- oder Konfessi-
onsschule wenigstens 40 Kinder vorhanden sein, und der Lehrer musste ein Dip-
lom haben. Vgl. dazu Renz (wie Anm. 126), 23-27.
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anfangs, mitunter nach einer gemeinsamen Losung. In Schidski Ba-
novci beispielsweise beschiiftigten die Deutsch-Lutherischen und die
Deutsch-Reformierten seit 1861 getrennt voneinander Lehrer. Von
denen stammten jedoch die meisten Notlehrer aus den eigenen Rei-
hen, die zum Teil selbst kaum schreiben und lesen konnten. Andreas
Kettenbach junior bemerkte dazu: ,Zwischen den beiden Schwester-
konfessionen fehlte doch die rechte Einmiutigkeit, und weil wir alle
arm waren und durch mehrere Mifljahre immer armer wurden, konn-
te keine der beiden Gemeinden einen rechten Lehrer besolden. '
Die 375 Deutschen, die in 80 ehelichen Familien lebten, beschlossen
schlieBlich 1877, zusammen einen Lehrer anzustellen.

Die Anstellung von qualifizierten Lehrern, die zugleich als Levi-
ten titig werden konnten,'** war fiir viele Gemeinden der einzige Weg
zu einer stindigen Seelsorge und zum Religionsunterricht der Kin-
der. Doch die Zahl solcher Minner war gering, und die meisten harr-
ten nur kurze Zeit unter den schwierigen Verhaltnissen aus. In dieser
Lage fanden die Lutheraner in Syrmien Kontakt zu der 1840 gegriin-
deten Pilgermission Sankt Chrischona in Basel.””” Die in pietistischer
Tradition theologisch ausgebildeten Missionare besaien die Aufgabe,
die frohe Botschaft des Evangeliums unter den Christen zu verkindi-
gen und die Menschen in ihrem Glauben zu stirken. Der zweite Lei-
ter der Pilgermission, Carl Heinrich Rappard (1837-1909), legte den
Schwerpunkt der Mission neben der Evangelisation auch auf den Ge-
meindebau. Die im Missionszentrum ausgebildeten Bruder wurden
europaweit als Leviten titig, und weil die Pilgermission den evangeli-
schen Glauben evangelikaler Pragung vertrat, waren unter den Pilger-
missionaren sowohl der lutherischen als auch der reformierten Kon-
fession angehorende Briider. Diese gesamtprotestantische Sicht kam

155 Schidksi Banovci (wie Anm. 141), 34.

154 Die Leviten in Muttergemeinden oder Tochter- und Diasporengemeinden, die
stets dem Pfarrer untergeordnet waren, hatten das Amt des Lehrers inne, durften
aber nur beschrinkt Aufgaben der Pfarrer iibernehmen, so Taufen, Begribnisse
und Trauungen verrichten sowie Gottesdienste abhalten, jedoch nicht vor dem
Altar und im Talar. Vgl. zu Pflichten und Aufgaben Jézsef Székacs, Bdnyakertileti
utasitasok, melyek bizottmanyilag atdolgozva, esperességileg megvitatva, az 1865.
66. 67. 68. és 1870-ki kozgytilések dltal megallapitva, az 1871. sept. 30. tartott kert-
leti kdzgytilés dltal pedig szentesftve €s kihirdetve [Anordnungen des Montandis-
trikts, die durch den Ausschuss tiberarbeitet, von den Dekanaten diskutiert und
bei den Versammlungen von 1865-1868 und 1870 festgelegt und von der am 30.
September 1871 abgehaltenen Distriktversammlung angenommen und verkiindet
wurden], Pest 1871, 9-11.

155 Anscheinend kniipfte Friedrich Walter in Kritschedin als einer der Ersten Verbin-
dung zu Sankt Chrischona. Walter, vom Beruf her Schneider, war eine Zeit lang
als Notlehrer titig, spiter erdffnete er ein Kaufmannsgeschaft. Da die Gemeinde
keinen geeigneten Lehrer fand, wandte er sich nach Sankt Chrischona um Hilfe.
1886 kam Ernst Roglin aus Basel. Vgl. dazu Renz (wie Anm. 126), 24, 33.
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der Gemeindebildung in Gebieten wie Syrmien und Slawonien zugu-
te, wo neben den Lutheranern auch Reformierte eingewandert und
peide Konfessionsparteien gleich schwach waren.'*°

Die ersten drei Missionare, die von der Pilgermission 1863 ent-
sandt wurden, waren die Bibelkolporteure Adolf Locher, ein gebiir-
tiger Schweizer, Wilhelm Lichtenberger, gebirtig im Grofherzogtum
Baden, und Christian Palmer. Die Basler Mission stand mit ande-
ren Inneren Erweckungsbewegungen in Europa in Kontakt, so auch
mit der Britischen und Auslindischen Bibelgesellschaft, die in den
1860er-Jahren bei der Mission um Bibelboten fiir Osterreich-Ungarn
und Serbien ersuchte. So wurde Palmer in Agram titig, wihrend Lo-
cher zuerst mit Sitz im syrmischen Mitrowitz, dann im slawonischen
Esseg vor allem in Syrmien, Slawonien, Kroatien und Sidungarn titig
wurde. Lichtenberg hatte dagegen seinen Sitz in Belgrad und bereiste
von dort Serbien und das Osmanische Reich. Jahrzehntelang verkauf-
ten die Méinner in Sprachen der Bewohner des siidslawischen Raums
die Heilige Schrift, die sie aus dem Depositum der Bibelgesellschaft
in Budapest erhalten hatten.'™

Der nachweislich erste Levit in Syrmien'®® war Jakob Keller, ein ge-
birtiger Schweizer mit reformierter Konfession. Er kam 1876 wah-
rend seiner Missionsreise nach Schidski Banovci, wo er im Kreise der
Deutschen Gottesdienste und Bibelstunden hielt. Die dankbare Ge-
meinde lief ihn nicht mehr fort, sodass er 1877 mit der Genehmi-
gung der Pilgermission seinen Dienst im Kreis der lutherischen und
reformierten Deutschen von Schidski Banovci aufnahm. Er war fir
die beiden deutschen Konfessionsgemeinschaften ein Segen. Da die
lutherische Gemeinde eine Filiale von Neudorf, die reformierte wie-
derum eine Filiale von Beschka war, konnten die Gemeinden von ih-
ren Pfarren nicht regelmifig aufgesucht werden. So tibernahm Keller
neben dem Unterricht der Kinder auch die Seelsorge in der Gemein-
de, hielt Sonntagsgottesdienste, Bibelstunden, Ménner- und Frauen-
gebetsstunden und fithrte die Sonntags- und Abendschule fiir Schiiler
und junge Erwachsene ein. Die beiden Kirchengemeinden regelten
1877 ihre Zusammenarbeit in Schule und Kirche vertraglich.' Sie

18 Vgl. dazu Matti Korpiaho, Utjecaj misije na razvoj Evangelicke crkve u Slavoniji
1868-1918 [Die Auswirkungen der Mission auf die Entwicklung der Evangelischen
Kirche in Slawonien 1868-1918], unveréffentlichte Magisterarbeit, Zagreb 1988.

157 Vgl. zu den Angaben: Jakob Ph. Lichtenberger (Hg.), Wilhelm Lichtenberger. Der
Bibelmann von Belgrad. Eine Gedenkschrift, Lohrbach 1968; Davorin Peterlin,
Poceci Baptisticke crkve u Zagrebu 1870-1921 [Die Anfinge der Kirche der Baptis-
ten in Zagreb], in: Yasopis za suvremenu povijest 38 (2006), H. 2, 523-548, hier 525.

188 Im slawonischen Esseg war zwischen 1872 und 1876 wahrscheinlich Karl Lederer

der erste, vgl. Pindor (wie Anm. 120), 91.

Es hieB: ,Da unsere Gemeinde klein ist und wir nur Mittel besitzen, um einen

Mann anzustellen, der die Funktionen eines Lehrers oder Leviten versehen kann,
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wihrte allerdings nur sieben bzw. neun Jahre lang, weil das far dje
Reformierten zustindige Donaudistrikt der ungarischen reformier-
ten Kirche 1885 einen eigenen Reiseprediger fiir Syrmien und Slawo-
nien bestellte und 1887 eine Lehrerstelle férderte, infolgedessen die
deutsch-reformierte Konfessionsschule eréffnet wurde."™ Da jedoch
die Arbeit des sehr rithrigen reformierten Reisepredigers Sigismund
Keck wegen der nach Syrmien eingewanderten reformierten Ungarn
so gewachsen war, dass er nur einmal monatlich im Dorf Gottesdienst
abhalten konnte, konnte er Kellers Tatigkeit nicht entbehren. Die Zu-
sammenarbeit zwischen Keck und Keller vertiefte sich wiahrend der
nachfolgenden Jahre und diente somit dem Dorffrieden. Viel Unter-
stiitzung erhielt Keller auch vom Senior des Batsch-Syrmischen Seni-
orats in Neusatz, Gabor Belohorszky, der Keller nicht nur ungestorg
arbeiten lieB, sondern ihn sogar in seinem Wirken ermutigte.”” So
vertrat Keller weiterhin die Pfarrer in den umliegenden deutschen
und sogar slowakischen lutherischen Orten bei Begrabnissen und an-
deren Aufgaben. In seinem nach Basel geschickten Bericht von 1887
notiert er voll Freude: ,Es gab Gelegenheit, Samenkorner auszustreu-
en.“19? Keller bekleidete sein Amt in Schidski Banovci bis 1921.1%
Infolge von Kellers Titigkeit wurde Schidski Banovci zum Zent-
rum der deutschsprachigen Erweckungsbewegung in Kroatien-Slawo-
nien. Beigetragen dazu hat auch die Tatsache, dass Keller in Andreas
Kettenbach junior einen Forderer erhielt. Kettenbach, der es nach
langen Entbehrungen und mithsamer Arbeit als Tagelohner in den
1880er-Jahren als Lebensmittellieferant zu grofem Wohlstand brach-
te, lieB sich von Keller bekehren, wozu sicherlich auch seine Reise
nach Sankt Chrischona im Jahre 1887 beigetragen hatte. Er unter-
stiitzte Keller bei allen seinen Unternehmungen.'** Kettenbach zeigte
sich sowohl seinen Mitbiirgern als auch seiner Kirche gegentiber stets
wohltitig. Auf dem von ihm gepachteten Pradium Ivanci und in seiner
1889 errichteten Dampfmithle fanden viele arme Dorfbewohner Ar-
beit, in den Sommermonaten nicht selten iiber 600 Personen, weshalb
Kettenbach im Dorf als ,Brotvater” bezeichnet wurde.’®® Er beteiligte
sich auch an der Griindung des Waisenhauses Siloah in Neu-Pasua im

so vereinigen wir uns im Sinne des Wortes Gottes, wo es heifit: ,Ihr seid allzumal
einer in Christo.*“ Zit. nach Schidski Banovci (wie Anm. 141), 38.

160 Fbd., 42, 44.

161 Der Glaubensbote und Mitteilungen aus der Pilger-Mission, 1889, H. 2, 20.

162 Der Glaubensbote und Mitteilungen aus der Pilger-Mission, 1887, H. 2, 20.

163 Schidski Banovci (wie Anm. 141), 62.

164 Rappard lernte dort den ,erst vor kurzem zum Herrn bekehrten, seither mit dem
Werk so innig verbundenen Gutsbesitzer* Andreas Kettenbach kennen. Zit. nach
Dora Rappard, Carl Heinrich Rappard. Ein Lebensbild, Giefen 1910, 2. Aufl.
1980, 226.

165 Schidski Banovci (wie Anm. 141), 136.
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ahre 1910 und bezahlte aus eigener Tasche einen 1901 angestellten
Hilfslehrer, als Keller oft auf Missionsreisen war und in der Schule im-
mer wieder fehlte.'® Mit Keller verband Kettenbach auch eine tiefe

ersonliche Freundschaft, die sich nicht zuletzt aus der grofien Wert-
schatzung der Arbeit des Missionars speiste, woriiber er Folgendes no-
tierte: ,Der Herr hat sich unserer Gemeinde erbarmt und uns Kel-
ler geschickt, dem wir nachst Gott vieles zu danken haben. Auch in
materieller Hinsicht miissen wir ihm dankbar sein. Denn als sich die
[ eute an Gottes Wort hielten, ging es in jeglicher Hinsicht, also auch
suBerlich, besser [...].“" Auch die Bewohner teilten diese Meinung,
wie Carl Heinrich Rappard im Oktober 1883 festhielt, als er wihrend
seiner Reise durch Ostpreufien, Osterreich und auf dem Balkan von
Belgrad aus auch das Dorf Schidski Banovci aufsuchte. Eines der Mit-
glieder des Mannervereins erklarte dem Leiter der Pilgermission, wel-
che positive Veranderung das Dorf durchlaufen habe, seitdem darin
das Evangelium herrsche. Sogar ,,der Wert des Bodens habe dadurch
um das Doppelte gewonnen, weil jetzt niemand verkaufen wolle und
jedermann gern kaufen mochte®.'

Keller leistete ganze Arbeit, indem er sich nicht nur um die kirch-
lichen Angelegenheiten kiimmerte, sondern zugleich auch die Le-
bensweise in der Gemeinde beeinflusste. So fithrte er beispielsweise
im Kreis der Schulkinder das Sparen ein. Er bewog die Kinder, jeden
ersparten Groschen bei ihm zinsbringend anzulegen. Wie im Hei-
matbuch der Gemeinde nachzulesen ist, fanden die Kinder alsbald
Spafl daran, ihre kleinen Geldgeschenke oder erarbeiteten Groschen
zu-sammeln und anschlieBend aus dem ersparten Geld einen Kon-
firmandenanzug oder eine Ndhmaschine kaufen zu kénnen.'®® Auch
sonst hatten die von Keller durchgefithrten Versammlungen und
Abendschulen zur Folge, dass sich in Schidski Banovci, anders als in
den anderen deutschen Gemeinden, das gesellige Leben nicht im
Wirtshaus und bei Tanz und Musik abspielte, sondern in den kirchli-
chen Vereinen. Die Gastwirte in Schidski Banovci mussten sich somit
bald nach einer zweiten Einnahmequelle umsehen, und die anfangs
zwei Musikkapellen 16sten sich mit der Zeit auf.

Als Rappard 1883 durch Syrmien und Slawonien reiste, waren
dort auBer Keller der Bibelkolporteur Locher in Esseg, Karl Blaser
in Adolfsdorf und Johann Haas in Rastovac titig."® Rappards Eindrii-

166 Ebd., 135f. An seinem Lebensende vermachte er die Hilfte seiner ertragreichen
Miihle der Pilgermission in Basel.

167 Ebd., 136.

168 Rappard (wie Anm. 164), 226.

169 Schidski Banovci (wie Anm. 141), 78.

170 Als Rappard 1881 Kroatien-Slawonien zum ersten Mal durchreiste, hatte er auBer
in Schidski Banovci auch in Esseg, Agram und Warasdin Briider besucht. Vgl. dazu
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cken war sicherlich die Tatsache zu verdanken, dass die Zahl der By
der in den 1880er-Jahren weiter zunahm. 1886 kam Ernst Roglin nach
Krtschedin, 1887 16ste ihn Johann Zmaila ab, der bis dahin in Seliste
tatig gewesen war.l”! Zmaila blieb bis 1897 in Krtschedin, seine Stel-
le in Seliste nahm Carl Busse ein, der bis 1901 dort blieb. Ihm folgte
Friedrich Krihenbiihl, der jedoch nach einigen Jahren nach Bosnien
weiterzog. In Esseg wirkte seit 1883 Karl Blaser und in Alt-Jankowzi seit
1890 Theodor Storck. Er kam auf die Bitte des Pfarrers Karl Stenczelin
Neudorf, der 1889 bei einem Besuch des Chrischona-Bruders aus der
Basler Mission, Theodor Haarbeck, ausdriicklich um die Entsendung
eines Lehrers und Predigers aus Sankt Chrischona gebeten hatte.'”

Die Mission half den Gemeinden nicht nur durch die Entsendung
von Leviten, sondern auch mit Spenden. So wurde etwa in Seliste das
Schul- und Bethaus mit Spenden aus Basel errichtet.””” Die in Syrmi-
en und der Batschka titigen Briider, die Keller zu ihrem Senior wahl-
ten, hielten einmal jdhrlich eine Konferenz ab, wozu sie auch ihren in
Ungarn agierenden Bruder Konrad Schoch und die Bibelkolporteure
einluden. Bald wurden jedoch die Konferenzen zweimal pro Jahr ab-
gehalten und mit einem offentlichen Missionsfest verbunden.'™

Fine weitere Hilfestellung fiir die syrmischen Gemeinden bot der
Gustav-Adolf-Verein, der sich die Linderung der Not protestantischer
Glaubensbriider innerhalb und auBerhalb Deutschlands auf die Fah-
ne schrieb. Das Batsch-Syrmische Seniorat grindete seinen Zweig-
verein 1861, dessen Statuten Pfarrer Andreas Weber von Neu-Pasua
ausarbeitete, nachdem er im Auftrag des Seniorats 1860 an der Haupt-
versammlung des Vereins in Ulm teilgenommen hatte.!”” Der Verein
fithrte regelmiBig Spendenaktionen durch, doch selbst die Zentral-
stelle des Vereins in Leipzig unterstiitzte den Distrikt, das Batsch-Syr-
mische Seniorat wie auch die einzelnen Gemeinden. So erhielt der
Montandistrikt 1873 etwa 12.000 Forint an Spenden von dem Ver-
ein, 1874 betrug die Summe tiber 12.600 Forint und in den nachfoy
genden Jahren jeweils rund 3.000 Forint. Die siidslawische evangeli-
sche Diaspora, die im Gustav-Adolf-Verein yom Oberpfarrer in Brack
in der Mark Brandenburg, Daniel Ludwig August von Colln (1833-

Rappard (wie Anm. 164), 221.

171 Seliste wurde 1885 von Graf Ladislav Pejatevié¢ — zwischen 1880 und 1883 Banus
von Kroatien — hauptsichlich mit deutschen Lutheranern aus Tscherwenka, Se-
kitsch und Neu-Siwatz in der Batschka gegriindet. Vgl. dazu Renz (wie Anm. 126),
33-86; Fritz Braun, Drei deutsche Siedlungen Slawoniens und ihre Beziehungen
zur Batschka, in: Hermann Ridiger (Hg.), Beitrage zur Kunde des Deutschtums
in Slawonien und Syrmien, Stuttgart 1937, 24-31.

172 Der Glaubensbote und Mitteilungen aus der Pilger-Mission, 1889, H. 9, 115.

173 Ebd., 116.

174 Der Glaubensbote und Mitteilungen aus der Pilger-Mission, 1891, H. 10, 120.

175 Vgl. zur Griindungsgeschichte Wack (wie Anm. 35), 156f.
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1894),'° engagiert gefordert wurde, erhielt allein zwischen 1887 und
1891 um 4.500 Mark an Spenden.'”

Wahrend die zahlenmafig groBeren und mit der Zeit weiter wach-
senden Kirchengemeinden mithilfe von Spenden ein Schul- und Bet-
haus errichten konnten, blieben die lutherischen Familien vielerorts,
wo ihre Zahl nicht einmal ein Dutzend ausmachte, ohne regelmiBige
Seelsorge. Deren Kinder erhielten auf diese Weise keinen Religions-
unterricht. So waren sie nicht nur verwahrlost, sondern auch Einflis-
sen anderer Konfessionen und Religionen ausgesetzt. Bibelkolpor-
teur Locher berichtete 1893 uber seine Erfahrungen in einer der
aufgesuchten Gemeinden. Er sah in den Privathdusern der Luthera-
ner Marien- und andere Heiligenbilder an der Wand hingen und sol-
che Bilder auch in den Gesangbiichern als Lesezeichen dienen.!” Die
synodal-presbyteriale Verfassung der lutherischen Kirche erwies sich
in Syrmien als nachteilig. In den politischen Gemeinden bildeten die
orthodoxen Serben oder die katholischen Kroaten die Mehrheit und
so hing es von ihnen ab, ob und wie sie den deutschen Zuwanderern
bei ihren religidsen Belangen halfen.'”

5. ABSCHLIESSENDE BEMERKUNGEN

Eswaren soziale Disparititen und gesellschaftliche Wertvorstellungen,
welche die Deutschen in der Batschka, die 1910 noch zu 57,3 Prozent
in der Land- und Forstwirtschaft titig waren und damit mehrheitlich
dem Bauernstand angehorten,'® zu einer Lebensstrategie notigten,
deren fester Bestandteil die Binnenmigration wurde. Die frei verfug-

176 Daniel v. Colln, Die evangelische Kirche in der siidslawischen Diaspora. Vierter Be-
richt Giber die Entwicklung derselben in den Jahren 1887-1891, Diesdorf bei Gi-
bersdorf o. J., 12f.

177 Colln war nach seinem Theologiestudium in Halle, Berlin und Breslau 1859 ordi-
niert worden und trat noch im gleichen Jahr sein Amt als Pfarrer der deutschen
evangelisch-lutherischen Gemeinde in Belgrad an, wo er bis 1865 blieb. Er fihlte
sich aber auch spiter mit der Gemeinde wie auch mit der deutschen Diaspora im
siidslawischen Raum verbunden. Vgl. dazu ebd., 1; Gothaisches Taschenbuch der
Adeligen Hauser, Teil 1T, 34 (1942), 89f.

178 Der Glaubensbote und Mitteilungen aus der Pilger-Mission, 1893, H. 5, 63.

179 Es gab zahlreiche Beispiele, dass diese Hilfe gewéhrt wurde. In Krtschedin bei-
spielsweise wurde den Deutschen im Gemeindehaus ein Zimmer fiir Schulzwecke
uberlassen; vgl. dazu Renz (wie Anm. 126), 26.

180 Auch noch 1910 lebten in der Batschka 57,3 Prozent der Deutschen von der Land-
und Forstwirtschaft und nur 25,7 Prozent von Industrie, 3,1 Prozent von Handel
und Kreditwesen und 1,5 Prozent vom Fuhrbetrieb. 1,3 Prozent der Deutschen
waren im offentlichen Dienst titig, 5,2 Prozent verdienten ihren Lebensunter-
halt als Tagel6hner. Vgl. zu den Angaben Helmut Klocke, Berufsgliederung [der
Batschka}, in: Carl Petersen u. a. (Hgg.), Handwérterbuch des Grenz- und Aus-
landdeutschtums, 3 Bde., Breslau 1933-1938, hier Bd. 1, 296-298, hier 297.
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baren und zur landwirtschaftlichen Bebauung geeigneten Boden im
Suiden Ungarns und in Kroatien 16sten im 19. Jahrhundert eine in-
tensive Migration aus. An dieser nahmen sowohl Bauern in der Hoft
nung auf mehr Land als auch aus der Erbfolge ausgeschlossene und
armere Schichten der lindlichen Bevolkerung mit dem Wunsch nach
einer sicheren Lebensexistenz teil. Aus den Orten in der Batschka be-
gann in den ersten Jahrzehnten des 19. Jahrhunderts eine zundchst
auf die Nachbarorte, dann auf die Orte im Tschaikistendistrikt, in
Syrmien, Slawonien und schlieBlich Bosnien gerichtete Binnenwan-
derung. Die hier untersuchten deutschen Evangelisch-Lutherischen
des Batsch-Syrmischen Seniorats nahmen an diesem Prozess regen
Anteil. Wie ihre Beispiele zeigen, spielten weder bei der Entschei-
dung fiir die Migration noch bei der Wahl der Migrationsrichtung
konfessionelle Motive eine Rolle. Ausschlaggebend war allein das An-
gebotan preisglinstigen Béden, wobei mit der Zeit in der Konkurrenz
um Boden die wenig Bemittelten unterlagen. Die Suche nach gunsti-
gem Ackerland wurde deshalb immer mehr auBerhalb der Batschka,
so im Tschaikistendistrikt, in Syrmien oder im Gebiet der Militargren-
ze fortgesetzt.

Auch wenn die Migranten nicht von konfessionellen Gesichts-
punkten geleitet waren, bemiihten sie sich gleich nach ihrer Umsied-
lung ohne sozialen Unterschied um Seelsorge und den Unterricht
ihrer Kinder, wofur sie groBe finanzielle Opfer brachten. Diese Be-
mithungen schmiedeten die aus den oft unterschiedlichen Ortschaf-
ten eingewanderten Lutheraner zu einer neuen Gemeinschaft und
zur Kirchengemeinde.

Nachdem die Binnenmigration auf dem Gebiet der Batschka
vom Anfang bis zum Ende des 19. Jahrhunderts mehrere Generati-
onen hindurch kontinuierlich erfolgte, entstand ein Beziehungsge-
flecht von Stammsiedlungen und Tochtersiedlungen der ersten und
zweiten Generation. In diesem waren die Migranten sowohl verwandt-
schaftlich als auch konfessionell miteinander verbunden. In Syrmi-
en dagegen, wo die Migration bis in die zweite Hilfte des 19. Jahr-
hunderts durch konfessionelle Einschrankungen gelenkt worden war,
konnte sich nur Neu-Pasua als eine an der Binnenmigration teilneh-
mende Stammsiedlung etablieren. Bis zum Ende des Jahrhunderts
war fiir die deutschen Lutheraner in Syrmien die Einwanderung aus
der Batschka in héherem Mafle charakteristisch als die binnen-syrmi-
sche Wanderung. So entstanden auf verwandtschaftlichen Beziehun-
gen beruhende iiberregionale Netzwerke zwischen den Stammsied-
lungen in der Batschka und den Tochtersiedlungen in Syrmien.

Die Binnenmigration zog fir das Batsch-Syrmische Seniorat eine
Griindungswelle von Kirchengemeinden nach sich. Die Zahl der
Muttergemeinden, Filialen und Diasporen nahm im Laufe des Jahr-
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nunderts stindig zu. Welchen Status die einzelnen Gemeinden er-
reichten, hing einzig von den finanziellen Ressourcen der neuen An-
siedler ab, die wiederum von der Anzahl der Gemeindemitglieder
abhéngig war. Denn je kleiner die konfessionelle Gemeinschaft und
somit ihre finanzielle Méglichkeiten waren, desto schwieriger erwies
es sich, den Wunsch nach Seelsorge und Religionsunterricht zu er-
fiillen. Doch autonomes Denken und selbstindiges Handeln erwei-
terten den Aktionsradius der Gemeinden, wodurch sie in die Lage
versetzt wurden, ihre teilweise sehr beschrankten Moglichkeiten bes-
ser auszuschépfen. Durch die Erweiterung von konfessionellen Be-
ziehungen konnte sogar der Mangel an 6konomischen Ressourcen
ausgeglichen werden.

Zusammenfassend kann festgehalten werden, dass sich die deut-
schen Lutheraner in der Batschka und in Syrmien im 19. Jahrhundert
in einer demographisch und 6konomisch expansiven Phase befanden,
die zugleich eine geographische und ~ damit verbunden - eine konfes-
sionelle Expansion bedeutete. Die Suche nach einer neuen Existenz-
grundlage bzw. nach Investitionen im Feldbesitz fithrte zu einer aus der
Batschka nach Syrmien und Slawonien gerichteten Binnenmigration.
In deren Folge verbreitete sich die evangelisch-lutherische Konfession
in einem hauptsichlich von katholischen Kroaten und griechisch-or-
thodoxen Serben bewohnten Gebiet. Auf diese Weise verinderte sich
nicht nur die sprachlich-ethnische, sondern zugleich auch die konfes-
sionelle Zusammensetzung der betroffenen Regionen.
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Tabelle 1: Erstgrindungen deutsch-protestantischer Gemeinden in der Batschky Tabelle 2: Deutsch-lutherische Kirchengemeinden und Diasporen in Syrmien mit

mit der Zahl der deutschen Lutheraner in den Muttergemeinden und deren Filia]. der Zahl der Glaubigen
gemeindemlg1
Evangelisch- Evangelisch-
lutherische 189 183 184 185 186 187 lutherische g 189 190 191
Kirchen- 1808 1820 1838 1869 1885 1910 Kirchen- 1791 1820 1838 1857 1885 1910
gemeinde gemeinde
Bulkes 1.104 1.574 2.252 2.922 2.969 2.823 Neu-Pasua . ‘1.51 899 1134 2081 9,693 3.991
Szilbas 232 405 758 1.004 1.046 amitien
Jarek 424 892 1.267 2.062 2.407 2.092 Neuw- 7 136 993 987 503 718
Katy Tschat Banovci Familien
Kistendistrik 154 234 470 882 976 Beschka 6 785 1.951
Neusaiz 385 513 1854 1700 - Bingula 563192 619'%%
Klein-Ker 1.048 1.590 2.052 2.632 2.839 3.443 Erdevik 35319 13
Alt-Ker 281 1.781 1.982 2.547 Krtschedin 476 990
Neudorf Neudorf 513 750 1.149
Broder Grenz- 487 - 750 1.149 Schidksi
regiment Bcanovci 143 220 499199
Neu-Schowe 364 642 886, 1.205'%¢ 1.042 Surtschin 6 340 905
Kucura 321 850 922 961 - Winkowitz 182196 210 437
Alt-Schowe 45 239 1.205 317 ‘Aschania 340 905
Neu-Werbafl 1.048 1.779 2.013 2.799 3.141 3.711 Batajnica 40 331
Alt-Werbaf 259 504 1.218 1.298 1.497 Beschanja 980 504
Sekitsch 1.305 1.609 2.390 3.257 3.775 4.977 Betschmen 30 55
Feketehegy 316 1.078 1.098 1.438 Detsch 179
Torschau 783 1.060 1.239 1.510 1.572 1.847 Dobanovci 90 664
Tscherwenka 2.022 2.468 3.565 4.960 5.238 5.462 Obresch 130 399
Neu-Siwatz 90 150 58 72 80 Semlin 80 343
Ugrinovci 30 61
181 Hier werden nur die ersten Filialgemeinden der einzelnen Muttergemeinden
(kursiv) aufgefiithrt.
182 Bierbrunner (wie Anm. 5), 20.
183 Johann von Csaplovics (Hg.), Schematismus ecclesiarum et scholarum evangeli-
corum Augustanae Confessioni in inclyto regno Hungariae addictorum. Pro anno 189 Vgl. zu den Angaben Hermann Haller, Syrmien und sein Deutschtum. Ein Beitrag
1820, Wien 1820, 67-69. Die Angaben beruhen auf den Daten der Visitation von zur Landeskunde einer siidostdeutschen Volksinsellandschaft, Leipzig 1941, 94~
1818. 98.
18¢  J4n Kolldr (Hg.), Schematismus generalis ecclesiarum et scholarum evang. Aug. 190 Haan (wie Anm. 87), 80-85. Vgl. auch JauB (wie Anm. 19), 83.
Conf. in Hungaria, Pest 1838, 167-173. 191 A népesség f6bb adatai (wie Anm. 21), 692.
185 Laszl6 Sebék (Hg.), Az 1869. évi népszamldlas vallsi adatai [Die Angaben zur Re- 192 Zusammen mit den lutherischen Slowaken.
ligion der Volkszahlung von 1869], Budapest 2005, 18f. 193 Zusammen mit den lutherischen Slowaken.
186 Haan (wie Anm. 87), 79-85. 194 Zusammen mit den lutherischen Stowaken.
187 A népesség f6bb adatai (wie Anm. 21), 178-181. 195 Im Jahre 1900. Vgl. dazu Schidski Banovci (wie Anm. 141), 26.

188 Neu- und Altschowe zusammen. 196 Im Jahre 1850. Vgl. dazu Oberkersch (wie Anm. 115), 33.
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Abbildung 2: Die Einweihung der Luther-Statue in Neu-Pasua (heute Serbien) 1902
Photographie aus: Friedrich Kithbauch (Hg.), Neu-Pasua 1790-1945. Bilder einer do-
nauschwibischen GroBgemeinde in Syrmien, Reutlingen 1987, 56.

Die Nachkommen der deutschen Kolonisten im syrmischen Neu-Pasua, die mehrheit-
lich aus dem Herzogtum Wirttemberg stammten, errichteten nachweislich als Erste auf
dem Gebiet der Linder der ungarischen Krone eine lebensgrofie Statue des Reformators.
Das Standbild, dessen Kiinstler nicht iiberliefert ist, sollte nach aufien die Standhaftig-
keit der Evangelisch-Lutherischen in einer von mehreren Konfessionen und Religionen
bewohnten Region im Kénigreich Kroatien-Slawonien symbolisieren und zugleich nach
innen die Glaubensgemeinschaft stirken. Dies war nicht zuletzt auch vor dem Hinter-
grund des seit dem Ende des 19. Jahrhunderts zunehmenden Einflusses der Nazarener
und Methodisten unter ihnen ein wichtiges Anliegen der Kirchenoberen. Die Metho-
disten in Syrmien hatten im letzten Drittel des 19. Jahrhunderts in der Filiale der Ge-
meinde, Neu-Banovci, eines ihrer Zeniren. Von dort verbreiteten sie die Gedanken uber
die strengere Lebensfithrung nach biblischen Grundsétzen, etwa mithilfe der Gesangbi-
cher ,Frohe Botschaft* (1875) und ,Evangeliumslieder (1880) des wiirttembergischen
Liederdichters und Methodistenpredigers Emst Heinrich Gebhardt (1832-1899).

Nach der Flucht und Vertreibung der Deutschen aus Jugoslawien nach dem Zweiten
Weltkrieg wurde die Luther-Statue zusammen mit der Kirche von den neuen serbischen
Bewohnern der Ortschaft zerstort. Erhalten geblieben ist nur das Gebéude des evange-
lischen Waisenhauses Siloah. Dessen Erdffinung war urspriinglich zur 400-jéhrigen Wie-
derkehr der Reformation im Jahre 1917 vorgesehen gewesen, als 1907 der Aufruf zur
Griindung des Waisenhauses erging. Doch erwies sich die Spenden- und Hilfsbereit-
schaft der Kirchenmitglieder als so groB, dass diese ,christliche Liebensanstalt“ schon
1910 ihre Tore 6ffnen konnte.

M.E
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Abbildung 3: Die Luther-Statue von Jarek (heute Serbien) 1912
Photographie aus: Johann Schmidt u. a., Geschichte der letzten josephinischen Siedlung
Batschki-Jarak, Jarek 1787-1937, Novi Vrbas 1937, 20.

Das Kameraldorf Jarek in der Batschka wurde 1787 fiir deutsche Kolonisten lutherischer
Konfessionszugehorigkeit gegriindet, die hauptsichlich aus dem Herzogtum Wilrt-
temberg nach Ungarn eingewandert waren. Das erste Gotteshaus war ein von der unga-
rischen Kameralverwaltung errichtetes Bethaus, das auf Anordnung Josephs IL. eine 1788
in Ofen gegossene Glocke sowie notwendige Kircheneinrichtungsgegenstdnde aus dem
Besitz aufgeldster katholischer Kléster und Ordenshéuser erhielt. 1823 begann die Ge-
meinde, nach den Plinen des Baumeisters Mathias Frohlich aus Neusatz eine neue Kir-
che zu bauen, die am 31, Oktober 1824 geweiht wurde. Wihrend der 1848er-Revolution
brannte die Kirche aus. Die Renovierungsarbeiten dauerten bis 1869 an. Im Laufe einer
zweiten Renovierung im Jahre 1902 wurden die bis dahin weiB getiinchten Innenwén-
de der Kirche ausgemalt. Der Altarraum wurde unter anderem mit Portrits von Luther
und Melanchthon geschmiickt, anscheinend ganz nach dem Vorbild der Gotteshéuser
der anderen evangelischen Kirchengemeinden in der Batschka. In Neu-Werbal lie§ die
Kirchengemeinde 1909 in ihrer Kirche sogar ein 4 x 8 Meter grofies Deckentfresko durch
Jézsef Pechén (1875-1922) anfertigen, auf dem er den Auftritt Martin Luthers auf dem
Reichstag zu Worms 1521 darstellte. Dieses Fresko ist zwar erhalten, allerdings in einem
sehr schlechten Zustand. In Jarek wurde 1912 neben der Kirche auch eine lebensgrofie
Figur Luthers aufgestellt. Das aus Terrakotta errichtete Standbild wurde vom Kirchenku-
rator Georg Reichert und seiner Frau zum Andenken an deren verstorbene Tochter ge-
stiftet. Nach heutiger Kenntnis war dieses von einem unbekannten Kinstler ausgefiihrte
Werk die erste Luther-Statue im Kénigreich Ungarn. Sie ist nicht erhalten, weil sie nach
der Vertreibung der Deutschen aus Jugoslawien nach dem Zweiten Weltkrieg zusammen
mit der Kirche gesprengt wurde.
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