Christof Landmesser

Parusieverzogerung und die Gegenwart der
Glaubenden

Zur Hermeneutik von Ambiguitat und Ambivalenz der christlichen Existenzin
der Theologie des Paulus

The expectation of the parousia of Jesus shapes the present life of Paul and his
addressees and opens up for them the hope of a salvific future in communion with
Christ. The delay of the parousia amounts to a disturbance, a dilemma within be-
lieving existence, and provokes the experience of uncertainty. Paul reacts in 1 Thess
4:13 18 with the consoling prospect of the parousia of Christ. The resurrection of
Jesus from the dead and the hope of the resurrection of the believing dead configure
the identity of the Christian existence (1 Cor 15). In his Adam-Christ typology (Rom
5:12 21) Paulfurther develops an understanding of the saving act of God in the Christ
event, which is foundational for this hope. With the Lord’s Supper (1 Cor 11:23 26) the
communion with Christ mediated through the Holy Spirit is integrated into the
present life of believers (Rom 8). This steers the believers to the worship of God (Rom
8:38 39).

Schliisselwérter: Adam-Christus-Typologie, Ambiguitat, Auferweckung der Toten,
Christusgemeinschaft, Gericht, Gewissheit, Parusieverzogerung

1 Die Parusieerwartung

Paulus lebte in der Erwartung der baldigen Parusie Christi. Die mit dieser
Erwartung verbundene Hoffnung teilte er mit den von ihm gegriindeten
Gemeinden. Diese in der Erwartung der Parusie Christi grindende
Hoffnung bestimmte die Lebensperspektive derer, die von dem neuen
Christusglauben erfasst worden waren. Der Abschluss des Proémiums in
1 Thess 1,91. lasst erkennen, wie die Glaubenden in Thessalonich dafiir
bekannt waren, dass sie sich Gott zugewandt und von den nichtigen
Gottern abgewandt hatten, ,um dem lebendigen und wahren Gott zu
dienen (1,9b). Und Paulus figt mit einem parallel formulierten Satz hinzu:
Kol Avapévery TOV vuiov adTod €k TV 00pav@y, ,,und um zu erwarten seinen
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Sohn aus dem Himmel“ (1,10a)." Die Erwartung des Gottessohnes aus dem
Himmel formt die Lebenshaltung der Glaubenden in Thessalonich, die sich
dem lebendigen und wahren Gott zugewandt hatten.” Sie sind in ihrer
Gegenwart wesentlich ausgerichtet auf ein noch ausstehendes und fir die
Zukunft erwartetes Ereignis. Die verdnderte Existenz der Glaubenden ist
von dieser hoffenden Erwartung vollig bestimmt. Mit der Fortsetzung in V.
10b deutet Paulus auch den Grund der hoffenden Erwartung an. Denn der
vom Himmel erwartete Sohn Gottes ist der von Gott von den Toten auf-
erweckte Jesus, der uns erlosen wird von dem kommenden Zorngericht.
Damit klingen mindestens zwei Aspekte an, die fiir diese heilvolle und mit
Hoffnung verbundene Erwartung prigend sind. In der Auferweckung Jesu
durch Gott wird die Uberwindung des Todes sichtbar. Und die Gewissheit
der Erl6sung aus dem kommenden Gericht erschlie3t die heilvolle Zukunft
der an den wahren und lebendigen Gott Glaubenden. Die Erwartung der
Parusie Christi hat also eine umfassende soteriologische Dimension, sie
erschliefft den Glaubenden den Blick auf das heilvolle und von Gott fiir sie
gewollte Leben.

Diese beiden Verse in 1 Thess 1,9f. werden zuweilen als eine kurze
Zusammenfassung der urspriinglichen Missionspredigt des Paulus be-
griffen.’ Freilich muss wahrgenommen werden, dass Paulus hier schon die
Situation der Gemeinde in Thessalonich im Blick hat. Im Anschluss an das
von Paulus selbst ibernommene Traditionsstiick in 1 Kor 15,3b-5 kann
jedoch davon ausgegangen werden, dass Tod und Auferweckung Jesu
tatsdchlich wesentliche Elemente der paulinischen Missionspredigt waren.
In 1 Kor 15,3b-5 findet sich jedoch kein Hinweis auf die Parusie Christi
und auch nicht auf die Errettung von einem kommenden Gericht. - Un-
abhingig davon, welche Rolle die beiden zuletzt genannten Motive in der
urspriinglichen Missionspredigt des Paulus iiberhaupt gespielt haben, sind
sie fiir die Adressaten des 1. Thessalonicherbriefes von grofier Bedeutung,
sie priagen ihren Erwartungshorizont.

-

Vgl. die Hinweise bei T. Holtz, Der Erste Brief an die Thessalonicher (EKK 13), Ziirich/
Neukirchen Vluyn 1990, 55f.
Zugespitzt und durchaus zutreffend formuliert Holtz, Thessalonicher (s. Anm. 1), 56:
»Der Dienst Gottes und das Erwarten des Gottessohnes Jesus als eschatologischem Retter
sind nach unserem Satz mit der Hinwendung zu Gott identisch.*
Vgl. etwa M. Wolter, Das Evangelium, in: F.W. Horn (Hg.), Paulus Handbuch, Tiibingen
2013, 337 342, hier 340. Vielleicht ist diese Einschidtzung etwas zu allgemein. Und
Wolter notiert auch richtig, dass Paulus hier ,nicht eine Zusammenfassung seiner Mis
sionspredigt” zitiere (ebd.). Dass hier aber wesentliche Elemente der paulinischen Mis
sionspredigt erkennbar werden, bleibt sicher richtig.

N
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Die inhaltliche Entfaltung der Hoffnung, auf die Paulus in diesem Brief
anspielt, ldsst sich noch etwas genauer mit einem Blick auf das Ende des
Briefes beschreiben. In 1 Thess 5,8 spricht Paulus davon, dass ,,wir®, also er
und seine Adressaten, ,,am Tage existieren, niichtern sind®, und als solche
sind wir évdvoduevol Bwpaka mioTtewg kal Ayamng kal mepike@akaiov
e\ntida owtnplag, ,bekleidet mit dem Panzer des Glaubens und der Liebe
und dem Helm der Hoffnung auf Rettung®. Und darauf folgt in 1 Thess
5,9f. eine mit &1t eingeleitete Begriindung, die auch als eine Entfaltung der
zuletzt erwdhnten owtnpia verstanden werden kann: 1t ovk €0eto Nuag 6
0e0g eic opynv aAX’ eig mepimoinotv cwtnpiog S Tod kvplov Huwv Tnood
Xplotod tod dmobavévrog vmEp MUV, (va eite ypnyopouev eite kabed-
Swpev dpa odv avtd {fowpev, ,,denn nicht hat Gott uns bestimmt zum
Gericht, sondern zur Erlangung des Heils durch unseren Herrn Jesus
Christus, der fiir uns gestorben ist, damit wir, ob wir wachen oder schlafen,
mit ihm leben werden®. — Diese abschlieflend die Hoffnung und das Heil
noch einmal einspielenden Sitze des Paulus in 1 Thess 5,9f. bilden eine
feine Inklusion mit der Anspielung auf seine urspriingliche Missionspre-
digt zu Beginn des Briefes in 1 Thess 1,9f.* Beide Texte erinnern den Inhalt
der heilvollen Hoffnung, die den Adressaten mit ihrem Glauben an den
lebendigen und wahren Gott zuginglich ist. Gemeinsam ist beiden Texten
das Motiv der Errettung der Glaubenden vom Gericht durch Jesus, der in
1 Thess 1,9f. als viog Beod und in 1 Thess 5,9f. als 6 kVptog HHuwv Tnoodg
Xpiotog bezeichnet wird. Der mit den Titeln verbundene christologische
Akzent ist bedeutsam, denn Jesus als der Sohn Gottes wird uns erlésen von
dem Gericht (1,9f.), und durch unseren Herrn Jesus Christus hat uns Gott
bestimmt zum Heil (5,9). Der viog 0eo?, der auch der kbpiog nudv ITnoodg
XploTog ist, ist Subjekt im gottlichen Heilshandeln fiir die Glaubenden. In
1 Thess 5,10 erinnert Paulus auch noch den heilvollen Tod Jesu, der ,fir
uns“ (0mep fu@v) gestorben ist. Diesen ,,fiir uns* gestorbenen Tod Jesu setzt
Paulus auch voraus, wenn er in 1 Thess 1,91f. von Jesus als dem Sohn Gottes
spricht, den Gott von den Toten auferweckt hat.

Schon diese sehr knappen Hinweise lassen erkennen, welche Bedeutung
die Hoffnung fiir die Glaubenden in Thessalonich hatte. Sie war verankert
in ihrem Glauben an den wahren und lebendigen Gott, der Jesus aufer-
weckt hat von den Toten, seinen Sohn, unseren Herrn Jesus Christus, der
fiir uns Menschen gestorben ist und durch dessen Sterben die Glaubenden

4 Vgl. C. Landmesser, Das Konzept des Heils im Ersten Thessalonicherbrief, in: P. G.
Klumbies/D.S. du Toit (Hg.), Paulus  Werk und Wirkung (FS Andreas Lindemann),
Tiibingen 2013, 81 94.
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von Gott zum Heil bestimmt sind. Und dieser Sohn Gottes und Herr Jesus
Christus wird von der Gemeinde in Thessalonich vom Himmel her of-
fensichtlich bald und vor allem in ihrer eigenen Lebenszeit erwartet.” Die
Erfillung wire dann gegeben, wenn die Glaubenden in einer unver-
briichlichen und nicht mehr durch Tod oder Gericht irritierbaren Ge-
meinschaft mit dem Sohn Gottes und dem Herrn Jesus Christus leben
konnten.

2 Die Parusieverzogerung als Ambiguierung der Gegenwart

Der Einschnitt fiir die Gemeinde in Thessalonich ist gravierend. Die
Glaubenden dieser Gemeinde miissen erleben, dass einige von ihnen
sterben (1 Thess 4,13). Und Christus ist noch nicht wieder vom Himmel
zurlickgekommen. Die mit der paulinischen Evangeliumsverkiindigung
begriindete heilvolle Erwartung wird - zumindest hinsichtlich der Ver-
storbenen - enttiuscht.’ Die entscheidende Gewissheit der erwarteten
Christusgemeinschaft erfahrt dadurch eine basale Irritation. Die Ambi-
guitdt der gegenwirtigen christlichen Existenz wird aufgedeckt. Die Ge-
genwart der Glaubenden wird geradezu ambiguiert. Eine Ambiguierung
bedeutet in dieser Situation, dass sich die lebenden Mitglieder der Ge-
meinde wohl als Glaubende und auf die Parusie Christi Hoffende wissen,
dass sie sich aber doch mit dem diese Hoffnung gefihrdenden Tod ganze
real konfrontiert sehen. Plotzlich erscheint ein anderer Ausgang als die
erwartete Christusgemeinschaft moglich. Diese Ambiguierung der
christlichen Existenz provoziert die irritierende Erfahrung der Ambiva-
lenz.” Die Glaubenden in Thessalonich sind verunsichert. Die besondere
Qualitdt dieser irritierenden Perspektive besteht in ihrem definitiven
Charakter zumindest mit Blick auf die Verstorbenen und bedeutet in dieser

w

Zur Vorstellung von der owtnpia nach dem 1. Thessalonicherbrief vgl. meine Hinweise in:
Landmesser, Konzept des Heils (s. Anm. 4), 81 101.
Die Erwartung der Parusie Christi war fiir die Glaubenden zunichst eine uneingeschrankt
positive Zukunftserwartung. Sie unterscheidet sich von solchen Aussichten auf das Ende,
wie sie etwa in 4 Es 13,16 20 wahrnehmbar sind, wonach diejenigen, die nicht das Ende
erleben, wohl traurig sein miissen, weil sie die Freuden jener Zeit nicht erleben werden.
Aber auch die Erwartung derer, die das Ende erleben werden, ist nicht erfreulich, weil sie
die Not und Bedréingnis jener Tage erfahren werden.
Es kann hier nur angedeutet werden, dass diese Wahrnehmung auch als die Entdeckung
der Geschichtlichkeit der Glaubenden aufgefasst werden kann (so etwa U. Schnelle, Der
Erste Thessalonicherbrief und die Entstehung der paulinischen Anthropologie, NTS 32
[1986], 207 224, hier 216).

o
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Hinsicht eine erniichternde Disambiguierung.® Fiir die vor der Parusie
Christi Verstorbenen, so die Meinung, kann es keine heilvolle Christus-
gemeinschaft mehr geben.” Die Ambiguierung der Gegenwart der leben-
den Gemeindeglieder, die erntichternde Disambiguierung fiir die ver-
storbenen Gemeindeglieder durch deren Tod und die daraus resultierende
Erfahrung der Ambivalenz in der gegenwirtigen Existenz der Glaubenden
machen die Parusieverzogerung des kvplog Inoodg Xptotdg zu einem
existentiellen Thema, das ausdriicklich erortert werden muss. Genau das
unternimmt Paulus in 1 Thess 4,13-5,12."

Wenn die Parusieverzogerung mit dem Tod von Gemeindegliedern als
Thema von existentieller Bedeutung im Bewusstsein der Adressaten des
Paulus erscheint und er darauf in seinem Brief reagiert, dann bedeutet dies
freilich nicht, dass die Erfahrung der Parusieverzogerung zuvor nicht in
einer anderen Weise schon prasent gewesen wére. Das war sie nicht mit der
in 1 Thess 4,13 vermeintlichen und die Existenz erschiitternden Endgiil-
tigkeit, aber doch mit einer das Leben der Glaubenden bereits formenden
Bestimmtheit. Paulus ldsst ja erkennen, worin er die Erfiillung der Existenz
der Glaubenden sieht. Die mit dem Motiv der Erwartung des wieder-
kommenden kbplog Tnoodg Xpiotdg angedeutete unverbriichliche Ge-
meinschaft mit diesem Jesus ist der hochste Ausdruck des Lebens, auf das
die Glaubenden nach Paulus ausgerichtet sind. Die bereits erlebte und
zugleich ersehnte Gemeinschaft des Paulus mit der Gemeinde ist schon
eine Konkretion solchen erfiillten Lebens der Glaubenden in ihrer Ge-

8 Die Disambiguierung bestiinde darin, dass der Tod der Verstorbenen es eindeutig macht,
dass diese der Christusgemeinschaft endgiiltig entzogen werden. Zum komplexen
Begriff der Ambiguitdt mit seinen vielen Facetten vgl. den Sammelband von S. Winkler
(Hg.), Ambiguity. Language and Communication, Berlin 2015. Hilfreich fiir ein basales
Verstindnis des Begriffs der Ambiguitit ist die Einfithrung: S. Winkler, Exploring
Ambiguity and the Ambiguity Model from a Transdisciplinary Perspective, ebd., 1 25,
bes. 2 14.

So grundsitzlich interpretiert mit Recht auch M. Konradt, Gericht und Gemeinde. Eine

Studie zur Bedeutung und Funktion von Gerichtsaussagen im Rahmen der paulinischen

Ekklesiologie und Ethik im 1 Thess und 1 Kor (BZNW 117), Berlin 2003, 131.

10 Die Parusieverzogerung meint also ein komplexes Geschehen von Ambiguierung, Dis
ambiguierung und der daraus sich ergebenden Ambivalenzerfahrung der gegenwirtigen
christlichen Existenz. Die Glaubenden in Thessalonich sind bei den hier angedeuteten
Wahrnehmungen der Ambiguierung und der Disambiguierung jeweils passiv. Der
Umgang des Paulus mit diesen Erfahrungen wird sich dagegen als ein aktiver, als ein
theologisch strategisch angelegter Versuch der Disambiguierung der Situation der le
benden Glaubenden und in gewisser Weise als ein Versuch der Ambiguierung der
Wahrnehmung der Situation der verstorbenen Gemeindeglieder herausstellen. Damit
verbunden ist dann wiederum die Aufforderung des Paulus gegeniiber seinen Adres
saten, ihrerseits bewusst der Ambivalenzerfahrung zu begegnen und mit der wahrge
nommenen Ambiguitit der eigenen Existenz strategisch umzugehen.

O
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genwart (2,7£)," wenn auch noch nicht ihre tuturisch-eschatologische

Erfiilllung. Dieses Leben wird auch bei den Glaubenden in Thessalonich
bereits jetzt bestimmt von der &ydamnn, von der Liebe, von der Timotheus
dem Paulus zu berichten weif} (3,6).1> Und es soll ein Leben sein, das sich in
Erwartung der Parusie ,,unseres Herrn Jesus mit seinen Heiligen® vollzieht
v ayuwovvn éumpoodev Tod Beod kal matpog UMV, »in Heiligkeit vor Gott,
der auch unser Vater ist“ (3,13)."” Dieses Leben ,,in Heiligkeit* riickt Paulus
im folgenden Abschnitt mahnend in das Bewusstsein seiner Adressaten
(4,1-11), bevor er tiber den Tod von Gemeindegliedern und seine Folgen
nachdenkt. Das hier beschriebene Leben ist ein solches, das die Gemein-
schaft der Menschen untereinander und vor Gott fordert, das diese Ge-
meinschaft geradezu bedeutet. Das alles sieht Paulus in der Gemeinde
schon vorhanden (4,10), auch wenn er hier bereits andeutet, dass es noch
ein Mehr geben kann, indem er seine Adressaten auffordert, darin noch
verschwenderischer zu werden (repiooevey palov)."

Das bereits vorhandene und soteriologisch qualifizierte Leben der
Glaubenden ist gegenwirtig vielfaltig irritiert. Die Glaubenden sind wohl
Nachahmer (upntai) des Paulus und des kbplog geworden, und zwar von
Anfang an. Bereits das geschah zwar mit der vom Heiligen Geist verlie-
henen Freude, aber doch auch év O\iyet moAAf, ,in grofler Bedrangnis®
(1,6). Von Bedrohungen weif3 auch Paulus mit Blick auf seine eigene Person
(2,2) und andere christliche Gemeinden (2,14) zu erzahlen. Auch seine
physische Trennung von den Menschen der Gemeinde in Thessalonich
erlebt Paulus so, als wiren er und seine Begleiter zu Waisen gemacht
worden (&mop@aviodévteg),"” wenn auch nur mpog kapdv dpag, ,fiir eine
kurze Zeit*“ (2,17). Die beabsichtigte frithere Begegnung des Paulus mit der
Gemeinde in Thessalonich sieht er gar verhindert durch den Satan (2,18).

11 Paulus betont die intime Néhe dieser Gemeinschaft in gegenseitiger Abhédngigkeit. Er
und seine Begleiter konnten sich unbefangen wie arglose Kinder (vijmot) in der Ge
meinde in Thessalonich bewegen (1 Thess 2,7). Und zugleich sorgen sich Paulus und
seine Begleiter wie eine Amme, vielleicht sogar wie eine Mutter (tpo@dc), um diese
Gemeinde (zur méglichen Ubersetzung von tpo@dg mit ,,Mutter” vgl. Bauer, s.v.). So
beschreibt Paulus einen Raum, in dem sich das Leben entfalten kann.

12 Vgl. auch 1 Thess 3,12.

13 Die Parusie Christi erweist sich im 1. Thessalonicherbrief als die durchgingig ent
scheidende Perspektive fiir das Leben der Glaubenden (1,9f; 2,19; 3,13; 4,15; 5,9£.23).

14 Damit deutet Paulus an, dass die Erfiillung der Gemeinschaft in der Gegenwart der
Glaubenden durchaus vom Modus der Gemeinschaft in der Vollendung zu unter
scheiden ist. Auch dies ist ein Moment der Ambiguitit der gegenwirtigen glaubenden
Existenz.

15 Damit nimmt Paulus via negativa die Metaphern fiir die intime Gemeinschaft, die eine
gegenseitige Abhéngigkeit bedeutet, aus 1 Thess 2,7 noch einmal auf.
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Die Gegenwart der Glaubenden ist iiberhaupt eine Zeit der Not und der
Bedringnis (3,7).

Das durchaus schon vorhandene, von Gott den Glaubenden geschenkte
Leben ist also in mindestens zweierlei Hinsicht noch nicht vollkommen
oder wird als gefihrdet wahrgenommen. Zum einen fordert Paulus die
Glaubenden in 1 Thess 4,1-12 dazu auf, selbst nach der Fiille dieses Lebens
zu streben.'® Und zum anderen ist das Leben der Gemeinde von auflen
bedroht und angegriffen. Das sind Kennzeichen des Lebens der Glau-
benden vor der erwarteten Parusie Christi. Die schon vorhandene Chris-
tusgemeinschaft und die Gemeinschaft der Glaubenden untereinander ist
noch nicht vollkommen und wird von auflen bedroht."” Diese Differenz-
erfahrung ist ebenfalls ein Moment der Ambiguitdt der christlichen
Existenz in der Gegenwart.

Die Wahrnehmung der komplexen Ambiguitdt im Leben der Glau-
benden vor der Parusie des x0plog Incodg Xpiotdg kann in deren kon-
kreten Lebensvollziigen zu einer irritierenden Ambivalenzerfahrung
werden."® Die Glaubenden wissen sich von Gott mit diesem Leben begabt,
Gott hat ihnen den Heiligen Geist gegeben'® und sie mit der gegenseitigen
Liebe ausgestattet. Und dennoch ist dieses Leben in der Gegenwart ge-
fahrdet. Diese Gefdhrdung scheint erst mit der Parusie Christi aufgehoben

16 Es ist bemerkenswert, wie die ganze Pardnese in 1 Thess 4,1 12 wiederum auf das ge
meinschaftliche Leben der Glaubenden untereinander und vor Gott abhebt. Die War
nung vor opveia (V. 3) ist ebenso auf den Schutz der Gemeinschaft ausgerichtet wie die
Aufforderung, in geschiftlichen Angelegenheiten andere Gemeindeglieder nicht zu
tibervorteilen (V. 6). Der Schutz der Gemeinschaft der Glaubenden, die mit dem Heiligen
Geist Gottes (t0 vedpa avtod o dytov) von Gott selbst begabt worden sind (V. 8) findet
letztlich seinen eigentlichen und héchsten Ausdruck darin, dass sich die Glaubenden
untereinander lieben (&yamndyv dAnAovg), wiesiees  wiederum von Gott selbst gelernt
haben (avtol yap Opeis Beodidaxtoi ¢ote) (V. 9).

17 Inseinem spiteren Brief an die Gemeinde in Philippi wird Paulus von seiner Gewissheit
reden, dass Gott selbst das von ihm begonnene Werk an den Glaubenden bis zum Tag
Christi ¢mtehéoel, ,vollendet haben wird“ (Phil 1,6).

18 Der Begriff der Ambivalenz bezieht sich hier auf die Ebene des konkreten Lebensvollzugs
der Glaubenden, die der Parusie Christi in ihrem Glauben wohl gewiss sind, sich aber
doch vielfiltigen Angriffen und Bedrohungen ausgesetzt sehen. In abgeleiteter Rede
weise kann von einer existentialen Ambiguitit geredet werden, insofern die Struktur der
gegenwirtigen glaubenden Existenz sich als vielfach ambig erweist. Diese Ambiguitét der
christlichen Existenz fithrt zu einer existentiellen Ambivalenz fiir die einzelnen Glau
benden im Vollzug ihrer Lebensgestaltung.

19 Vom mvedpa dytov, das in der Evangeliumspredigt wirksam und den Glaubenden ge
geben ist, ist neben 1 Thess 1,5f. auch in 1 Thess 4,8 und wohl auch in 1 Thess 5,19 die
Rede.
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zu sein.” Die Verzogerung der Wiederkunft des k0plog Tnootg Xptotog hat
also eine das Leben der Glaubenden in deren Gegenwart irritierende und
die Ambiguitit ihres Daseins aufdeckende Wirkung. Die Glaubenden sind
durch Gott mit dem Leben begabt, das aber vor der Parusie Christi als
existentiell gefihrdet wahrgenommen wird.*'

Die Parusieverzdgerung wirkt auf das Leben der Glaubenden. Dieser
Zusammenhang mag der Gemeinde in Thessalonich zunéchst eher im
Hintergrund préisent gewesen sein. Aber zumindest indirekt bildet schon in
dem grofien Abschnitt 1 Thess 1,1-4,12 die Parusieverzogerung die hin-
tergriindige Folie der Argumentation des Paulus, wenn er von Anfang bis
Ende immer wieder die Parusie des k0ptog Incodg Xpiotdg, die ja noch
nicht eingetreten ist, erinnert. Wie der folgende Abschnitt in 1 Thess 4,13
18 nahelegt, haben die Glaubenden in Thessalonich damit gerechnet, dass
sich die Parusie des k0ptog Incodg Xptotog noch wihrend ihrer aller Le-
benszeit ereignen wird. Die gegenseitige Erinnerung an das von Gott ge-
schenkte Leben, die wirkungsvolle Ermahnung zu einem Lebensvollzug,
der der Heiligung (aylaopog) der Glaubenden entspricht, und die wie-
derum gegenseitige Bestarkung in den von auflen auf die Gemeinde zu-
kommenden Bedréingnissen ist fiir Paulus grundsétzlich der Weg, mit der
Parusieverzogerung konstruktiv umzugehen. Aber dann wird die Ge-
meinde erschiittert durch den Tod von einigen Gemeindegliedern. Die
Parusieverzogerung bleibt nicht langer eine vorlaufige Wahrnehmung, die
als Anlass einer immer wieder neuen Orientierung und gegenseitigen
Ermunterung dienen kénnte. Wenn Glaubende vor der Parusie des k0ptog
‘Inoodg Xpiotog sterben, dann, so die vorausgesetzte Befiirchtung, sind
diese endgiiltig ausgeschlossen aus der erwarteten Gemeinschaft mit dem
kvplog. Und natiirlich wird von den Glaubenden in Thessalonich auch
befiirchtet worden sein, selbst durch den moglichen eigenen Tod die
Teilhabe an dieser Gemeinschaft mit dem k0piog zu verfehlen. Das be-
deutete aber, dass sich die Erwartung und die Hoffnung auf die Erfiillung
des im Glauben verschafften Lebens in einem finalen Sinn auflésen kann.
Genauan dieser Stelle wird die Parusieverzogerung zu einem die glaubende
Existenz bedrohenden Problem, das ausdriicklich von Paulus thematisiert

20 Mitder Parusie Christi wiren sowohl die Ambiguitdt der Existenzweise in Gegenwart der
Glaubenden tiberhaupt und die Ambivalenz des Erlebens ihrer Gegenwart aufgehoben.

21 Eine ganz vergleichbare Ambiguitit kann in Jesu Redeweise in den Evangelien iiber die
Baotheia Tod Oeod, das ,Konigreich Gottes* wahrgenommen werden (vgl. ].D.G. Dunn,
He Will Come Again, Interp. 51, [1997], 42 56, hier 44 46). Die factheia Tod Oeob ist
mit Jesus schon da (Mk 1,14f.), dennoch ist sie nicht immer und schon gar nicht fiir jeden
Menschen sichtbar.
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werden musste. Das tut er auch in 1 Thess 4,13-5,11 in einer bemer-
kenswerten Weise.

3 Die Reaktion des Paulus auf die Ambivalenzerfahrung

Paulus reagiert in 1 Thess 4,13-5,11 auf die von ihm wahrgenommene
existentielle Irritation der Gemeinde in Thessalonich in zwei Hinsichten.
Im ersten Abschnitt in 1 Thess 4,13-18 geht es um die Entschlafenen, nepi
1@V Kolwpévev (V. 13).”> Und den Abschnitt 1 Thess 5,1-11 beginnt
Paulus mit dem Ausdruck mept 8¢ 1@V xpovwVv Kal TOV Kap@®v, ,,aber iiber
die Zeiten und die Fristen“ (V. 1).” In beiden Abschnitten folgt die zu-
gewandte Anrede des Paulus an seine Adressaten ade\@oi, ,,liebe Brider®.
Paulus will in diesen beiden Texten ein Wissen vermitteln oder an ein
vorausgesetztes Wissen erinnern. Im ersten Abschnitt lautet der einlei-
tende Satz: o0 6é\opev O¢ udg dyvoelv, ddeh@oi, Tept TOV KOWWWUEVWY,
»wir wollen euch aber nicht in Unkenntnis lassen, liebe Briider, tiber die
Entschlafenen® (4,13). Der Satz zu Beginn des zweiten Abschnitts setzt
direkt mit dem Thema ,,Zeiten und Fristen® ein, woriiber es nicht erfor-
derlich sei, den Adressaten zu schreiben,” adtol yap dkpip@dg oidate 81t
Nuépa kupiov wg KAEMTNG év vukTi obTwg €pxetal, ,denn ihr wisst ganz
genau, dass der Tag des Herrn wie ein Dieb in der Nacht kommen wird®.
Bedeutsam ist auch, dass die beiden Abschnitte 1 Thess 4,13-18 und 5,1-11
vergleichbar enden. In 1 Thess 4,18 schliefit Paulus mit dem Satz (dote
napakaleite AARAOVG v Toig Adyolg TovTol, ,,s0 ermuntert euch un-
tereinander mit diesen Worten®, und der letzte Satz des nachsten Ab-
schnitts lautet: 810 mapaxaleite dAARAovg Kkai oikodopeite €lg TOV &va,
kabwc¢ kal Totelts, ,,deshalb ermuntert euch untereinander und baut euch

22 Zu den einzelnen exegetischen Motiven in diesem Text vgl. neben den diversen Kom
mentaren auch W. Harnisch, Eschatologische Existenz. Ein exegetischer Beitrag zum
Sachanliegen von 1. Thessalonicher 4,13 5,11 (FRLANT 110), Géttingen 1973.

23 Die Entschlafenen sowie die Zeiten und Fristen sind insofern nur die freilich be
deutsamen  Ausgangsthemen, als in beiden Teilabschnitten jeweils die Glaubenden
selbst, also die Adressaten, ihre Erwartungen und ihr Verhalten angesichts der noch
ausstehenden Parusie des kOptog Tncodg Xptotdg zum Thema werden.

24 Gemeint ist natiirlich, dass es nicht nétig wére, dass den Glaubenden in Thessalonich in
dieser Sache, also hinsichtlich der Zeiten und Fristen der Parusie des kvptog Tnoodg
Xpiotogzuschreiben.  Mit der hier vorliegenden rhetorischen Figur der paraleipsis bzw.
der praeteritio deutet Paulus an, etwas iibergehen zu wollen oder zumindest unerwihnt
lassen zu konnen, was er dann aber doch beschreibt und damit hervorhebt. Diese
rhetorische Figur findet sich bei Paulus mehrfach, vgl. z.B. 1 Thess 4,9 (zur praeteritio
vgl. auch Blass Debrunner, §495,3).
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einer den anderen auf, was ihr ja auch tut® (5,11). Mit diesen die beiden
Abschnitte abschlielenden Sétzen, mit denen Paulus zum gegenseitigen
Trost aufruft, wird wiederum der Anfang des Gesamtabschnitts aufge-
nommen, in dem Paulus in 1 Thess 4,13 nach o0 8é\opev 8¢ uag dyvoeiv,
adehgol, mept T@OV kopwuévwy einen Finalsatz anfiigt: tva pn Avnfjofe
kaBmg kal oi Aotmot ot pry Exovteg éAmida, ,damit ihr nicht traurig seid, wie
es (ja) die anderen sind, die keine Hoffnung haben®. Das Ziel der aus-
driicklichen Erérterung der Parusieverzogerung ist der Trost, den Paulus
den irritierten Glaubenden in Thessalonich vermitteln will.** Dieser Trost
ist die erste Antwort des Paulus auf die konkrete Ambivalenzerfahrung
seiner Adressaten. In diesem Trost erschopft sich die Reaktion des Paulus
aber nicht. Er fordert die Glaubenden in Thessalonich vielmehr auf, sich
auch gegenseitig zu trosten, dass sie aktiv mit dieser Ambivalenz umgehen
und die Ambiguitit ihrer Existenz begreifen sollen. Die Erorterung der
Parusieverzogerung und ihrer Konsequenzen soll also nicht nur eine
Stabilisierung der Gemeinde durch den Brief des Paulus erreichen. Schon
an dieser Stelle ist vielmehr deutlich, dass Paulus mit seinen Hinweisen zu
diesem Thema seine Adressaten zu einem Handeln aufrufen will. Sie sollen
sich gegenseitig trosten und ermuntern. Die Reaktion des Paulus auf die
Erfahrung der Ambivalenz in der Gemeinde in Thessalonich verweist die
Glaubenden in ihre eigene Gegenwart.

4 Die Auferweckungshoffnung als Identitatsmerkmal der
Glaubenden

Der von Paulusin 1 Thess 4,13-5,11 intendierte Trost der Glaubenden zielt
auf eine Stabilisierung der einzelnen Glaubenden und der Gemeinde
insgesamt angesichts des sie erschiitternden Todes anderer Glaubender der
Gemeinde in Thessalonich. Insofern ist der Trost eine Reaktion auf die
Ambivalenzerfahrungen der Glaubenden. Die Reaktion des Paulus er-
schopft sich darin aber nicht. Er will seine Adressaten nach 1 Thess 4,13
nicht im Unklaren lassen tiber das Schicksal der Entschlafenen, ,,damit ihr
nicht betriibt seid“. Diesem Satz, der den Trost meint, fiigt Paulus die
Erganzung hinzu: kaBmg kai oi Aourol oi pr) €xovteg éAmida, ,wie es die
anderen sind, die keine Hoffnung haben®. Paulus erinnert an eine sehr

25 Zum Motiv des Trostes an dieser Stelle vgl. A.J. Malherbe, The Letters to the Thessa
lonians. A New Translation with Introduction and Commentary (AncB 32B), New York
2000, 285f.
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grundsitzliche Abgrenzung. Die Aownoi, die Paulus als ur) éxovteg éAnida
bezeichnet, miissen nicht als Menschen vorgestellt werden, die betriibt
durch ihr Leben gehen. Was Paulus hier meint, geht tiefer. Die éAmic, die
Hoffnung, ist eine Grundbestimmtheit der Existenz der Glaubenden, die
ihre Identitat ausmacht. Bereits im Proomium hat Paulus die é\nic, die
Hoffnung, erwdhnt, an die er sich mit Blick auf die Gemeinde erinnert (1,3).
Diese Hoffnung ist ausgerichtet auf den x0ptog fju@v Tnoodg Xpiotog, auf
yunseren Herrn Jesus Christus“. Schon hier kann zumindest auch die
Parusie unseres Herrn Jesus Christus im Blick sein. Das Dasein der
Glaubenden ist eine auf den Herrn Jesus Christus ausgerichtete und in der
Hoffnung auf seine Wiederkunft grundsitzlich eschatologische Existenz.
Das Ausgerichtetsein der Glaubenden auf den kvptog nuav Inoodg Xpt-
o16¢ umfasst ihre Gegenwart und ijhre Zukunft. Neben der Hoffnung
notiert Paulus in diesem Satz in 1 Thess 1,3 noch die mtioTic, den Glauben,
und die &yann, die Liebe. In seinem spéteren ersten Brief an die Gemeinde
in Korinth wird Paulus emphatisch notieren, dass es genau mioTic, é\mig
und dyamn sind, die bleiben werden, wenn die Vollendung (16 téAelov)
kommen wird (1 Kor 13,8.10.13). Anderes wie prophetische Rede (rtpo-
¢nrelat), Glossolalie (yYAdooat) und auch die Erkenntnis (yvotg) wird
authéren oder aufler Kraft gesetzt werden. Glaube, Hoffnung und Liebe
werden auch hier als die wesentlichen Bestimmtheiten der christlichen
eschatologischen Existenz begriffen. Glaube, Hoffnung und Liebe sind fiir
Paulus freilich keine abstrakten Begriffe. Er erinnert bereits im Proémium
des 1. Thessalonicherbriefes mit seiner Danksagung gegentiber Gott mit
Blick auf die Gemeinde 10 £pyov Ti|g iotews, das Werk des Glaubens, 6
Komog Tf¢ dyamng, die Miihe, die Arbeit der Liebe, und 1} Omopovn) tiig
éAmidog, die Geduld der Hoffnung (1 Thess 1,3). Damit hebt Paulus gleich
zu Beginn seines Briefes hervor, dass Glaube, Liebe und Hoffnung bereits
und gerade in der Gegenwart der Glaubenden Gestaltungsraume erdffnen,
in denen sich ihre glaubende Existenz entfaltet.”* In dieser Konkretion eines
auf den xOplog Hu@v Inoodg Xpiotdg ausgerichteten Lebens hat die
christliche Existenz jhre Realitit, und so unterscheiden sich die Glau-
benden von den Aotmoi, den anderen. Das macht ihre Identitdt zumindest
auch aus.

26 Sehr pointiert formuliert U. Luz, Das Geschichtsverstindnis des Paulus (BEvTh 49),
Miinchen 1968, 324, dass ,die vom Kerygma bestimmte gewisse Zukunft in der Ge
genwart prasent wird, der ,Gewinn der Freiheit, den Gottes zukunftseréffnendes
Handeln dem Menschen gewahrt®. Und: ,,Christliche Hoffnung ist die Bestimmtheit der
ganzen Existenz von Gottes Zukunft her.”
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Nach dem ersten Zuspruch des Trostes und der Erinnerung an die
wesentlichen Merkmale der christlichen Existenz, womit Paulus die
Handlungs- und Gestaltungsraume der Glaubenden eréffnet, macht er
einen néchsten Schritt in seiner Reaktion auf die irritierende Erfahrung der
Parusieverzogerung. Bevor er auf das Schicksal der verstorbenen Glau-
benden ausdriicklich zu sprechen kommt, erinnert er in 1 Thess 4,14 den
Inhalt des Glaubens. Tnoodg dnéBavev kai dvéotn, ,Jesus ist gestorben und
auferstanden®. Mit dieser schlichten Formulierung ruft Paulus insgesamt
die soteriologische Dimension des Todes und der Auferstehung Jesu auf.
Mit Tod und Auferstehung Jesu spielt Paulus das fiir den Umgang der
Glaubenden mit der durch die Parusieverzégerung provozierten Ambi-
valenzerfahrung und der durch die Parusieverzégerung aufgedeckten
Ambiguitit der christlichen Existenz entscheidende Ereignis ein. Damit
spielt er noch einmal auf den Hinweis aus 1 Thess 1,9f. an, den erin 1 Thess
5,9f. wieder aufgreifen wird. Tod und Auferstehung Jesu bilden als das
Christusgeschehen das fiir die Argumentation des Paulus notwendige
Ereignis und den Ausgangspunkt fiir seine weiteren Uberlegungen. In
1 Kor 15 erdrtert Paulus ebenfalls die Erwartungen und Hoffnungen mit
Blick auf die verstorbenen Glaubenden. Auch dort erinnert er zunéchst in
einer Aufnahme eines dlteren Textes an den Tod und die Auferweckung des
Christus (15,3b-5). In diesem Text kommt die soteriologische Dimension
von Tod und Auferweckung Christi ausdriicklich zur Sprache. Christus ist
VTIEP TOV APAPTIOV U@V, »flir unsere Siinden® gestorben (15,3b). Schon in
1 Thess 4,13f. ruft Paulus die heilvolle Konsequenz des Todes und der
Auferweckung Jesu auf. Der in V. 14 von Paulus notierte Konditionalsatz
hat es theologisch in sich. Auf die Protasis in V. 14a, ,,wenn wir ndmlich
glauben, dass Jesus gestorben und auferstanden ist®, folgt in V. 14b die in
der Apodosis formulierte Konsequenz: obtwg kai 6 006 Tovg kopnBévrag
S1d 100 'Inood dfet odv avtd, ,,s0 wird Gott die Entschlafenen durch Jesus
mit ihm fithren®. Der Glaube an Tod und Auferstehung bzw. Auferwe-
ckung Jesu impliziert fiir Paulus die Gewissheit, dass Gott selbst auch die
verstorbenen Glaubenden in das Leben fithren wird. Und mit diesem von
Gott verschafften Leben ist auch die Gemeinschaft mit dem auferstan-
denen Jesus verbunden, die die noch nicht verstorbenen Glaubenden in
Thessalonich fiir ihre verstorbenen Gemeindeglieder bedroht sahen. Aus
der im Christusglauben gegebenen Gewissheit der Auferstehung Jesu folgt
fiir Paulus die Hoffnungsgewissheit der eschatologischen Heilsteilhabe
auch der bereits verstorbenen Glaubenden. In diesem Glaubensinhalt liegt
bereits das Potential fiir die Auflosung der Ambivalenzerfahrung der
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Glaubenden in ihrer Gegenwart und zum Umgang mit der ihrer Existenz
eigenen Ambiguitit.

5 Die Entfaltung der Argumentation

Der von Paulus hier vorgefithrte Gedankengang scheint aus seiner Sicht
eine notwendige Schlussfolgerung zu sein. In einem streng logischen Sinn
kann dies freilich nicht behauptet werden. Paulus setzt in diesem frithesten
uns zuganglichen Brief einige theologische Argumente voraus, die er erst
spater und in verdnderten Kontexten in 1 Kor 15 genauer entfalten wird.

Paulus erinnert auch die Gemeinde in Korinth an die Grundlagen seiner
Evangeliumsverkiindigung (15,3b-5). Diese Inhalte teilt er mit den an-
deren Aposteln, denen der Auferstandene erschienen ist. Paulus bean-
sprucht auch fiir sich selbst, eine Begegnung mit dem Auferstandenen
gehabt zu haben (15,8), womit er seine Autoritit gegeniiber der Gemeinde
unterstreicht. Denn offensichtlich wird dieser zentrale Inhalt seiner ur-
spriinglichen Evangeliumsverkiindigung substantiell angegriffen. Es gibt
Menschen in der Gemeinde in Korinth, die behaupten, dass es grund-
satzlich keine Auferstehung gebe. Das ist fiir Paulus nicht nachvollziehbar,
wenn der Inhalt seiner Evangeliumsverkiindigung vorausgesetzt wird.
Wenn die Moglichkeit der Auferstehung tiberhaupt bestritten wird, dann
wird seine Evangeliumsverkiindigung faktisch bestritten. Und so stellt er in
1 Kor 15,12 die Frage: i 8¢ Xp1o10G knpvooetat 8Tt €k vekp@Vv Eyryeptad,
TIOG Aéyovoty v DUV Tiveg 8Tt dvaoTaotg vekp@v ok £0TLv; , Wenn aber
verkiindigt wird, dass Christus von den Toten auferweckt worden ist, wie
kénnen dann noch einige unter euch behaupten, dass es eine Auferstehung
von den Toten nicht gibt?“ Die hier vorausgesetzte Behauptung, dass es eine
Auferstehung nicht gibt, ist dann logisch nicht haltbar, wenn Christus von
den Toten auferstanden ist, wie es die Kernbotschaft des Paulus beinhaltet.
Wer eine Auferstehung von den Toten generell leugnet, der bestreitet
notwendig auch die Auferstehung des Christus und damit die Evangeli-
umsbotschaft schlechthin.”’” Entsprechend fihrt Paulus in 1 Kor 15,14 auch
fort: el 6& Xptotog ovk Eyryeptat, Kevov dpa kai TO KpuyUa U@V, Kev) Kai
1 ot VP@Y, ,wenn aber Christus nicht auferweckt worden ist, dann ist

27 So argumentiert Paulus in 1 Kor 15,13: €i 8¢ &vdotaotg vekp@v ovk €0TLv, 08¢ XpLotodg
£ynyeptat, ,wenn es aber eine Auferstehung von den Toten nicht gibt, dann ist Christus
auch nicht auferweckt worden®.
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auch unsere Verkiindigung leer, und leer ist auch euer Glaube“.*® Wird der
Inhalt der Evangeliumsverkiindigung bestritten, dann wird der Glaube
sinnlos. Dann gibt es auch keine Hoffnung mehr auf die eschatologische
Gemeinschaft der Glaubenden mit Christus. Eine soteriologische Di-
mension des Christusglaubens gibe es nicht mehr. Denn wenn Christus
nicht auferweckt worden ist, dann gilt auch: pataio 1) mioTig Opdv, €1 éote
v Tal apaptialg v, ,,vergeblich ist euer Glaube, ihr seid noch in euren
Stinden® (15,17). Und fiir die verstorbenen Glaubenden gilte dann auch:
anlovto, sie wiren verloren (15,18). Damit wére die Hoffnung auf die
Christusgemeinschaft fiir die Glaubenden beendet. Hofften die Glau-
benden nur in ihrem gegenwirtigen Leben auf Christus, dann wiren sie
»die elendsten aller Menschen® (15,19).

Bis zu dieser Stelle hat Paulus in 1 Kor 15 nur entfaltet, dass eine
grundsitzliche Bestreitung der Auferstehung den Christusglauben seiner
soteriologischen Dimension beraube. Die erwartete Christusgemeinschaft
ware nach 1 Kor 15,12-19 nicht nur fir die verstorbenen Glaubenden nicht
mehr moglich, sondern fiir alle Glaubenden, da Christus dann ja auch nicht
von Gott auferweckt worden wire und alle Menschen, auch die Glau-
benden, in ihren Siinden blieben. Die Fragestellung in 1 Kor 15,12-19 ist
also etwas anders akzentuiert als in 1 Thess 4,13-18, sie hdngt aber doch mit
ihr zusammen. Das soteriologische Moment der mit dem Tod und der
Auferstehung des Christus verbundenen Siindenvergebung ist auch fiir
den 1. Thessalonicherbrief vorauszusetzen, wie die Motive der Errettung
aus dem Endgericht nahelegen (1 Thess 1,10; 5,10). Es fehlt aber noch eine
genauere Vorstellung davon, wie der Zusammenhang der Auferweckung
des Christus und der Glaubenden gedacht werden muss. In der Fortsetzung
seiner Uberlegungen gibt Paulus in 1 Kor 15,20-22 Hinweise dazu.

»Jetzt aber ist Christus auferweckt worden von den Toten“ (1 Kor
15,20a). Mit dieser Gewissheit des Glaubens setzt Paulus seine Argu-
mentation fort. Der Satz ist aber noch nicht vollstindig. Paulus erwahnt
hier die Gewissheit des Glaubens von der Auferweckung des Christus
ausdriicklich mit Blick auf die Verstorbenen. Christus ist aus den Toten
auferweckt worden als amapyn T@v kekonuévov, als ,Erstling der Ver-
storbenen® (15,20b). Dass Paulus damit nicht nur meint, dass Christus in
zeitlicher Perspektive der erste von den Toten Auferweckte sei, wird er in
den ndchsten Sitzen zumindest andeuten. Wichtig ist in 1 Kor 15,20, dass

28 Dann wire auch die Autoritit des Paulus als Verkiindiger des Evangeliums hinfillig,
wire doch seine Verkiindigung letztlich gegen Gott gerichtet, wenn es eine Auferweckung
von den Toten gar nicht gibt und so Gott Christus auch nicht auferweckt hat (1 Kor
15,15).
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die Auferweckung des Christus fiir Paulus gerade und letztlich nur insofern
von Interesse ist, als Christus der Erstling der Verstorbenen ist, dessen
Geschick offensichtlich fiir alle anderen Verstorbenen von Bedeutung ist.
Damit wird die Auferweckung des Christus als ein soteriologisches Er-
eignis begriffen.”

Paulus setzt seine Argumentation fort. Es stellt sich die Frage, wie der
Zusammenhang zwischen der Auferweckung des Christus als Erstling der
Verstorbenen und deren Auferweckung vorzustellen ist. In 1 Kor 15,21f.
skizziert Paulus eine Uberlegung, die er hier nur andeutet: £re#) yap 8¢
avBpwmov Bdvatog, kai 8t AvBpdmov dvAoTAOLE VEKPDV. DOTIEP VAP EV TR
Adap méavteg dmobvijokovoty, obtwg kai év @ Xplotd mavteg {womot-
nonoovtat, ,denn da durch einen Menschen der Tod gekommen ist,
kommt auch durch einen Menschen die Auferstehung von den Toten.
Denn wie durch Adam alle Menschen sterben, so werden auch durch
Christus alle lebendig gemacht werden®. Mit der hier eingespielten Ty-
pologie will Paulus plausibel machen, wie zunéchst der Tod durch Adam
auf alle Menschen Zugriff gewinnt, wie aber auch durch einen, namlich
durch Christus, ebenso alle Menschen lebendig gemacht werden. In diesem
Kontext ist gemeint, dass durch Christus alle Menschen (névteg) an der
Auferweckung Anteil haben werden.”® Das ist ein Satz mit sehr weitrei-
chenden Konsequenzen. Paulus greift die hier nur angedeutete Typologie
zwischen Adam und Christus in 1 Kor 15,45-48 mit der Frage nach Tod
und Leben noch einmal insofern auf, als er Christus als den £oxatog Aday,
den ,letzten Adam* beschreibt, der eig vedpa {womotodv, der also ,,Leben
schaffender Geist“ geworden sei (15,45b). Der erste Adam dagegen sei
nicht selbst Leben schaffender Geist, sondern ein lebendiges Wesen (yvxn
{@oa) geworden. Damit markiert Paulus ein Thema, das er hier noch nicht
argumentativ entfaltet. Der letzte Adam, Christus, schafft Leben und ist
vom ersten Adam zudem dadurch unterschieden, dass er nvedua, also Geist

29 Der soteriologische Aspekt wird bereits durch das erste Wort in 1 Kor 15,20 von Paulus
hervorgehoben. Betont beginnt er den Satz mit vovi 8%, ,,jetzt aber”. Mit dem Adverb vov
bzw. vuvileitet Paulus immer wieder soteriologische Aussagen ein (vgl. Rém 3,21.26; 5,9;
8,1; 2 Kor 5,165 6,2).

30 Zur Universalitit dieser Aussage vgl. A. Lindemann, Der Erste Korintherbrief (HNT 9/
1), Tiibingen 2000, 344; C. Landmesser, Die Entwicklung der paulinischen Theologie
und die Frage nach der Eschatologie, in: H. J. Eckstein/C. Landmesser/H. Lichtenberger
(Hg.), Eschatologie ~Eschatology. The Sixth Durham Tiibingen Research Symposium.
Eschatology in Old Testament, Ancient Judaism and Early Christianity (Tiibingen,
September, 2009) (WUNT 272), Tibingen 2011, 173 194, hier 185 187.
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ist. Nicht entfaltet wird, wie der letzte Adam das eschatologische Leben
schafft.”!

Paulus gewinnt in seiner theologischen Argumentation mit der vor-
anschreitenden Zeit und der sich damit verzogernden Parusie des k0ptog
‘Inoodg Xplotog erkennbar weitere Facetten hinzu. In 1 Thess 4,13-18
spricht er von seiner Gewissheit, dass die verstorbenen Gemeindeglieder
tatsichlich auferweckt werden und Anteil an der Christusgemeinschaft
erhalten werden. Er schildert das erwartete Ereignis der Wiederkunft
Christi dort in einer apokalyptischen Bildersprache, um die irritierte Ge-
meinde zu trosten. In 1 Thess 4,13-5,11 ist vorausgesetzt, dass dies in einer
wenn auch nicht vorhersagbaren,” so doch in einer absehbaren Zeit ge-
schehen werde, die seine Adressaten noch erleben werden. Das gilt auch fiir
Paulus selbst, der von den fjueig oi {@vteg ol mepthetmdpevor spricht, also
von ,,uns, den Lebenden, die tibriggeblieben sind* (4,17). Paulus erwartet
nach dem 1. Thessalonicherbrief die Wiederkunft Christi zu seiner eigenen
Lebenszeit und innerhalb der Lebenszeit zumindest der meisten Glau-
benden. In 1 Kor 15 ist davon nicht mehr als selbstverstiandliche Erwartung
fiir die Mehrheit der Glaubenden die Rede, auch wenn Paulus die Parusie
Christi innerhalb der Lebenszeit immerhin mancher Glaubenden noch fiir
moglich hilt.” Die Parusieverzogerung verschiebt die Erwartung der
Wiederkunft Christi in eine Zeit jenseits der eigenen Lebenszeit immer
mehr Glaubender.” Die Hoffnung auf die Auferweckung der Glaubenden

31 Dass die Adressaten einen Zusammenhang herstellen zur urspriinglichen Evangeli
umsverkiindigung des Paulus, wie er sie mit dem Uberlieferungsstiick in 1 Kor 15,3b 5
aufruft, kann vorausgesetzt werden. Vergebung der Siinden durch Tod und Auferwe
ckung des Christus sind Motive, die hier wesentlich sind, die aber durch die in 1 Kor 15
diskutierte Bestreitung der Auferweckung tiberhaupt, und damit auch die Bestreitung
der Auferweckung des Christus, in ihrer Wirksambkeit gerade fraglich werden miissen.

32 Die Unvorhersehbarkeit der Wiederkunft Christi bildet den Hintergrund der Ermah
nungen des Paulus fiir ihre Lebensgestaltung in 1 Thess 5,1 10.

33 Vgl. 1 Kor 15,51b: mévteg o0 koundnoopeda, mévreg 8¢ dAhaynoouebda, ,nicht alle
werden wir entschlafen, alle aber werden wir verwandelt werden®, woraufhin Paulus
wieder in apokalyptischer Rede von der Verwandlung der Glaubenden, nicht aber
ausdriicklich von der Parusie Christi redet. Gleichwohl ist in diesem Text sicher auch die
Vollendung der Christusgemeinschaft fiir alle Glaubenden im Blick.

34 Die existentielle Bedrohung der Parusieverzogerung besteht fiir die Glaubenden darin,
dass sich die Wiederkunft Christi und die damit erwartete Christusgemeinschaft erst
jenseits der eigenen Lebenszeit der Glaubenden einstellen konnte, wodurch die Erfah
rung der Ambivalenz hinsichtlich der glaubenden Existenz provoziert wird. Ohne eine
Auferweckungshoffnung bedeutete die Parusieverzogerung den Ausschluss der ver
storbenen Glaubenden aus der Christusgemeinschaft. ~ Von der so verstandenen
Parusieverzogerung ist das Motiv der Geduld und Langmut Gottes zu unterscheiden, von
der Paulus angesichts des noch nicht vollzogenen eschatologischen und finalen Ver
nichtungsgerichts spricht (Rom 2,4) (vgl. dazu C. Landmesser, Eschatologie im Gala
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wird dadurch bedeutsamer. Sie betrifft nicht nur wenige bereits verstor-
bene Glaubende. Die dadurch entstehenden Fragen provozieren eine
Entwicklung der theologischen Reflexion. Nur so kann die Hoffnung auf
die Parusie Christilebendig bleiben. Mit dem Ausruf des Paulus papdva 04,
»unser Herr komm!“, am Ende seines ersten Briefes an die Gemeinde in
Korinth (1 Kor 16,22) hilt er diese hoffende Erwartung lebendig.”

Die Zeit geht weiter, die Parusie Christi ereignet sich immer noch nicht
in der in 1 Thess 4,13-18 beschriebenen Weise. Und es sind mit den
Hinweisen des Paulus in 1 Kor 15 zur Auferweckungshoffnung auch langst
nicht alle Fragen beantwortet, die er mit der nur angedeuteten Adam-
Christus-Typologie in 1 Kor 15,20-22 zumindest implizit aufwirft.”
Vielleicht hat Paulus den in diesen Versen angedachten Gedankengang
auch so rasch wieder verlassen, weil mit der Andeutung, dass, wie durch
Adam alle Menschen sterben miissen, so auch durch Christus mdvteg
{womomBnoovtal, also alle Menschen lebendig gemacht werden, eine
dufSerst provokante Vorstellung im Raum steht. Die Rede vom Tod aller
Menschen aufgrund der Stinde Adams mag fiir Paulus und seine Adres-
saten anthropologisch hinsichtlich des zu erwartenden Todes aller Men-
schen leichter nachvollziehbar sein, die hier beinahe en passant eingespielte
universale soteriologische Perspektive ist dagegen eine Grenziiberschrei-
tung, der Paulus an dieser Stelle noch nicht weiter nachgeht.

Die Parusieverzogerung macht die Ausweitung theologischer Argu-
mentationen notwendig, um die Ambiguitdt der christlichen Existenz
begreifen zu kdnnen und mit der sich einstellenden Ambivalenzerfahrung

terbrief und im Romerbrief, in: Eckstein/Landmesser/Lichtenberger, Eschatologie [s.
Anm. 30], 229 246, hier 241). Diese Geduld Gottes ist eine solche innerhalb der Le
benszeit eines Menschen, die ihm den Raum zur Umkehr erschlieflen soll. Von der
Parusieverzégerung ist hier nicht die Rede (anders C.M. Hays, The Delay of the Parousia.
A Traditional and Historical Critical Reading of Scripture. Part 2, in: C.M. Hays u.a.,
When the Son of Man Didn’t Come. A Constructive Proposal on the Delay of the
Parousia, Minneapolis 2016, 79 107, hier 93 95).

35 Zum Hintergrund und zur Herkunft dieser Formel vgl. Lindemann, Korintherbrief (s.
Anm. 30), 388. Allerdings ist gerade dann, wenn beachtet wird, dass der Ausruf nach Did
10,6 in der Mahlliturgie seinen Ort hat, doch eher unwahrscheinlich, dass nach 1 Kor
16,22 die Parusie herbeigewtinscht wird, ,um den [in V. 22a] ausgesprochenen Fluch zu
vollziehen“ (so Lindemann, ebd.). Wahrscheinlicher ist, dass Paulus am Ende seines
Briefes diesen Ausruf zitiert und erinnert, um den Blick auf das mit der Parusie Christi
erwartete vollkommene Heil zu lenken.

36 Die in 1 Kor 15,23 58 von Paulus ausfiihrlich gebotenen Anmerkungen zu weiteren
Fragen der eschatologischen Erwartung der Glaubenden, insbesondere zu der erwarteten
Existenz als Auferweckte, kldren die in V. 20 22 mit der angedeuteten Adam Christus
Typologie aufgeworfenen Fragen nicht weiter, die Plausibilitit seiner Argumentation
setzt Paulus vielmehr fiir den weiteren Fortgang seiner Uberlegungen voraus.
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angemessen umzugehen. Die mit fortscheitender Zeit aufgeworfenen
Fragen losten sich allenfalls bei der Parusie Christi und der sich dann
einstellenden heilvollen Christusgemeinschaft fiir alle Glaubenden auf. In
der Zwischenzeit ergeben sich immer neue Fragen, stellen sich Zweifel und
Diskussionen ein. Paulus stellt sich der Aufgabe einer weiter vertieften
theologischen Reflexion in seinem Brief an die Gemeinde in Rom. Der
Romerbrief kann weitgehend als eine Entfaltung des in Rom 1,16f. als im
Christusglauben zugénglichen und als heilvolle dOvayig Beod beschriebe-
nen Evangeliums begriffen werden. Wie in allen Briefen des Paulus ge-
schieht dies mit Blick auf die Besonderheiten der Verhiltnisse der ihm
personlich nicht bekannten Gemeinde. Eingebettet in eine umfangreiche
Argumentation zu seiner Anthropologie, nach der alle Menschen als
Stinder dem verurteilenden Gericht Gottes ausgesetzt sind (Rém 1,18—
3,20), und zu seinen soteriologischen Vorstellungen (Rém 3,21-8,39), wie
der heilsame Tod des Christus und der Glaube im Zusammenhang zu
denken sind, greift Paulus in Rom 5,12-21 die Adam-Christus-Typologie
wieder auf. Das geschieht hier ausfiihrlicher als in 1 Kor 15,20-22. Hater in
1 Kor 15 den Gedanken des in Christus begriindeten universalen Heils nur
anklingen lassen, vertieft er gerade diese Uberlegung in Rém 5,12-21 mit
einer eingehenderen Gegeniiberstellung von Adam und Christus. Auch
nach Rém 5,12-21 handeln Adam und Christus wirkungsvoll fiir alle
Menschen. Adam bewirkt den Tod aller Menschen, Christus bewirkt das
Leben aller Menschen. Diese Gegeniiberstellung von Adam und Christus
gewinnt ihre argumentative Kraft letztlich aus der der Wirkung Adams
weit {iberlegenen soteriologischen Wirkung des Christusgeschehens.” In
letzter Konsequenz bedeutet dies, dass auch Christus fiir alle Menschen
wirksam wurde, aber eben zum Heil aller Menschen. Durch die Rechtstat
(Stkaiwpa) des einen, namlich Christus, kommt es zu einem Freispruch
zum Leben (Sikaiwoig {wfig) fir alle Menschen, ei¢ ndvtag avBpdmoug
(Rm 5,18).*® Unausgesprochen und unerlautert, aber sachlich prasent ist
damit die Hoffnung einer Auferweckung aller Menschen zum Leben. Das
eschatologische Leben ist das Ziel der Heilstat Gottes im Christusge-
schehen (R6m 5,21).

Mit der Adam-Christus-Typologie in Rém 5,12-21 hat Paulus seine
Argumente mehr durchsichtig gemacht. Freilich kann eingewandt werden,

37 Die soteriologische Uberlegenheit des Christusgeschehens markiert Paulus auch
sprachlich, wenn er in V. 15 und 17 von einem moAA® pudA\ov, einem ,,um wieviel mehr
oder ,erst recht” der Heilswirksamkeit des Christusgeschehens spricht.

38 Zur Argumentation des Paulus in der Adam Christus Typologie vgl. meine ausfiihrli
cheren Hinweise in Landmesser, Entwicklung (s. Anm. 30), 184 187.
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dass damit wohl ein fritherer Gedanke genauer erldutert wurde. Die Pro-
blematik der Parusieverzogerung fiir die frithen christlichen Gemeinden ist
damit aber noch nicht gelost. Wann und wie kommt es angesichts der
Ambiguitit der glaubenden Existenz und der damit provozierten und
bedrohlichen Ambivalenzerfahrung zur unverbriichlichen Christusge-
meinschaft der Glaubenden? Diese Frage wird mit einer immer weiteren
Verzogerung der Parusie noch drangender.

Auch in der Gemeinde in Rom war der Glaube an den gestorbenen und
auferweckten k0Oplog Tnoodg Xpiotog prisent.”” Und auch von der Hoff-
nung der Glaubenden ist vielfach die Rede in diesem Brief.*’ Paulus kann
seine Adressaten als in den heilvollen Tod des Christus und seine Aufer-
weckung Einbezogene und auf seinen Tod Getaufte so ansprechen, dass er
das mit dem Christusgeschehen durch Gott verschaffte Heil und Leben als
Gewissheit zur Sprache bringt (Rém 6,4f.). Paulus macht deutlich, dass wir
nicht nur mit dem Tod Christi, sondern auch mit seiner Auferweckung
verbunden sind. Die Hoffnung auf die Auferweckung der Glaubenden
rtickt er in den Blick. Das geschieht aber nicht mehr in den apokalyptischen
Bildern aus 1 Thess 4,13-18 und 1 Kor 15,20-28. Die Wahrnehmung einer
die Ambivalenzerfahrung tiberwindenden Hoffnung der Glaubenden ist
das hervorgehobene Motiv (Rém 8,18-39). Die futurische Perspektive ist
weiter im Blick. Aber dennoch wird die Gegenwart der Glaubenden immer
deutlicher zum entscheidenden Thema.

Dass Paulus ausfiihrlich von der Gegenwart der Glaubenden redet, ist
aus mindestens zwei Griinden nicht erstaunlich. Zum einen fordert die
Parusieverzogerung dringend eine intensivere Beschéftigung der Glau-
benden mit ihrer eigenen Gegenwart, die weiterer theologischer Be-
leuchtung bedarf, damit die Glaubenden an der Ambivalenzerfahrung
aufgrund der Parusieverzogerung nicht verzweifeln. Die Gegenwart der
Glaubenden fordert immer mehr ihr eigenes Recht, je linger die Wie-
derkunft Christi aussteht. Die Glaubenden miissen ihre Gegenwart be-
greifen, ihr eigenes Leben in den vielfiltigen Auspragungen verstehen und
gestalten. Das verlangt ein immer tieferes Nachdenken iiber den Glauben,
seine Inhalte und seine Wirkungen. Zum anderen stellt sich konkret die
Frage, wie die erhoffte Christusgemeinschaft der Glaubenden gedacht
werden kann, wenn sich die Parusie des Christus immer weiter verzogert.
Datiir bietet Paulus insbesondere in seinem Brief an die Gemeinde in Rom
weitere theologische Reflexionen an.

39 Vgl. Rom 4,24f; 6,4.9; 7,4; 8,11.34; 10,9.
40 Vgl. etwa Rém 5,1 11; 8,24f; 12,12; 15,4.12f.
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Mit der Parusie Christi erwarten die Glaubenden die heilvolle Chris-
tusgemeinschaft. Aufgrund der Parusieverzogerung, so konnte mit den
erschreckten Glaubenden in der Gemeinde in Thessalonich befiirchtet
werden, ist diese heilvolle Erfiilllung der Glaubenshoffnung gefihrdet. Die
Christusgemeinschaft ist aber nicht erst eine Frage der Zukunft. Paulus
bringt in seinen Briefen auf unterschiedliche Weise Formen der gegen-
wirtigen Christusgemeinschaft ins Spiel. Dieses Motiv kann bereits in der
von ihm aufgenommenen Herrenmahlsiiberlieferung wahrgenommen
werden. Im Herrenmahl wird Christus im Modus der Erinnerung pra-
sent.! Und auch das Herrenmahl mit der damit verbundenen Verkiindi-
gung des heilvollen Todes des kOplog hat eine in die Zukunft weisende
Perspektive und nimmt die Parusie des k0ptog in den Blick, soll doch das
Herrenmahl gefeiert werden, &xpt o0 €A0n), ,,bis er kommt* (1 Kor 11,26).

Diese in die Zukunft vorverweisende Erinnerung der Christusge-
meinschaft, die auch eine heilvolle Gemeinschaft der Glaubenden unter-
einander bedeutet, wird von Paulus insbesondere in seinem Brief an die
Roémer noch weiter vertieft. Die gewisse Hoffnung der Glaubenden sieht er
darin begriindet, 611 1] dydmn Tod Beod éxréxvtal év Taig kapdiaug UMV,
»dass die Liebe Gottes ausgegossen ist in unsere Herzen“ (R6m 5,5). Die in
uns wirksame Liebe Gottes verschafft uns diese Hoffnung. Dies geschieht
St mvedpartog ayiov Tod doBévtog iy, ,durch den Heiligen Geist, der uns
gegeben ist“. Paulus sieht diese den Glaubenden durch den Heiligen Geist
vermittelte Liebe und Hoffnung wiederum begriindet in dem verséh-
nenden und rettenden Christusgeschehen, das Tod und Leben, also die
Auferweckung des Christus umfasst (Rém 5,6-11). Die Erinnerung an das
heilsame Christusgeschehen ist das bleibende und die Gegenwart der
Glaubenden orientierende Motiv der Evangeliumsverkiindigung und der
theologischen Argumentation des Paulus.

Durch den Heiligen Geist wird das heilvolle Christusgeschehen fiir die
Glaubenden in ihrer Gegenwart prisent. So begegnet Gott der Ambivalenz
der gegenwirtigen Lebenserfahrungen der Glaubenden.”” In R6m 8 ent-
faltet Paulus die Dimension der Einwohnung des Geistes in den Glau-
benden und die damit verbundene jetzt schon gegenwirtig prasente

41 Vgl. im Anschluss an das Brotwort 1 Kor 11,24: todto moteite €ig thv éuiv avapvnoty,
»dies tut zu meinem Gedéchtnis“, und nach dem Kelchwort in 1 Kor 11,25: To0to moteite,
00aKIG €AV THIVITE, €ig TNV €Uy Avapvnoy, »dies tut, sooft ihr trinkt, zu meinem Ge
ddchtnis®.

42 In der Aussage S1i tvevpatog dyiov Tod SoBévtog fiptv (R6m 5,5) bildet das passivische
Partizip ein passivum divinum, Gott selber ist der Geber des Geistes (zu Gott als Geber
des Geistes vgl. 1 Thess 4,8; 2 Kor 1,22; 5,5).
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Christusgemeinschaft.43 Dieser Gedanke hat viele Facetten, die hier nur
angedeutet werden kénnen. Der hier gemeinte Geist ist das mvedpa {wiic,
der Geist des Lebens (R6m 8,2). Er vergewissert die Glaubenden in ihrer
Gegenwart darin, dass Gott ihnen im Christusgeschehen jetzt schon das
Leben verschaftt. Die Glaubenden fiihren eine Existenz év mvebpatt, ,im
Geist®, insofern der Geist Gottes in ihnen wohnt (Rom 8,9). Mit der
Metapher der Einwohnung ist die grofitmogliche Verbundenheit des
Geistes mit den Glaubenden ausgedriickt. Und mit der Einwohnung des
Geistes Gottes in den Glaubenden ist offensichtlich auch die Einwohnung
des Christus in den Glaubenden gemeint. Die Verse Rém 8,10 und 11 sind
parallel formuliert. Es finden sich in V. 10a und 11a zwei parallele Kon-
ditionalsitze, wobei in V. 10a das Pridikat oixel zu ergénzen ist.** Fir
unsere Fragestellung ist die Einsicht entscheidend, dass Paulus hier parallel
von der Einwohnung des Geistes in den Glaubenden und von der Ein-
wohnung Christi in den Glaubenden spricht. Damit setzt er die Pointe, dass
die Glaubenden durch die Einwohnung des Geistes jetzt schon, also in ihrer
Gegenwart, in der Christusgemeinschaft stehen.”” In gewisser Weise er-
eignet sich die Parusie Christi fiir die Glaubenden im Modus des Glaubens
in ihrer gegenwirtigen und aufgrund ihrer Sterblichkeit ambigen Existenz.
Stellt sich diese Gewissheit bei den Glaubenden ein, dann wird ihre exis-
tentielle Ambivalenzerfahrung hinsichtlich der erwarteten Christusge-
meinschaft durch das die Christusgemeinschaft verschaffende mvedpa
aufgeldst.*

Der Geist, der in den Glaubenden wohnt, ist der Geist Gottes, der Jesus
von den Toten auferweckt hat. Diese Einsicht verschafft den Glaubenden

43 Vgl. dazu meine ausfithrlichen Hinweise in C. Landmesser, Der Geist und die christliche
Existenz. Anmerkungen zur paulinischen Pneumatologie im Anschlufy an Rom 8,1 11,
in: UH.J. Kértner/A. Klein (Hg.), Die Wirklichkeit des Geistes. Konzeptionen und
Phidnomene des Geistes in Philosophie und Theologie der Gegenwart, Neukirchen
Vluyn 2006, 129 152.

44 Zur ausfithrlichen Argumentation vgl. Landmesser, Geist (s. Anm. 43), 142 146.

45 Zu den vielfiltigen Auswirkungen der Einwohnung des Geistes und der damit ver
bundenen bereits gegenwirtigen Christusgemeinschaft vgl. exemplarisch F.W. Horn,
Das Angeld des Geistes. Studien zur paulinischen Pneumatologie (FRLANT 154),
Gottingen 1992.

46 Die Ambiguitdt der gegenwirtigen christlichen Existenz besteht also darin, dass die
Glaubenden sich der durch das mvedpa vermittelten Christusgemeinschaft gewiss sind,
mitanderen Worten, dass sie als kaivn ktio, als ,,neues Geschopf* (2 Kor 5,17; Gal 6,15)
von Gott schon mit dem eschatologischen Leben begabt sind, dass sie aber dennoch dem
physischen Tod ausgesetzt bleiben. Dies provoziert eine lebensweltliche Ambivalenz
erfahrung. Diese wird von Paulus nicht bestritten. Seine Argumentation zielt aber genau
darauf, die Ambiguitét der christlichen Existenz auf die bereits vorhandene und ge
wissmachende Christusgemeinschaft hin durchsichtig zu machen.
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die gegenwirtige Gewissheit, dass Gott auch ihre 6vnta cwpata, ihre
»sterblichen Leiber® lebendig machen wird durch seinen in ihnen woh-
nenden Geist (Rom 8,11). Denn diese Differenzerfahrung bleibt. Auch die
Glaubenden leben in einer physisch endlichen und damit ambigen Exis-
tenz (vgl. Rom 6,12). Die Wahrnehmung ihrer Endlichkeit ist fir die
Glaubenden auch insofern bedeutsam, als sie durch diese vor einem fal-
schen Enthusiasmus geschiitzt werden, der bedeuten konnte, dass mit der
Einwohnung des Geistes das Heilshandeln Gottes an den Menschen ab-
geschlossen sei. Die Glaubenden haben durch die Einwohnung des Geistes
des lebendigmachenden Gottes die gewisse Hoffnung auf die Auferwe-
ckung ihrer sterblichen Leiber. Die Existenz der Glaubenden ist aber schon
in ihrer Gegenwart eine solche in der unverbriichlichen Christusgemein-
schaft.”’

6 Zwischen Trost und Doxologie. Parusieverzogerung und der
Raum der Theologie

Die Zeit ist vorangeschritten und die Parusie mit der erwarteten voll-
kommenen Christusgemeinschaft jenseits aller Ambiguitdten und Am-
bivalenzerfahrungen hat sich nicht eingestellt. Das ist eine Herausforde-
rung fiir die Glaubenden, der sich Paulus so stellt, dass er seine Theologie
entfaltet. Die Entwicklungen in den verschiedenen von ihm adressierten
Gemeinden nétigen ihn dazu, seine Theologie auf die sich verandernden
Situationen zu beziehen, wodurch sich diese Theologie noch weiter aus-
differenziert und in Teilen auch verdndert. An diesem einen, freilich
existentiell und theologisch zentralen Thema der Hoffnung auf die heil-
volle Christusgemeinschaft wird deutlich, wie sich Paulus der gegenwér-
tigen Realitdt der Glaubenden stellt, wie er aber gerade dadurch in der Lage
ist, die Vorstellung von der Christusgemeinschaft der Glaubenden fest-
zuhalten und denkerisch und zugleich situationsbezogen in ihre Gegen-
wart zu integrieren.”® Die Parusieverzdgerung ist fiir Paulus eine Her-

47 Ausdriicklich sei darauf hingewiesen, dass die hier gebotene Skizze der entfalteten
Argumentation des Paulus selbstverstiandlich nur einen Ausschnitt der durch das Motiv
der Parusieverzogerung ausgelosten Argumentation des Paulus andeuten kann.

48 Ahnliche Entwicklungen lassen sich in den Paulusbriefen auch zu den sich aufgrund der
Parusieverzogerung immer neu stellenden Fragen der Ethik verfolgen, die keinesfalls von
minderer Bedeutung sind und einer eigenen Entfaltung bediirfen. Die Fragen der
konkreten Lebensgestaltung werden hoch bedeutsam, wenn sich die Parusie des Christus
verzogert. Auch hinsichtlich der ethischen Fragestellungen angesichts der Parusiever
z6gerung liefle sich zeigen, dass Paulus seine Adressaten konsequent auf ihre Gegenwart
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ausforderung, die ihn und seine Adressaten ausdriicklich auf ihre ambige
Gegenwart und die mit dieser verbundenen ambivalenten Erfahrungen
verweist. Paulus lernt zu beschreiben, dass die bereits in 1 Thess 1,9f.
formulierte Erwartung des von Gott auferweckten Sohnes Gottes vom
Himmel her, der die Glaubenden vom kommenden Gericht erlésen wird,
jetzt schon in gewisser Hinsicht eine Realitit fiir die Glaubenden ist. Der
Geist des lebendigmachenden Gottes, und damit auch Christus selbst,
wohnt in ihnen (Rém 8,10f.).* Die Argumentation des Paulus gewinnt mit
der Zeit an Differenziertheit und an Klarheit. Die Hoffnung der Glau-
benden bekommt auf diese Weise einen in ihrer Gegenwart gewissma-
chenden Charakter. Die christliche Existenz ist nicht mehr durch die
Parusieverzogerung gefihrdet, da die Glaubenden jetzt schon in der
Christusgemeinschaft leben. So hat sich die Gegenwart Christi fiir die
Glaubenden jetzt schon in ihrer eigenen Existenz eingestellt. Insofern —
aber tatsdchlich nur insofern - ist die Rede von der Parusieverzogerung ein
theologischer Anachronismus fiir die glaubende Existenz. Dennoch bleibt
die Rede von der Parusieverzogerung eine gegenwirtige Realitdt der
Glaubenden. Die eschatologische Disambiguierung der ambigen gegen-
wirtigen Existenz, der also wohl in der Christusgemeinschaft sich befin-
denden, aber eben sterblichen Existenz, steht noch aus.”® Die von Paulus
nach Rom 8 durch das mvedpa erschlossene Christusgemeinschaft der
Glaubenden in ihrer Gegenwart tiberschreitet tatsachlich den Trost, der
ihm nach 1 Thess 4,13-18 mit Blick auf die zukiinftige Auferweckung der
Verstorbenen moglich war. Das in den Glaubenden einwohnende mvedpa,
der Geist, und nach Rom 8,10f. Christus selbst, 16sen die Erfahrung der
irritierenden Ambivalenz der ambigen, weil nach wie vor sterblichen
christlichen Existenz, auf in die Gewissheit der schon gegenwirtigen
Christusgemeinschaft. Es ist deshalb konsequent, dass Paulus in Rom

verweist (vgl. schon 1 Thess 5,1 11). In spéteren Briefen wird dieses Thema wiederum
auf die jeweiligen Situationen von Paulus fortentwickelt (vgl. etwa Rom 13,11; Phil 4,5).

49 Die Rede vom Parakleten im Johannesevangelium ldsst ganz vergleichbar erkennen, dass
das mvedpa die Gegenwart Christi in der bedrohten Gemeinde bereits vor einer Parusie
gewiss werden ldsst (vgl. dazu C.M. Hays, Conclusion. A Fourfold Response to the Delay
of the Parousia, in: Hays u.a., Delay of the Parousia [s. Anm. 34], 253 268, hier 256).

50 Diese Ambiguitat und die sich daraus ergebende Ambivalenzerfahrungin der Gegenwart
gilt auch fiir die Person des Paulus selbst, der sich nach Phil 1,23 danach sehnt zu sterben
und in die vollig disambiguierte Christusgemeinschaft einzutreten (vgl. auch 2 Kor 5,8).
Wie gerade der Brief des Paulus an die Philipper insgesamt erkennen ldsst, gibt es fiir
Paulus und die Glaubenden im futurisch eschatologischen einen Ausblick auf die Ge
wissheit der Aufhebung jeder Ambivalenzerfahrung. In Phil 2,6 11 spricht Paulus die
Gewissheit aus, dass alle Geschopfe zur Ehre Gottes den k0ptog Inoovg Xpiotoganbetend
anerkennen werden. Diese Passage erinnert an Rom 8,38f. und 11,30 36.
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8,38f. mit einer Doxologie schlief3t, die wohl den Trost beinhaltet, aber
noch mehr die gegenwirtige Gewissheit der Glaubenden mit Blick auf
ihren Herrn Jesus Christus aussagt:>' Denn ich bin gewiss, dass weder Tod
noch Leben, weder Engel noch Mdchte, weder Gegenwirtiges noch Zu-
kiinftiges noch Gewalten, weder Hohes noch Tiefes noch ein anderes Ge-
schopfuns trennen kann von der Liebe Gottes, die in Christus Jesus, unserem
Herrn ist. - Die Parusieverzogerung des Christus fithrt in der Theologie des
Paulus zu einer vergewissernden Explikation der Inhalte des Christus-
glaubens in der jeweiligen Gegenwart der Glaubenden. Im Raum der sich
immer weiter dehnenden Zeit der Parusieverzégerung findet die Entfal-
tung der Theologie des Paulus ihren Ort zwischen Trost und Doxologie als
eine Theologie fiir die Gegenwart.
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51 Das vorangestellte Verb in der 1. Person Singular im Perfekt, mémeiopai, bringt diese
Gewissheit zur Sprache. Paulus selbst hat von 1 Thess 4,13 18 bis Rom 8 offensichtlich
einen Weg vom Trost zur Gewissheit zurtickgelegt.





